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OZET

DILBEN, Furkan. Tevafuktan Tesadiife, Bes Vakitli Giinden Vazge¢cmek: Miitedeyyin
Erkeklerin Dini Terk Etme Pratikleri ve Sekllerlesme Sirecleri, Doktora Tezi,
Ankara, 2023.

Bu galigma, dindar ailelerde/cevrelerde yetigmis ve yillarca dini pratikleri yerine
getirmig fakat sonrasinda farkli sureglerden gecerek dini yasayisi terk etmis
erkeklerin glndelik hayat pratiklerine ve sekllerlesme sureglerine
odaklanmaktadir. 25 erkek katilimci ile derinlemesine gorusmeler igeren
calisma, Pierre Bourdieu’nlin habitus kavrami ile Henri Lefebvre’nin ritimanaliz
yontemini bir arada dugunerek dini habitusun ritim ve rutinlerini ortaya koymay:

amaclar.

Bilindigi gibi mutedeyyin bireyler icin gundelik hayatta inan¢ onemli bir yer
kaplamaktadir. islamiyet'e gére bireyin hayati belli zamanlara bélinmistiir. Bu
taksim glndelik olarak namaz vakitlerine goére “sabah, 6gle, ikindi, aksam ve
yats1” seklinde bese bolunerek yapilir. Haftanin belli gunleri digerlerinden daha
kiymetli, senenin bazi zamanlari digerlerinden daha O©nemlidir. Dindar bir
cevrede yetisen bireyler zamanin bu bdélinmus haline gerek ev igi glndelik
inan¢ pratiklerinden gerekse sosyal hayatin kendisinden o6tari asinadir.
2000’lerle birlikte Turkiye'de cesitlilik kazanan sekulerlesme ve desekulerlesme
tartismalarina ritimanalistik bir yaklasim getirme gayesinde olan bu c¢alisma,
poliritmik sekulerlesme ve aritmik sekllerlesme gibi konsept denemesiyle dini
yasayisi terk etmis eski dindar erkeklerin sekulerlesme sureclerini dénisen ritim
ve rutinleri ile habituslari Uzerinden tartisir. Gundelik hayatin siradanhgina
odaklanan ¢aligma, siradan kargilasmalarin meydana getirdigi buyuk
donugumlerin sekulerlesme 0Ozelinde ne gibi pratikleri ortaya koydugunu

goOstermeye caligir.

Anahtar Sozciikler

Sekiilerlesme, islami Habitus, Ritimanaliz, Giindelik Hayat, Erkeklik, Dindarlik
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ABSTRACT

DILBEN, Furkan. From Tawafuq to Coincidence, Renounciation of Five Daily Prayers:
Experiences of Abandoning Religion and Secularisation Processes of Religious
Men, PhD Dissertation, Ankara, 2023.

This study focuses on the everyday life routines and secularization processes of
males who were raised in Muslim families and communities, engaged in
religious activities for several years, but later gave up their religious way of life.
The study, which includes in-depth interviews with 25 male participants, intends
to shed light on the rhythms and rituals of religious habitus by taking into
account both Henri Lefebvre's rhythmanalysis approach and Pierre Bourdieu's
habitus notion.

As it is well known, pious people place a high value on their religious beliefs on
their daily lives. According to Islam, an individual's life is divided into certain
times. This is made by dividing the day into five parts according to the prayer
times, “dawn, noon, mid-afternoon, sunset and night prayers.” Certain days of
the week and some periods of the year are more precious than others. Those
who grew up in a religious setting are accustomed with this divided time through
both daily religious routines in the home and their social life. This study
discusses the secularization processes of former religious men abandoned their
religious lifestyle through their changing rhythms, routines and habitus with the
conceptual attempts such as polirhythmic secularization and arrhythmic
secularization and aims to bring a rhythmanalytic approach to the debates on
secularization and desecularization that have become more diverse in Turkey
with the 2000s. Briefly, the study aims to demonstrate what practices the great
transformations caused by ordinary encounters reveal in terms of secularization
by focusing on the ordinariness of daily life. Briefly, the study aims to
demonstrate the practices in terms of the huge alterations of secularization

caused by ordinary encounters by focusing on the banality of daily life.

Keywords

Secularization, Islamic Habitus, Rhythmanalysis, Everyday Life, Masculinity, Religion
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GIRIS

Hakikat aramakla bulunmaz; ancak bulanlar
arayanlardir.

Bayezid-i Bistami

Kimsenin yasantisini begenmedim, kendime
uygun bir yasanti1 da bulamadim.

Oguz Atay, Tutunamayanlar

Rahmetli dedem her firsatta torunlarini etrafina toplar ve dini konular hakkinda
konusmalar yapardi. Bazen konusmalarinin arasina su ciimleyi sikistirirdi: “Sadece bu
diinyay1 degil o6teki diinyay:r da diislinerek yasa. Unutma, tek kanatla kus ugcamaz.”
Dedem bu o6giidii verirken, torunlarina dogru bildigi diinyayr gostermek istiyordu.
Dogru olan ise, bu diinyanin gegici olmasi ve biz insanlarin var olus amacinin “ahiret”

olmasi idi.

Akademik bir ¢alismaya dindar dedenin 6giidiiyle baslamak sira dis1 goziikebilir fakat
bu ifadenin bu calisma icin iic dnemli karsilig1 vardir: Ilkin, dedemin bu ciimlesi aslinda
sekiilerlesme kavraminin kokenine gidildiginde ortaya ¢ikan fakat kavrami yeterince
karsilamayan diinyevi ve kutsal olanin geriliminin giindelik hayatta kurulmus siradan
bir ifadesidir. Ikinci olarak 6ziinde bu ¢alisma dedemin 6giidiine kars: gelen, literatiirde
cogunlukla ex-Muslim, [slami 1stilahta miirtet olarak tanimlanan erkeklerin dini habitusu
terk ederek sekiilerlesme siireclerini tartismay1 amaclamaktadir. Ugiincii olarak da gerek
Diyanet Isleri Bakanhig: tarafindan gerek dindar yazarlar ya da gazeteler tarafindan
gerekse Islami ¢evre disindaki pek cok yazar, arastirmaci, gazeteci ve akademisyen
tarafindan giindeme getirilen Tiirkiye’de son yillarda artiga gectigi iddia edilen deizm ve
ateizm tartigmalaridir. Bu li¢ maddeyi ilerleyen bolimlerde sirasi gelince detaylica

acacagiz.

Dedemin 6giit olarak verdigi bu ciimlenin inangh biri tarafindan ifade edilmesi
oncelikle bir zihin diinyasini ve davramis kaliplarini, yani bir habitusu gosterir. Bu
habitus, diinyanin geciciligine vurguda bulunan, Allah’in emirlerini yerine getirmeyi

talep eden ve bu diinyay1 dinin dogrulart ile yagamay1 gerektiren bir habitustur. Ben bu



calismada, bu zihin diinyasin1 Islami habitus kavrami ile karsilamaya calisacagim.
Calismanin odagina bu habitusta yasamis ancak sekiilerleserek sahip oldugu dini
habitusu terk etmis erkeleri ve onlarin bu “terk edis” siireglerini alacagim. Bu zihin
diinyasindan ve davranis kaliplarindan uzaklasma siireci olarak ise sekiilerlesme
kavramini kullanacagim. Ortaya ¢ikan bu degisim siirecini habitusun donilisimi ve
sekiilerlesmenin yani sira, “ritim” ve “rutin” kavramu ile, yani ritimanaliz ile tartismaya
calisacagim. Ritimanaliz kavramlarindan, yeri gelince agiklayacagim poliritmi ve aritmi
kavramini, hem habituslarin uyumunu/uyumsuzlugunu anlatirken hem de sekiilerlesme
bi¢imlerini tartisirken bir konsept denemesi olarak “poliritmik sekiilerlesme” ve

“aritmik sekiilerlesme” kavramsallagtirmasini kullanacagim.

Dedemin yukarida verilen analojisi, dindar ailede bilyliyen insanlar i¢in giindelik ve
asina olunan bir ifadedir. Bu tez de giindelik hayatta “siradan goriinenin” pesindedir ve
siradan olan1 6nemli bulur. Zira ¢alisma kapsaminda goristiigim “benzer dindar
habituslarda biiytimiis” 25 erkek de kendilerine buna benzer 6giitler verildigini siklikla
tekrar etmektedir: “Bu diinya eglence yeri degildir, ben bunu 6grendim”, “bu diinyaya
oteki diinya igin geldigimiz Ogretildi bize”, “burasi gegicidir, kalic1 olan ahireti
diisiinmek lazim diisiincesi ile biiytidiim”, “ii¢ gilinliik diinya i¢in sonsuz olan ahireti
harcamamak lazim, ben buna geg¢miste ¢cok inandim” ve “bu diinya bir smav yeridir,
nasil ki bir seyler igin sinava ¢alisirsin, bu diinyadaki imtihana da ¢alismak lazim, ben
buna ¢ok inantyordum.” Demek ki dedemin verdigi 6giidii bir diisiincenin temsili olarak
gorebiliriz. Zira yalnizca dindar aileler degil, hemen her aile ¢ocuguna kendi dogrularini
Ogretmenin yollarini arar, bu dgretiler ileriki boliimlerde tartisacagim gibi habituslar ile
aktarilir. Dindar aileler de dogal olarak gocuklarini buna gére egitir. Kald: ki iman? eden
kisi i¢in buna benzer pek ¢ok ayet ya da hadis bulunmaktadir. Bu ve buna benzer
oglidiiyle dindar bir ebeveyn, kendisi gibi yetistirmek istedigi ¢ocuklarina bu diinyanin
geciciligini hatirlatip ahiretin 6nemini vurgulamak ister. Bir insanin yalnizca bu diinyay1
diistinerek yasamasi aslinda tek kanatli bir kus haline getirir onu ve yasami
anlamsizlastirir. Cift kanatla ugabilecek olan kusun tek kanadinmi terk etmesi, yani
(sonsuz olan ahirete karsi) yalnizca bu diinyay:1 tercih edip din ve onun yasayis

bigimlerini terk etmesi, sekiilerlesmenin din ve dini yapilar karsisindaki yikict

! Calisma boyunca “iman” Islam’in esaslarimi kabul etmek ve buna uygun yasam siirmek
anlaminda kullanilacaktir. iman, Islam’da Allah’a, meleklere, kitaplara, peygamberlere, ahirete
ve kadere iman1 kapsayan alt1 ana esasin kabul edilip, “Kur’an’da inanilmas1 ve kabul edilmesi
gereken her seye inanc1” igermektedir (Giindiiz, 1998, s. 189).



konumunu ifade edebilir. Sekiilerlesme teorisyenlerinin uzun yillar savundugu,
modernlesen diinya karsisinda dinin kaybedecegi savina tekabiil eder bu diisiince. Bu
ylizden bu 6giidiin diisiinsel zemininde diinyanin oteki taraf i¢in var oldugu goriisii
yatar, haliyle bu 6giidiin barindig1 dini habitusa gore din yasamin temelidir ve insani
diizenleyen yegane yasam tarzi dini yasam tarzidir. Sekiilerlesme boliimii olan 1.
boliimde bunu detaylica tartisacagim ve sekiilerlesme kavramini nasil kullanacagima

deginecegim.

Dini yasayis bi¢imleri ge¢mise gore sekiilerlesmis olsa da dini habitusun temelinde
bagl olunan dinin kurallarmin ve anlayisinin yatmasi mecburidir. Yani bu calisma
sekiilerlesmeyi sadece diinyevilesme olarak ele almaktan ziyade dini habitusa ait olan
ile karsisinda olanin girift bir iligkisi gibi bir arada diistiniir. Clinki dini habitus ya da
miitedeyyinler sekiilerlesmekte olabilir, bir toplum gegmise gore daha dindar ya da daha
sekiiler olabilir, bir cemaatte giiniimiizde TV izlemekte sorun yokken ge¢miste TV
izlemek haram sayilmig olabilir. Hatta TV artik sekiiler bir medya olarak
goriinmiyorken, internet bir tehdit olarak algilanip sansiire maruz kalabilir. Sekiiler biri
her cuma giinii, cuma namazina gidiyor olabilir, inangsiz biri giindelik yasaminda dini
sozciikler kullanabilir ve dindar ¢agrisimi olan bir ismi olabilir, vd. Bu ne o dini
cemaatin “inangsiz” oldugunu gosterir ne de dini ¢agrisimi olan sozciikler kullanan
kiginin (6rnegin bir ateistin) dindar oldugunu gosterir. Bu caligmada sekiilerlesmeyi
keskin ayrimlardan kacinarak kullanacagim. Keskin ayrimlardan ziyade i¢ ice gegmis
karmasik iliski bigimlerinin var oldugunu diisiinmek, sekiilerlesme siirecinde poliritmik
bir iligki oldugunu diisiinmek ve ayrica Volkan Ertit’in (2019, s. 64) ifade ettigi gibi
sekiilerlesme/desekiilerlesme siireclerini dogrusal degil de donemsel/dongiisel olarak
diistinmek bize ¢alisma boyunca ¢ok daha makul bir tartisma zemini saglayacaktir.
Ertit’in (2017; 2019; 2020) ortaya attig1 sekiilerlesme tanimini esas alacak olan bu
calisma, sekiilerlesmeyi bir toplumdaki belli bir zaman dilimini referans alarak
kullanacak ve sekiilerlesme iliskisinde dogrudan dini degil, dinimsi yapilar1 da
gozetecektir. Calismada bu anlamda sekiilerlesme kavramini, Henri Lefebvre’nin
toplumlarin ritimlerini anlatirken kullandigi poliritmi ve aritmi kavramlariyla da birlikte
kullanacagim. Bu anlamda, iki yeni kavram denemesi yapacagim: “Poliritmik
sekiilerlesme ve aritmik sekiilerlesme.” Calismada Tiirkiye’nin poliritmik sekiilerlesme
deneyimledigini, yani i¢ i¢e girmis deneyimlerin yasandigini iddia edecegim. Poliritmik

sekiilerlesme ile ne uhrevi olanin sekiiler olani yok ettigini ne de dini olanmin sekiiler



olan1 yok ettigini iddia edecegim. Aksine, Tirkiye’de sekiilerlesme ile desekiilerlesme
arasinda diyalektik bir iligki oldugunu fakat dinin ge¢misle kiyaslandiginda bi¢imsel
olarak degisim yasadigin1 tartisacagim. Esas olarak bu calismaya dahil olmus
goriismecilerin deneyimledigi gibi poliritmik sekiilerlesmenin aritmik sekiilerlesmeye
nasil doniistiiglinii ortaya koymaya calisacagim. Bu doniisiim, ilerleyen boliimlerde
tartisgacagim habituslarin da doniismesi anlamina gelecek. Aritmik sekiilerlesmeyi,
habitusu doniisiime zorlayan, radikal yasamsal degisimleri barindiran bir sekiilerlesme
stireci olarak tamimlayacagim. Kisaca deginmek gerekirse, Lefebvre’ye (2017, s. 40)
gore biitiin toplumlarin ve donemlerin kendine has ritmi vardir. Bu ritimlerden olan
poliritmi, toplumlarin ritimlerindeki uyumu ifade eder. Ezan okunurken bir mekéanda
miizigin kisilmasi, ezan bittikten sonra tekrar agilmasi, bir ¢atisma ya da ahenksizlik
(discordance) olmadan poliritmidir. Bunun o&rneklerini ilerleyen bdoliimlerde
detaylandiracagim. Aritmi ise iki ayr1 yasam ritminin birbiriyle uyumsuz hale gelmesi
ve birbirini diglamasidir. Bu ¢alismaya dahil olan goriismeciler, once belli bir siire
poliritmik sekiilerlesme tecriibe etmis, daha sonra aritmi yasayarak dindar yagamlarini
terk etmis ve aritmik olarak sekiilerlesmislerdir. Bunlara hem genel olarak Tiirkiye

0zelinde hem de ¢alismaya katilan eski dindarlar 6zelinde deginecegim.

Belirtilen noktalar disinda, bu ¢alismanin iki énemli ayrimi vardir. ilKi, ¢alismanin
odaginda miirtetlerin, yani eski dindarlarin olmasi; ikincisi ise galismanin kadinlara
degil erkeklere odaklanmasidir. Her iki durumun kendi basina ayrica énemi vardir. ilk
ayrima bakalim: Son donemlerde Tiirkiye’de kamuoyunu o&zellikle de miitedeyyin
cevreleri mesgul eden ve belki de Tiirkiye tarihinde ilk kez? muhafazakar kesimin
arasinda da dini inanglarin sorguladigi goriisiinii ayyuka cikaran, dindar ailelerin
inangsiz bir yasam slirmeye karar veren ¢ocuklaridir (Cengiz, vd., 2022, s. 19). Bu
kapsamda ¢alismamiz, dogrudan miitedeyyin ¢evrelerde yetismis 25 erkegin biyografik
yasam Oykiistinii alir. Calismanmn kapsamimin kendisini ateist, deist, agnostik (vd.)
olarak tanimlayan erkeklerden ziyade, “eskiden bes vakit namazinda olan, dini

pratiklerini yerine getiren, dindar bir ailede dindar olarak biiylimiis ve bilingli bigimde

2 Yagar Degirmenci’nin Yeni Akit’te yayilanan “Islam giizel de biz neden giizel degiliz?”
baslikl1 yazisi i¢in ayrica bkz: https://www.yeniakit.com.tr/yazarlar/yasar-degirmenci/islam-
guzel-de-biz-neden-guzel-deqiliz-16987.html Yazar, yazisinda 1slamiyet’in giizelliklerinin
pratikte goriilmemesine yonelik elestiride bulunuyor. Benzer bir metin i¢in ayrica bkz:
https://www.lacivertdergi.com/dosya/2021/05/26/genclik-neyi-protesto-ediyor Furkan Vakfi
tarafindan yazilan bir diger yazi i¢in bkz: https://furkanvakfi.org/akpnin-14-yillik-iktidari-ve-
islami-acidan-analizi-1.html [Erisim tarih 02.02.2023]
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bu sekilde yasamis” miitedeyyin erkeklerdir. Bu ¢alismanin kapsamindaki gériismeciler
kendilerini buna benzer sekillerde tanimlar. Dini habituslarin1 (¢alisma kapsaminca
Islami habituslarini) bir sekiilerlesme siireci icerisinde terk etmis olan bu 25 kisi, kisisel
birer vaka olarak, kisisel olanin ayni1 zamanda ¢ogul yapisal bir soruna tekabiil etmesi
(Mills, 2016) ve sahsinin ardindaki gayri sahsinin kesfi (Bourdieu, 1990) a¢isindan
ortak siireglerin anlatisina sahiptir. Ustelik ¢alismaya dahil edilen bu 25 kisi ekonomik-
kiiltiirel smif, kentte-kdyde yasama ya da cemaat bigimleri-cemaatlerden uzak dini
yasayis a¢isindan karma bir dagilima sahiptir. Buna karsin anlatilardan ortaya ¢ikan
dinin ritim ve rutinlerinin bir habitus iginde bigimlenmesi (3. boliimde detaylandiracak),
hem sekiilerlesme siireglerindeki teorik anlatilarda ortaya kent, teknoloji, toplumsal
cinsiyet, bilgiye (dini yahut bilimsel kaynaklara) erisim gibi benzerliklerin pratikte de
ortaya ¢ikmasi hem de sekiilerleserek dini habitusu terk etme bigimleri benzer anlatiya

sahiptir.

Bir diger ifade ile galisma, Sekiiler olmayan bir ailede dini 6gretilerle bitylimiis fakat
daha sonra gesitli sebeplerle imansizlasmis® erkekleri odagna alir. Goriismecilerin
geemislerinde miimin olmalari, gegmislerinde kendilerini miitedeyyin ya da takva sahibi
tanimlamalar1 bu ¢alismada, benzer konumdaki kisilerin Islami habitus pratiklerini
sorgulama olanag1 verecektir. Islami habitus pratiklerini ortaya koyma sans1 verecektir.
Yani yalnizca sekiilerlesme siireglerini gérmek degil aym1 zamanda “dindar bir
evde/mahallede biiyiime pratigini” de ortaya koyma firsati taniyacaktir. Bu baglamda 25
erkek ile detayli goriismeler yaptim ve biyografik anlatilara yer verdim. Calismaya
katilan goriismecilerin dini habituslarin1 ortaya ¢ikartabilmek ic¢in bazi goriismecilerin
aile fotograf albiimleri inceledim, ge¢miste ailelerin evlerine ait fotograflarda goze
carpan duvardaki tablolara, afislere, resimlere goriismecilerle birlikte inceledik.
Biiyiidiikleri evde dinlenen ilahilerin ya da sarkilarin neler oldugu konustuk.
Biiytidiikleri evde izlenen TV kanallarinin neler oldugu, hangi radyo kanallarinin evde
stirekli dinlendigi, ev iginde ailenin pratiklerinin neler oldugu gibi konular1 konustuk.
Bir nevi gorlismecilerin hatiralarinda, o hatiralar1 olusturan metalarin  anlamsal
degerlerinde, sekillerinde, his diinyalarinda, yasadiklari evlerin iglerinde gezindik.

Goriismecilerin eger varsa dini cemaatlerle kurduklar1 baglara baktik, dini 6gretileri

8 Calisma boyunca “imansizlik, imansizlasma, inangsiz olma, dini terk etme, dinden ¢ikma,
miirtet olma” gibi ifadeler islam’in esaslarina dair sorgulamaya giren ve dini yasayis1 bir siireg
dahilinde kendi istekleri ile-bilingli bigimde reddetmis kisiler i¢in kullanilacaktir. Bilhassa
“dinden ¢ikma” ve “dini terk etme” ifadeleri goriismeciler tarafindan siklikla kullanilmistir.



ailede, cemaatte, mahallede ne sekilde 6grendikleri konustuk. Goriismecilerin ilkin ne
sebeplerle “dini pratikleri aksattiklar1™ ya da bu pratikleri sorguladiklari konustuk. Bazi
goriismecilerin ¢ocukluklarina dair aile alblimlerine birlikte baktik, bu albiimlerden,
calisma kapsamina almacak ve Islami habitusa &rnek olacak bazi fotograflara yer
verdim. Calisma uzun bir zaman dilimine yayildig1 i¢in bazi goriismecilerle miimkiin
mertebe tekrar iletisime gectim. Calismamiz gilindelik olana odaklandigi igin, dindar bir
yasayisin siradan anlarina yonelik pek cok detay yakalanmaya ¢alistim. Goriismecilerin
ailelerinin hangi dini cemaatin mensubu olduklartyla ilgilenilmek yerine, bir cemaat
icerisinde olmanin siradanliga odaklanmaya calistim. Ornegin cemaatler arasi giyim
kusam farklarindan ziyade, bedene yonelik ortak alginin ne oldugu ya da dininin
belirledigi zamanin dindar bir bireyi nasil organize ettigine odaklandim. Goriismecilerin
bu konularda anlattiklarinda nelerin ortak oldugunu ya da ne gibi farklar olduguna,
goriismecilerin  bunlar1 nasil degerlendirdigine odaklandim. Gorligmecilerin bagh
bulunduklart dini cemaatlerde siradan bir giiniin nasil gectigi, evlerinde hangi nesneleri
sergiledikleri, aligveris bi¢imleri ya da kadin erkek iliskileri gibi giindelik hayatla

iliskilenme bi¢imlerine odaklandim.

Kavramsal cergeveyi olustururken sekiilerlesme, habitus, (kiiltiirel-sosyal) sermayeler
ve ritimanaliz kavramlarin1 bir arada kullanarak yeni bir yaklagim gelistirmeye ¢aligtim.
Ayrica sekiilerlesme yalnizca goriismecilerin kendilerini artik “inangsi1z” olarak tarif
etmelerinde degil, ailelerinin ve dahasi liyesi olunan dini topluluklarin -gecmise gore-
sekiilerlesme ya da desekiilerlesme siirecini de kapsamaktadir. Yar1 yapilandirilmis saha
sorularinda goriismecilerin ailelerine yonelik sorular da bulunmakta ve gorlismeciler
ailelerindeki -genel yatkinlik olarak- sekiilerlesme siireclerinden de bahsetmektedir.
Zaten saha deneyimimi, goriismecilere sorulmasa dahi dini egitimlerinin ve

kokenlerinin ailelerinden ve bagli bulunduklar topluluktan geldigini géstermektedir.

Tez i¢in Onemli olan ikinci ayrima gelirsek, caligmanin sahasinin erkeklerle
sinirlandirilmis olmasinin énemli bir sebebi vardir. Bunun sebebi, kadinin sembolik bir
gosterge olarak, giyim, kusam, tesettiir modasi, basortiisiinii agma gibi baglamlar
tizerinden tartisilmasina karsin erkegin Michel De Certeau’niin “taktiklerini” daha kolay

bir zemin Tizerinde gerceklestirebilmesiyle alakalidir. Gorlismecilerin  tamamu,

4 “Dini pratikleri aksatma” bu ¢alismada Henri Lefebvre nin Ritimanaliz: Mekdn, Zaman ve
Giindelik Hayat isimli ¢aligmasinda kullandigr “fark” kavramma karsilik gelmektedir. Fark
kavrami bu ¢alismada bir miimin igin sekiilerlesmeye gotiiren sebepler anlamina gelmektedir.
Bu konuyu 3. 3. Ritim ve Rutin béliimde detaylica isleyecegim.



yasadiklar1 degisimi “bir kadin olarak™ yasasalardi, kendilerini gizlemenin bu derece
kolay olmayacagini siklikla vurguladi. Sekiilerlesme siirecinde es zamanli olarak
ilerleyen dini terk etmenin bir pratigi olarak bedensel gostergeler de (giyim, bedensel
degisiklikler, avret® yerlerinin gosterilmesi, vd.) degisime ugramaktadir. Bu konuda
degisimin somut izlerini erkeklere gore kadinlardan izlemek daha kolaydir (Aslan,
2014, s. 4; Ekinci, 2022, s. 164). Erkek goriismecilerin ¢ogu dini yasayisi terk ettikten
sonra uzun yillar boyunca bilhassa bedensel olarak kendilerini gizlemek igin gorece az
taktige basvurduklarini, 6rnegin aile yaninda dinen uygun goériilmeyen diz istii sort
yerine diz alt1 sort giyerek kendilerini gizlediklerini ya da aileleriyle ve cevreleriyle
catismaya girmekten kacindiklarin1 ifade etmislerdir. Ancak kadmlar igin
sekiilerlesmenin ve dini yasayisi terk etmenin bir silireci olarak basortiisiinii agma
deneyimi somut olarak gozle goriilebildigi icin ¢ogunlukla tartisma nesnesi haline
getirilebilmektedir. Ancak erkegin bu noktada avantaji, bedensel olarak ¢ok daha az
degisime zorunlu olmasidir. Bu sebeple calisma boyunca, goriismecilerin de ortak
ifadesiyle erkek olmanin avantajli halleri tartisilacaktir. Ancak bu avantaj hallerine
karsin, bu calismadaki 25 goriigmecinin yalnizca 4’ii ailesine ya da cevresine artik
inangsiz olduklarini agiklamistir. Kalan 21 goériismeci, inanmadiklar1 halde, ailelerinin
yaninda ibadet ediyor gibi yapmaktadir. Yani “-mis gibi ibadet etme (Ekinci, 2022, s.
162)” eskiden dindar olan gériismeciler i¢in bir ¢esit kendini gizleme mekanizmasi

olarak islemektedir. Bu konuya ilerleyen boliimlerde deginilecektir.

Din her ne kadar Olgiitleri sabit bir kategori olmasa da (Asad, 2006, s. 38), saha
olusturulurken goriismecilerin ailelerinin birbirine benzer dindar habitusa sahip
olmasina 6zen gosterilmistir. Yani bu ¢alisma igerisinde var olan goriismecilerin igine
dogduklart aile, biyiidiikleri ¢evre ve etkilesimde olduklar1 topluluklar da
miitedeyyindir. Bu sayede aslinda goriismecilerin ekonomik ya da kiltiirel
sermayelerinin farkliligina karsin ortak bir dini habitusa sahip olmalari hususuna dikkat
edilmigtir. Din sabit bir kategori olmamasina karsin sekiilerlesme bu g¢alismanin
yaklagimina gore mekansal ve zamansal referans noktalari ile bir siireci tanimlar (Ertit,
2019, s. 63). Yasanan bu sekiilerlesme siirecinde bilhassa giindelik hayatin izi
stirlilmiistiir ve goriismecilerin gegmis deneyimleri ile bugiline kadar neler yasadiklarini

anlattiklart bir goriisme bigimi tercih edilmistir. Bu baglamda sekiilerlesme basliginda

® Bir fikih terimi. Kadim i¢in ayr erkek i¢in ayr1 olarak bedenin kapatilmasi gereken yerleri
ortmek anlamina gelir.



sekiilerlesmeye kaynaklik ettigi iddia edilen internet, teknoloji, kentlesme gibi
sebeplerin yani sira, giindelik hayata dair kiiltiirel 6geler ve diinyevi-uhrevi-zamansal
(Manzoor, 2008, s. 140) gerilimler 6n planda tutulmustur. Calismanin sahasindan,
yasanan bu doniisiimde Tiirkiye’de dinin siyasallasmasinin onemli bir yeri oldugu
sonucu ortaya c¢ikmistir. Gorlismecilerin istisnasiz hepsi AK Parti iktidarinin
politikalarina karsin dini yasayisi da elestirmeye baslamislardir. Bu durum, “1. 3.
Tiirkiye’de Modernlesme ve Sekiilerlesen Dindarlik” basliginda detaylica tartisilacak ve
sahanin detay1 da “4.4. Politize Olmak ve Sekiilerlesme Iliskisi” basliginda verilecek.
Ayrica bilindigi gibi, Tiirkiye’deki dindarlik bigimleri ve dindar ailelerin ¢ocuklar1 ya
da Imam Hatip Liseli &grencilerin dini yorumlama bigcimleri son donemde Tiirkiye’de
kamuoyunu siklikla mesgul etmektedir. Bu konuya yonelik bazi yaklasimlar, bu
degisimin nedenini mevcut iktidarin politikalarina yormaktadir. Calismanin sahasi bu
goriisii agik bicimde desteklese de durumun yalnizca AK Parti iktidarinin politikalariyla
sinirl  olmadigimi da iddia etmek durumundayim. Ciinkii bunu kabul etmek,
Tiirkiye’deki sekiilerlesmenin miisebbibini biitiiniiyle AK Parti iktidart olarak gérmek
anlamima gelecektir ve diger sekiilerlesme yaklasimlarinin (kentlesme, kapitalizm,
giindelik hayat, bilgi kaynagi, vd.) goriilmemesine sebep olacaktir. Giindelik hayat
igerisindeki basit farkliliklar ya da sekiiler olanla karsilasma bi¢imleri de dindar ailede
biiyiiyen ¢ocuklar igin kimi ¢atlaklara neden olmaktadir. Bu sebeple ¢alismada biiyiik
anlatilar yerine Henri Lefebvre’nin (2015, s. 137) yaklagimiyla insana dair karmasay1
basitlik igerisinde bulmayi ve Pierre Bourdieu’niin (1990, s. 54) deneyimin 6nemine
yaptig1 vurgu ile sahsi olanin gayri sahsiye ¢ikmasina 6zen gosterilmistir. Lefebvre’nin
basitlie yaptig1 vurgu, bu c¢alismada, dindar birinin sevdigi bir sarkida gecen
“sevigsmek” sozctigiinde yer alir. Bourdieu’niin deneyime yaptigi vurgu, bu ¢aligmada,
goriismecilerin ortakliklara ¢ikan anlatilarinda, 6rnegin goriismecilerin hepsinin dini
sorgularken ve dini yasayist terk etme karar1 alirken yasadiklari var olus sorunlarinda
yer alir. Bir 6rnek vermek gerekirse, goriismecilerden Burhan (d. 1991), dini terk etme
stirecinin kendinde ac¢tig1 yaranin halen iyilesmedigini ve iyilesmesinin miimkiin
olmadigin1 sdylemis, benzer ifadeleri pek ¢ok goriismeci de ortaklasir gibi ifade
etmistir. Yani ¢alisma boyunca ortaya koyulan sekiilerlesme bigimi, bir anda baslayip
biten bir tecriibe gibi degil, siire¢ dahilinde devam eden bir mefhum olarak

diistiniilmelidir.



Ezctimle her ne kadar dini habitusu terk ederek sekiilerlesme seyri goriismeciler igin
biiyilk bir degisim sancisina isaret etse de bunun belirgin nedeninin sekiilerlesen
giindelik hayat ile dini yasayis arasindaki “basit goriinen” gerilimlerin yarattig1 siradan
anlar oldugunu, bunun ise bir domino etkisi ile biiyiik anlatiya (dini yapiya, iktidara,
habitusla 6riilmiis yasamin kendisine) yonelik sorgulamanin daha sonra getirdigini iddia
edilmektedir. Bir diger ifade ile caligma giindelik olanin degisim yaratma potansiyelinin

kuvvetli oldugunu (Lefebvre, 2017, s. 36) ortaya koymaktadir.

Simdi dedemin, bu teze tezat olan hikayesine donerek g¢alismada konu edindigim
habitusa dair birtakim siirecleri agmak istiyorum. Dedem, ¢ok ge¢ yasinda Islamiyet’le
tamismus, aslinda Islamiyet’le tanisana kadar da kendi diisiincesine gore “tek kanatla”
ucmaya calismis, gegmisinde Islami yasamdan uzak biriydi. Yasam tarzini tamamen
degistirip Islamiyet’i hayatinin merkezine alarak yasamaya basladiktan sonra da,
1990’1arda dindar bir cemaatle yakin iliskide bulundu ve uzun siire bu cemaatte 6nemli
gorevler istlendi. Ben bunlar olurken heniiz gocuktum ve 1990°’lar1 bu gevrede
biiyiiyerek deneyimledim. Cocuklugumda TV’de gordiiklerimin, radyoda isittiklerimin
ya da bagka siniflarla-yasamlarla temas etmemin diginda, dini 6rgiitlenmenin disinda bir
yasam bi¢imi ve baska bir ger¢ek gérmedim. Ciinkii ya dini konularda hassasiyete sahip
okullarda okudum ya da dini ¢evrelerde yasadim, tipki bu ¢alismaya dahil olan diger 25
erkek gibi. Ancak biiylirken hem bu dini ¢evrenin hem de bu dini ¢evrede yetismis
insanlarin -uzun yillara varan- degisimlerine tanik oldum. Biitiin popiilist iddialara
ragmen, Tirkiye’nin muhafazakar olamadigii ve Tirkiye’de din  temelli
muhafazakarlik atfedilen bu dini topluluklarin ¢ok biiyliik degisiklikler yasadigini
caligma siirecinde iddia edecegim. Zira ne o dindar ev (cemaat/topluluk) ayni kalmisti
ne de o mahalle ve onun igindekiler ayniydi. Cocuklugumun gegtigi o evler kentsel
dontisiime girdi, tarihi camilerin ¢evresi ya da siliieti degisti, giinah olan televizyonun
boyutu biiyiidiigli gibi evlerin salonlarinda bas kosede yerini aldi. Din ayniysa da
dindarlarin dili -zaman zaman degismekle birlikte genel olarak- sekiilerlesti. Tiirkiye, bu
degisim ve bazi metamorfoz deneyimine kimimiz uzaktan kimimiz de daha yakindan
sahit oldu. Bu sahitlik siirecinin bir pargasin1 akademik bir ¢ergevede ve simirlilikta bu

calismada tartismay1 amacliyorum.

Bu tezin ele aldigi son 30 yilda, din ayn1 din olsa da ayn1 dine inanan ayni topluluklar
biiyiikk bir hizla degisim yasadi. Akademik bir ¢alismanin girisinde kisisel duran bir

hikdye anlatiyor gibi goziiktiigiimiin farkindayim fakat tekil konussam da tezin
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genelinde bu tekilligin aslinda ¢ogula isaret ettigini iddia edecegim ve bu iddiay1 gerek
saha ile gerekse kavramsal ¢ergeve ve gilindelik hayat ile destekleyerek detaylandirmaya

calisacagim.

Bahsi gecen 30 senede degisen seylerin bazilarini bir akis i¢cinde 6z-diisiiniimsel olarak
ele almak istiyorum. Buradaki anlatinin biitiin goriismeciler tarafindan da farkli
parcalarinin deneyim edildigini vurgulamay1 gerekli goriiyorum. Bunlar sahsi goriinen
fakat sahsi olmayip bir toplumsal gruba dair anlatilardir. Bu nedenle bu anlatinin ve
hatta bu c¢alismanin, Bourdieu diisiiniisiiyle sahsinin ardindaki gayri sahsi oldugunu
diisiinmek gerekiyor. Simdi, saha goriismelerinin ardindan aldigim karma notlardan
sonra yazdigim bu ciimleleri, sahsi duran ancak gayri sahsi bir anlat1 olarak diisiinerek
genel siirecin bir resmini ¢izmeye ¢alisayim: 28 Subat yasandi. Bu doénemlerde aile
fertlerimle birlikte kimi biyiik kitlesel eylemlere katildim. Heniiz ¢ocuktum ve ¢ogu
seyi anlamiyordum ancak kendimi bilmeye basladigim zamanlarda da bu topluluklarin
gengleriyle birlikteydim. Dini sohbetler benim i¢in ilk-ortaokul ya da lise fark etmez, bir
okul etkinligi gibiydi. Ancak bizler, ailesi 28 Subat’1 yasamis, ailesinden kimi kadinlar
basortiisii yliziinden okula girememis, “laik egitim sistemi” sebebiyle eger ekonomik
durumumuz uygunsa kimimiz Islami anlayisa sahip 6zel okullarda egitim gdrmiis
“hemen sonraki kusak”, bir 6nceki kusak olan ailemizden farkli olarak dini sohbetlere
gitsek de miizik dinlemeyi ¢ok sevdik. Ustelik bu sarkilarin icinde miistehcen ifadeler
rahatlikla kullaniliyordu, ezberlemek ve eslik etmek istemesek de ezberliyor ve eslik
ediyorduk. Ustelik kasetcalardan, CD ¢alara, mp3 oynaticidan telefon teknolojisine
dogru bunu yapmamiz gitgide daha zahmetsiz hale geldi ve dindar evlerin igerisinde
isyan iceren, kiiflirlii sozlerin oldugu yerli ve yabanci sarkilari dinlemek siradanlagmaya
basladi. (Buradaki anlatiy1, “1. Boliim: Siireg Olarak Sekiilerlesme” basliginda bir
sekiilerlesme pratigi olarak ele alan teorisyenler olacak.) Firsat buldugumuzda 6nce
televizyon kanallarindan ya da daha sonra internet kafelerden video Klipler izliyorduk.
Ustelik ¢iplakligin anormal olmadigi kliplerdi bunlar. Elbette pisman oluyor, tévbe
ediyorduk. Tatile gidenimiz varsa, kadinlara ve erkeklere ayri hizmet sunan
“muhafazakar tatil” bolgelerine gidiyordu ailesiyle. Tekelden aligveris yapmak bir yana,
onilinden dahi gegmeyi dogru bulmuyorduk ki o donemlerde yasadigimiz mahallelerde
Tekel sayisi, simdiye gore ¢ok daha azdi ve hatta, Ornegin bu teze katilan
gorlismecilerden Ebubekir’in (d. 1994) yasadigi yer olan Sultanbeyli gibi bazi

bolgelerde Tekel bayii dahi yoktu. Kimilerimiz bazi cemaatlerin televizyon bir seytan
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kutusudur fetvasiyla evinden TV’ nin kaldirildigin1 gérdii. Cok zaman ge¢cmeden, o TV,
gene o TV’yi kaldiran baba tarafindan geri kuruldu. Hatta belki 6ncesine gore evin daha
merkezine yerlesti o seytan kutusu. Zira seytan kutusu hayirl bir ise vesile olacakti
artik, ciinkii radyolarda oldugu gibi TV’lerde de Islami yayinlar baslamisti. ilahiler,
sohbetler izlenebilirdi, hem de kitlesel olarak. Ve hatta uydu araciligi ile Kabe bile
izlenebilirdi artik. Ote yandan dindarlarin ellerinde artmaya baslayan sermaye cesitleri
kendine yeni alanlar yaratmaya bagladi. (Buradaki anlati, “1.3. Tirkiye’de
Modernlesme ve Sekiilerlesen Dindarlik” basliginda, Tiirkiye’de dinin liberal ekonomi
ile sekiilerlesmesi olarak ele alan tartismalar olacak.) Dindar moda anlayis1 ortaya ¢ikti,
yeni Ortlinme bigimleri tartisilirken, basortiisii tartismasi halen giindemdeydi. Kimi
dindarlar yeni Islami goriiniirliik bigimine direndi, itiraz etti. Yeni Islam anlayisin
tartisti, yazilar yazdi ya da sohbetler yapti. Bunlarin ¢ok daha fazlasinin yasandigi
ailelerde yetisen bireyler olarak bunlar takip ettik, anlamaya ya da kendimize yeni
yollar bulmaya calistik. Yeni bir yol bulmak kolay olmuyordu. Yazlari muhakkak
Kur’an kurslarina gidiyorduk ya da yatili olarak zaten bu kurslarda kaliyorduk. Tabi
Kur’an 6grenirken, cebimizdeki cep telefonuna SMS olarak gelen -Tiirkiye’nin yari
finale yiikseldigi- 2002 Diinya Kupasi gol sonuglarina heyecanlaniyorduk. Belli Ki
anne-babalarimiza gore dikkatimizi dagitan ¢ok daha fazla sey vardi. Belli ki diinya
biiyiik bir hizla degisiyordu ve bu hiz biiyiik bir degisime isaret ediyordu. (Buradaki
anlati, “3.2. Islami Habitus: Asina Olunan Bes Vakitli Giin” bashiginda tartisilacak,

Islami habitusun kapsamina bakilacak.)

Bilindigi gibi 2002’de Tiirkiye’de iktidar degisti. TV degisti. Gilindelik hayat
tartisilmaya devam etse de hayat cogunlukla degisti. Kimi insanlar, yeni iktidara dair
kaygilarini ¢ok &ncesinde dile getirmeye baslamusti®. Tiirkiye’deki bazi1 kesimler i¢in bu
yeni iktidar bir kaygi sebebiydi, 6zel yasama miidahale edecekti ve Kemalizm’in
degerleri ile ¢atisma halinde idi. Hizla degisen bu yeni diinyanin aslinda kimseye
verecegi huzur yoktu: Kabe’ye gidip gelirken, havaalanlarinda acik kadin viicudunun
sergilendigi reklamlar tartisma konusuyken, simdi biliyoruz ki, ayn1 dindar kanallarda, o

donem namahrem olan reklamlarin su an sergilenmesi gayet olagan. 15-20 yil Gnce

® TRT nin 1994°te yaptig1 meshur sokak roportajina bakilabilir. Bu roportaj sabit bir kaynakta
bulunmadif1 igin, internette aranarak bulunabilir. 1994 yilinda yapilan Istanbul Biiyiiksehir
Belediyesi se¢imleri ile ilgili olan bu réportajda konusan kisiler, Tiirkiye’de giiclenen Refah
Partisi hareketinin, roportajda gectigi sekilde “acik kisilere” yonelik baski uygulayacagini ve
bundan kaygilandiklarim ifade etmektedir.
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yalnizca dini sohbetler ve dini yayinlar izlenen televizyonlarda, ailecek Carkifelek, Var
Misin Yok Musun, Survivor gibi yarismalar izlenmeye baslandi. Teknoloji degisti.
Internetin icine dogan (digital native) yeni kusaklar internetten bazi1 seylere ¢ok rahat
erisebilmeye bagladi. Kabe’nin c¢evresi degisti. Artik ticaretin goélgesinde kalan
Kabe’'nin etrafi liiks otellerin betonlar1 ve camlariyla sarildi. Buna kars1 yeni Islami
anlayis gelistirildi ya da bunu elestiren anti-kapitalist degerlere sahip islami topluluklar
politiklesti. Begeniler degisti. Dindar kusaklar arasinda biiyiik farkliliklar meydana
geldi. Miizik degisti, dinleyici degisti, ilahi degisti. Kiiltiir degisti. Kimlikler tartisildi.
Din ve dini yasam tarzlar1 yeniden tartisildi. Kimin kime baski yaptig1 ya da yapacagi
tartisildi. Basortiisii kamusal alanda 6zgiirliigiine kavustu. Bagortiisii degisti. Pek ¢ok
lise Imam Hatip Lisesi’ne doniistiiriildii, yenileri acildi. Tiirkiye’nin daha dindar olup
olmadig1, daha da dindar olup olmayacag: tartisildi. Ozel yasam ve ona miidahale
tartisildi. Aksam 10°dan sonra igki satis1 yasaklandi ve buna uyulup uyulmadigi
tartigildi. Egitim miifredati degistirildi. Diyanet’in arastirmasinda Tiirkiye’nin neredeyse
tamaminin Miisliiman oldugu verisi aciklandi. imam Hatiplerin sayis1 gdlgesinde
modern ifadesinin alt1 ¢izilerek vurgulanan dindar genclik hayal edilirken dindar
cevrelerce Tiirkiye’de gencler arasinda deizmin ¢1g gibi biiylidiigii iddialar1 tartisma

yaratt1.

Biitiin bunlar ve dahas1 yasanirken, dini ¢evrelerde dogmus, yasamis, dini vecibelerini
yerine getirmis bazi insanlarin bu yasayislarin1 tamamen terk ettiklerini gordiim.
Ustelik, cemaatlerde biilyiimiis, Kur’an kurslarina gitmis, bes vakit namaz kilmus,
oruclarini tutmus, hayatta var olma amacini 6teki taraf i¢in kabul etmis, dini egitim
almis, diinyada tek kanat kus olmay1 reddetmis kisilerdi bunlar. Ancak sonunda kendi
ifadeleriyle inanclarini terk etmis bu eski-miiminler, dini yasayistan vazge¢mis ve ¢esitli
sebeplerle dinden ¢ikmay: tercih etmislerdi. Bilindigi gibi bu mesele Tiirkiye’de son
donemlerde -bilhassa 2020’den sonra- genellikle (cenah fark etmeksizin) gazete
aragtirmalarinda glindeme geliyor. Bu ¢alisma da son donemde Tirkiye’de siklikla
giindeme gelen, dindar ailelerin ¢ocuklarinin ne sekillerde Islami yasayisi terk ettikleri
sorusuna cevap artyor ve bu deneyimleri bazi kavramlarla tartismaya agiyor. Bunu
yaparken de biiylik anlatilarin degil, giindelik olanin, kiiltiirel alanin, basit
karsilagmalarin yarattig1 biiyiik degisimlerin pesinden gidiyor. Bu ¢aligmanin sahasina
Pierre Bourdieu diisiiniisiiyle yaklasarak, tekil goriinen ancak ¢ogula isaret eden ifadeler

olarak bakacagim. Yani aslinda bu noktaya kadar yukarida ¢izdigim tarihsel siirece
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isaret eden ifadeler, ¢alisma esnasinda goriistiigim ve tezin ilerleyen kisminda
aktaracagim yasam Oykiilerinin bir zihin haritasidir. Tezde buna siklikla yer verecegim
zira buradaki sahsi anlatilar mahremin ardina gizlenen gayri sahsi ifadelerdir (Bourdieu
& Wacquant, 2014, s. 40) ve bize biiyiik olan anlatinin (siyasi partilerin, liderlerin,
toplumsal olaylarin, toplumsal olanin) yaninda siradan olan anlatinin (toplumsal
olaylarin igindeki kisisel deneyim parcalarinin) ¢ok fazla seyi barindirdigini
gosterecektir. Giindelik hayatin giicii burada, basit olanda ve kisisel olanda saklidir. Ve
bu basit olan karsilasmalarin biiyiik degisimler yaratacagini, yeni kavramlar, yeni

yaklasimlar ve yeni tartismalar1 ortaya koyacagin diisiiniiyorum.

Bourdieu (2004), Bir Otoanaliz I¢cin Taslak isimli bir cesit otobiyografi kitabinin
girisine “bu bir otobiyografi degildir” notunu diiser. Bu ifade ile Bourdieu, insanin bir
donemi ve birbirini tam olarak tutmayan bir giinii iizerine tek bir s6z sdylemenin
miimkiin olmadigini isaret etmektedir. Bu sebeple bu calisma da yekpare bir ciimle
kurmayr amaglamaz ve aksine daginik bir toplamin pesine diiser. Bu baglamda
calismanin sahasi da yalnizca kisisel gorlinen ancak kisisel olan anlatilar degildir. Bu
nedenle arastirmamiz sahasiyla birlikte, toplumun kiigiik parcalarindan yola ¢ikarak
toplumun kendisine dair biiyiik ipuclar1 yakalama pesinde oldugu bir yaklagim

sergilemektedir (Simmel, 2008, s. 50).

Bilindigi gibi Tiirkiye’de -dindarlik iddiasi olanin muktedir oldugu donemde tezat
bigimde- imansizlagsma tartigmasi gegmise gore daha giindemde olan bir meseledir ve
elbette bunun tersi tezahiir de miimkiindiir. Dindar olan ¢evrelerde dogmus ve hayatini
dindar olarak siirmeye devam etmis, ailelerinin geleneklerini siirdiirmiis, onlar1 yeniden
yorumlasa da hayatin1 inangli olarak siirdliirmeyi devam etmis kisilerin sayis1 kesinlikle
cogunluktadir. Hatta bu tezin tam tersine, girisin ilk climlesinde dedemden 6rnek
verdigim lizere, “hidayete eren” insanlarin, inangsiz bir g¢evreden gelip inanmaya
baslamis kisilerin deneyimleri de akademik olarak arastirilmaya degerdir. Pekala
sorulabilir, bu ¢alisma neden “hidayete erenleri” degil de “imansizlasanlar1”, dindarlarin
sekiilerlesme ve bu sekiilerlesme neticesinde de kendi ifadeleriyle dinden ¢ikma
deneyimlerini odaga almaktadir? Bunun cevabi, dini inancini terk edenlerin, Michel de
Certeau’nun kullandigi anlamiyla bir “homurtu” ile bunu dillendirmeleri daha dogrusu
cogunlukla kendilerini gizlemeleridir. Daha basit bir ifade ile dini ¢evrelerde dogup
bliyiimiis insanlarin ¢ogunlukla kendilerini gizlemek zorunda kalmalari ve hatta

yasamsal kaygi tasimalaridir. Hasili bu calisma, bazi goriismecilerin ifade ettigi gibi
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kendilerini gercekten ifade edemeyen, kendilerini ailelerine, biiyiidiikleri ¢evreye -
bliylik ¢ogunlukla- acamayan, gercek kimliklerini gizleyen, ailelerine “ben artik
inangsiz biriyim” diyemeyen ve sanki inang¢liymig gibi rol yapmak zorunda kalanlarin
homurtularinmi tartismaya agmaktadir. Bu tez aslinda, hangi goriise sahip olursa olsun,
iktidarlarin amaglar1 ne olursa olsun, giindelik hayatin en kii¢lik parcalarina sizmanin
pek de kolay olamayacagini iddia etmektedir. Faruk (d. 1988) isimli, Istanbul
Uskiidar’da dindar bir ailede dogup biiyiimiis, su an ailesinden ayr1 olarak yasayan
goriismeci bu durumu genel olarak 6zetlemektedir:

Ne annem ne babam biliyor benim inangsiz oldugumu. Halen cemaatten

arkadaglarim var ¢ocukluktan kalma, Istanbul’a gidince goriisiiyorum, onlar da

bilmiyor ama onlar da eskisi kadar dindar degil zaten. Bayramlarda ailemin

yanina gidince namaz kiliyorum, bazen annemin iyi hissetmesi i¢in 6zellikle

dini giinlerde artyorum. Mutlu oluyor, o mutlu olunca ben de iyi hissediyorum.

Ya ama bu insam ikiye bdlen bir durum kesinlikle. iki kisi gibi yastyorsun

hayatr. Cilinkii ben onlarin tahmin ettiginden apayri1 bir hayat yastyorum.

Aslinda ben onlarin tanimadigi bambagka bir insanim. Bu hig¢ kolay degil. Ben

bile kendimi zor kabul etmistim, artik dindar olmadigim1 kabul etmem yillarim

aldi, bu degisim beni bile yipratti, onlar1 mahveder. Hi¢ gerek yok. Bazen

onlarin cenazesini diisiniiyorum, o cenazede namaz kilarak diiriist

davranmayacagimi biliyorum. Ama ben Sliirsem de onlarin cenazemde namaz

kilacaklarini ve bunun onlar icin ¢ok 6nemli oldugu biliyorum. Oliimden

sonramu bile diisiiniiyorum, benim ben olmadigim bir cenaze olacak bu sanirim.

Cok zor, gergekten benim kim oldugumu bilmiyorlar. Yeni biri olmak da bir o
kadar zor (Faruk, d. 1988).

Bu sahsi bir anlat1 gibi dursa da bu anlatinin bir gayri sahsi hafizas1 oldugunu, benzer
ifadelere -inangsiz olduklarini ailelerine agan ¢ok az sayida goriismeciye ragmen- biitiin
goriigsmecilerde gorecegiz. Ayrica bu tezin sahasini tezin biitiiniine yayilmis halde
kavramsal ¢erceveyle birlikte kullanacagim. Bu yilizden sahanin tezin genelinde aktif

olarak kullanilacagini sdyleyebilirim.

Tezin bolimleri ve bagliklart su sekilde isleyecektir: “1. Boliim: Siire¢ Olarak
Sekiilerlesme” basliginda sekiilerlesme kavrami iizerine tartisacagim zira bu tezde ele
alman gorlismeciler, kendilerini deist, ateist ilan eden kisiler olmaktan ziyade,
kendilerini “eski dindar” olarak tanimlayan ve artik sekiiler olarak yasadiklarini ifade
insanlardir. Yani sekiiler yasayis, dini tanimlamaya gore daha 6n planda durmaktadir ve
sekiilerlesme tartismalari bu gegiste onem arz etmektedir. Sekiilerlesme tartigilirken,
Tiirkiye’deki sekiilerlesme ya da tezat olarak goriinen de-sekiilerlesme tartigmalari da

yapacagim ve Tiirkiye’de cereyan eden sekiilerlesme ve de-sekiilerlesme orneklerini
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gilindelik hayat pratikleri lizerinden ¢esitlendirecegim. Ardindan “2. Boliim: Yontem:
Dindar Evin Sekiilerlesmesi” bolimde teze yaklasimin ne oldugunu giris ve
sekiilerlesme bolimii biraz daha agarak yapacagim; sahayi nasil olusturdugumu,
sahadaki kisiler ve kullanilacak kavramlara giris yapacagim. Yontemsel yaklagimimi
burada detaylandiracagim. Ardindan tezin kavramsal pergelindeki 6nemli bir ayaga,
habitus kavramina “3. Bolim: Kiiltiir, Sinif, Habitus” basliginda deginecegim. Habitus
kavrami ¢ok yiiklii bir kavram oldugundan, burada habitus kavraminin ne oldugu, bu
tezde nasil diisiiniilmesi gereken bir ara¢ oldugu tartisacagim ve Islami habitus
kavramini ortaya c¢ikartabilmek i¢in sahadan Ornekler vererek kavrami islemeye
calisacagim. Ardindan habitus pergelinin bir diger ayagi olan ritim ve rutin meselesine
“3. 3. Ritim ve Rutin” bashginda gececegim. Her habitus bi¢ciminin dogal bir yapisi
olarak kendine has ritimlere sahip oldugunu, bilhassa Islami habitusun kendine has
belirgin bir ritim ve rutinlerden olustugunu iddia edecegim. Bu tezin kendine has
vurgularidan biri olarak ritim mefhumu, Islami yasayista var olan ritmin habitus ile
bagin1 gostermesi agisindan olduk¢a Onemlidir ve bunu sahadan c¢ikarttig1 verilerle
destekleyecektir. Islami yasayisi terk etmenin, kisinin yasaminda yalmzca dinsel ve
kiiltiirel olarak ortaya cikarttig1 farklar1 degil, bir yasayisin degisen ritmini gostermesi
acisindan bize sira dist pek ¢ok veri saglayacaktir. Burada amag tezin kavramsal
cercevesinde, sekiilerlesme, habitus ve ritim kavramlarini birlestirip sahaya varmaktir.
Bu sayede, saha verileriyle olusturulmaya c¢alisilan bir Islami habitus, yani Islami
yasayls bigimi ve sonrasinda onu terk etme bigimleri ortaya ¢ikacaktir. Bu habitus
semasl, ritim ve rutin tizerinden gosterilecek; ardindan bunun degisimi bir metamorfoz
deneyimi olarak ortaya koyulacaktir. Bu noktada daha evvel yan yana getirilmeyen
ritim, rutin, déngiiler ve Islami ya da sekiiler habituslar ve bu habituslarin ritimsel
(aritmik) doniisiimii, Pierre Bourdieu’niin kiiltiirel sermayeleri ve Henri Lefebvre’nin
ritimanaliz (rhythmanalysis) mefhumlart ile birbirlerini tamamlayacak bigimde bir araya
getirilecektir. Yani 6ncesinde bu tezin amacinin, sorunsalinin ne oldugu ve bunu ne
bicimde ele aldigi, dinden donmenin yani miirtet olmanin ne oldugunu tartisacagim;
ardindan sekiilerlesme, habitus ve habitusu olusturan parcalardan biri olan ritim yani
diizen kavramini ortaya koyacagim. Bunlar yapilirken goriigmelerden elde edilen
verileri, kimi zaman kavramsal anlatiy1 blmek pahasina da olsa kullanacagim. Din ile
habitusu, habitus ile ritmi, daha sonra bunlarin toplamu ile pratik edilen din ve bunun
niivelerini ortaya koymay1 amagliyorum. Yani birbiriyle alakasiz duran bazi kavramlari

ve bazi ifadeleri bu ¢alismada bir arada diistinmeye g¢alisacagim ve bunlari sahanin
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verileri ile ortaya koyacagim. “3. 2. Islami Habitus: Asina Olunan Bes Vakitli Giin”
baslhigina kadar ¢ogunlukla goriismecilerin dindarlik bi¢imlerini, ailelerini, ¢evrelerini,
cevrelerinin neden aslinda bir gesit genis bir aile gibi oldugunu ve kendilerini dindar
olarak tarif ettikleri donemki pratiklerini isleyecegim. Ve neticede goriismecilerin
dinden ¢ikis big¢imlerini ve anlatilarini “5. Bo6lim: Degisim ve Sonrasi: Ezberi
Unutmak” bashiginda ele alacagim. Son baslik olan “Sonu¢” bashiginda ise
gorlismecilerin habituslarinin degisim siireclerini, habitusun doniisiimiinii, yasamsal
ritmin yeni bir ritme sahip olmasmi ve bu habitus degisim siirecinde yasanan

deneyimleri tartisacagim.
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1. BOLUM: SUREC OLARAK SEKULERLESME

Hulu platformu tarafindan 2019 senesinde yayimlanan Ramy isimli dizi, New Jersey'de
yasayan Misirli Miisliman bir aileyi ve bu aile ilizerinden Amerika'da yasayan
Miisliiman bir ¢evrenin giindelik hayatin1 konu aliyor. Akademik bir ilgiyle bu diziye
bakarsak, aslinda dizi modern kent hayati igerisinde, sekiilerlik atfedilen kimi
eylemlerle, baz1 sekiilerlesme teorilerinin iddia ettigi dinin yok olusu ile modern sekiiler
bir toplumun gerilimini gorebiliriz. Basit bir ifadeyle bu dizi 21.ylizyilin modern
diinyasinda dini hayatin zorluklarin1 mizahi bir dille anlatiyor. Diziye de ismini veren
Ramy isimli erkek karakter domuz eti yemiyor ya da icki igmiyorken beyaz kadinlarla’
sevigiyor ve ¢cogunlukla bundan pismanlik duyup tévbe ediyor. Ramazan ayinin geldigi
bir bolimde, Ramy ve Yahudi sevgilisi sevismek iizereyken Ramy kiz arkadasini
durduruyor ve Ramazan ayinda zina yapmamasi gerektigini anlatiyor ve bu siirecte
kendisini giinahtan uzak tutabilmek i¢in Ramazan sonuna kadar goriigmemelerinin
dogru olacagini soylityor. Sevgilisiyle goriismeyi kesiyor, Ramazan ayinda dininin
gerektirdigi eylemleri yapma karar1 aliyor, diizenli olarak camiye gidiyor, siirekli
yaptig1 bir aliskanligi olan porno izlemekten kendini uzak tutmaya calisiyor. Buna
ragmen kent hayati i¢inde hizlica-plansiz bigimde gelisen basit bir olayin neticesinde
Miisliman ve evli bir kadinla kendini ayni yatakta buluyor. Dizi ¢ogunlukla bu
karakterin yasadigi din ve onu dinden uzaklastiran giindelik hayat pratiklerinin
geriliminde var olmaya ¢alisan bir Miisliiman'in hikayesi gibi goziikse de aslinda amag
Ramy’nin ¢evresindeki Miisliimanlarin ya da diger dine mensup bireylerin modern
toplum iginde din ve sekiiler giindelik yasam gerilimini gdstermek. Ornegin, dizinin 6.
boliimiinde, Ramy'nin babasit Farouk ile kiz kardes Dena’nin arasinda, Dena heniiz
ergenlik ¢agina girmigken soyle bir sahne gegiyor:
Dena, seninle ¢ok 6nemli bir konu hakkinda konusacagim. O yiizden beni
anlamaya ¢alis. Bir odada, bir kadin ve bir erkek hi¢bir zaman gergekten yalniz
kalamaz. Odada her zaman ii¢lincii biri vardir: Seytan! Ve seytan da onlara hep
yapmamalar1 gereken seyleri yaptirir. Mesela, seytan onlara seks yaptirir. Ve
seytan, kadinla erkek Allah'in huzurunda evlenene kadar oradan gitmez. Bu
diinyada evlenmeden Once seks yapmaktan biiyiikk giinah yoktur. Eger
evlenmeden seks yaparsan [...] hayatin boyunca Allah seni affedecek mi

korkusuyla yasarsin. (Baba eline bir kola sigesi aliyor.) Bu kola sisesi gibi
olursun. (Kolay1 agiyor.) Kolay1 bir kere acarsan, ertesi giin higbir ise yaramaz.

" Dizide bu ifade Miisliiman olmayan kadinlar i¢in kullaniliyor.
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Tamam... Konusmamiz gereken cok onemli bir konu daha var. Cok fazla
Pokemon Kart aliyoruz (Dabis, 2019).8

Sekiilerlesmeyle ilgili bir metne neden bu diziyi anlatarak basladigim sorgulanabilir
elbette. Hatta bu girizgaha, Ramy’den bir sene sonra 2020’nin son ¢eyreginde Netflix
Tiirkiye tarafindan yayinlanan Bir Baskadir (Ethos) dizisine de deginmeden ge¢mek
istemiyorum. Bir Baskadir, yayinlandigi tarih olan 12 Kasim 2020°de ve sonraki birkag
giin icerisinde medyada biiylik bilgiyle karsilandi ve kisa zaman igerisinde hakkinda pek
cok sey tartigildi. Bu bolimiin amaci bahsi gecen diziler iizerine yazmak degildir; lakin
birazdan tartisilacagi lizere sekiilerlesme tezinin somut bir anlatisi olarak sorular sormak
ve ardindan sekiilerlesmeyi tartismaktir. Bu diziler birer kurgu olsa da toplumsal olan

icin tamamen bos gosterene sahip degildir.

Bir Baskadir ve Ramy arasinda cografi ve kiiltlirler farkliliklar olmakla beraber iki
dizinin de ortakligi, modernlestigi iddia edilen cografyalarda dini pratik eden bireylerin
yasadiklar1 deneyimlerdir. Bu ¢alisma Islami habitus, modernlesmeye bagl sekiilerlesen
giindelik hayat ve farkli habituslarin karsilasmalarin1 akademik olarak ele alma gayesi
tasimaktadir. Burada Ornek verilen diziler de bu tez konusunun farkli birer kiiltiirel
formlaridir ve metne giris yaparken anlatiy1 giiclendirmek igin tercih edilmistir. Bir
Baskadir isimli dizide, yalniz yasayan bir erkegin evine temizlige giden, kimi zaman
onun odasina girerek onu uyandiran tesettiirlii Meryem karakterinin yasadigi gerilim,
Ramy ile biraz yukarida alintiladigim diyalog tizerinden diisiiniilebilir. Bunlarin gergek
hayatta da cereyan eden siradan anlar oldugunu séylememiz de miimkiindiir. Dizilerin
ve calismanin arasindaki ortaklik, inandiklari dinin kurallariyla yasamak isteyen
bireylerin, kapitalizmin, sehirlesmenin, dini kamusalliklardan tamamen kopmasa da
sekiiler kamusalliklarla bezeli glindelik hayatin, salt bir dini giindelik hayat yasayisinin
miimkiin olmadigin1 yahut en basitinden bir gerilim igerisinde tecriibe edildigini
gostermektir. Ramy dizisinde kizina “zina yapmamas1” konusunda 6giit veren babanin,
hemen ardindan kapitalist bir meta-kiiltiirel ¢ikt1 olan Pokemon Kart’a gegis yapmasi ya

da Bir Baskadir dizisinde basortiilii bir kadin karakterin yalniz yasayan bir erkegin

® Burada aslinda halvet yasagiyla ilgili bir hadis aktarilmaktadir. Yani karakterin ifade ettikleri
dizi i¢in yaratilmis bir kurgu degil, hadistir. Kadin ve erkek arasinda cinsellige imkéan tanimak
olarak diigiinebilecegimiz fikih terimi olan halvet haline baz1 kurallar getirilmistir. Miitedeyyin
bireyler de bu kurallara uymakla yiikiimliidiir. Ancak giiniimiizde giindelik hayat icerisinde, is
yerlerinde, diikkanlarda, apartmanlarda vd. yabanci bir kadin ve erkek Ornegin disaridan
gorliinmeyen asansdre bas basa binmeyecekken, disaridan goriinmeyen bir odada bas basa
kalamayacakken giindelik hayat icerisinde pek ¢ok sebeple bu durum asilmak zorunda kalmakta
ve halvet haliyle ilgili glincel fetvalar ortaya atilmaktadir.
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evine temizlige gitmesi, aslinda her biri sekiilerlesme teorilerinin teorik zeminlerinin
pratik karsiliklaridir. Evet, muhtemelen ¢ogu Miisliman aile igin, g¢ocuklarinin
evlenmeden seks yapmamasi gereklidir (¢iinkii zina yapmak dinen zaten yasaktir) ancak
aym sekilde dinle alakasi olmayan baska seyler de -6rnegin Pokemon Kart’a ¢ok fazla
para harcanmasi da- bir o kadar 6nemlidir. Peki bu durumun yalnizca kapitalist siireg
icerisinde kentlesme ve modernlesme siireclerini yasamis giiniimiiz toplumlarinda
oldugunu iddia etmek miimkiin miidiir? Yani bu durum sekiilerlesmeye bir kanit midir?
Farazi bir o6rnekle, bundan 500 sene evvel ¢ocuguna dini konuda 6giit veren bir aile
ferdi aym1 zamanda yasadigi ¢agin sorunlarindan da benzer derecede bir Onemle

bahsediyorsa, bu durum yasadiklari toplumun sekiilerlestigine bir kanit midir?

1. 1. KAVRAMIN KOKENI VE GELIiSIMi

Sosyal bilimlerde kullanilan pek ¢ok kavramin anlamini sabitlemek bir hayli zordur.
Hem kavramlarin hangi baglamda kullanildigr hem de kavramlarin donemselligi ¢cogu
kavramin sabit anlamda kullanilmasini zorlastirir. Bir karisikliga yol acan bu durum
ayn1 zamanda akademik bilgi birikimi igin bir zenginlige de isaret eder; zira hemen her
methum yasayan bir organizma gibi g¢evresinde cereyan eden her seyle etkilesim
halindedir. Bu etkilesim aslinda diinyanin yasadigi doniisiimii gérmemizi saglar ¢iinki
kavramlarla diisiiniir, kavramlarin gosterdikleriyle diinyay: anlariz. Haliyle kavramlarin
anlamlarinin gosterdigi degisim diinyanin da degisimine isaret eder. Georg Simmel
(2015, s. 55-56), kiiltiir kavramini izah ederken basvurdugu hayat taniminda, ortaya
cikan her yeni kavramin kendi zamani iginde islevsel oldugunu; ancak zamanla
sabitlendigini, sabitlendikce de kavramin bir catigma yaratip yeni bir forma
doniistiigiinii ifade eder. Yani bir kavram ortaya ¢iktiginda yasanan hayatla uyumlu
olabilir; ancak hayat durmaksizin akmaya devam eder ve her yeni varolus formu, o
formun kaliciligiyla ya da zamandan bagimsizligiyla catisir hale gelir. Sosyal bilimlerde
yaygin bir fenomen haline gelen ve anlaminin g¢ogulluguna vurguda bulunmamiz
gereken, Simmel’in ifadesiyle diisiiniirsek, hayatla form ve igerik olarak ¢atigma i¢inde
olan kavramlardan biri de sekiilerlesmedir. Esasinda sekiilerlesme kavrami standart bir
tanimdan yoksundur (Wilson, 2015, s. 11) ve kavram tarihsel siire¢ i¢inde farkl
baglamlarda kullanilmistir. Kavrama yonelik gelistirilen teorilerle beraber stirekli
kavramin anlami genislemis ya da baglami icerisinde daralmistir. Sekiilerlesmenin bu

sabitlenemez yapisi 1960’lardan sonra sorgulanip elestiriye tabi tutulmustur. Buna
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ragmen sosyal bilimlerde uzun siireglere yayilan tartismalara sebep olmus, 19. yiizyilin
bilim anlayisinda vazgegilmez yaklasimlarindan biri haline gelmistir ve
modernlesmeyle birlikte anilmistir. Bu ¢alismada, dnce kavramin kokenine bakilacak,
ardindan sekiilerlesme tezleri tartisilacak -bu tartisma yapilirken sekiilerlesme
tamimlanmaya calisacak- en sonda da sekiilerlesmenin Tiirkiye seriiveni kiiltiirel ¢iktilar

ve toplumsal doniisiim tizerinden incelenecektir.

1. 1. 1. Seaculum, Sekiiler, Sekiilerlesme ve Sekiilerizm

Sekiilerlesmenin neyi karsiladigini ve lizerine gelistirilen teorilere deginmeden Once,
kavramin kokenine bakmakta ve bazen birbirinin yerine kullanilmasina karsin
tanimlama yapmakta yarar var. Bir koken arayisit yapmaya giristigimizde, diinyevi ve
kutsal ayrimi yapan ancak bundan fazlasina tekabiil eden ve farkli tarihsel siireclere
isaret eden dort kavramdan bahsedebiliriz. Bunlar sirasiyla: Kavramin Latince kokeni

olan Seaculum, sekiiler, sekiilerlesme ve sekiilerizm.

Bu kavramlar temelde birbirleriyle iliski igerisindedir ancak farkli tarihsel siireclerden
gecerek farkli anlamlara tekabiil etmektedir. Sekiiler epistemik bir kategori, sekiilerizm
ise modern Avrupa ve Amerika menseili siyasi bir doktrindir (Asad, 2006, s. 11).
Sekiiler, zaman igerisinde ¢esitli kavramlarin, pratiklerin ve duyarhiliklarin bir araya
gelmesiyle olusmustur (S. 28). Sekiilerizm ise siyasal bir dgretidir ve aslinda modern
yasamin c¢ogunlugunu olusturmaktadir. Sekiilerizm ‘“normal” olan1 belirler; on
dokuzuncu ylizyilda sabit (ve iistiin) goriinen bir “insan dogas1” goriisii, “normallik”
baglaminda degerlendirilebilecek bir deger diinyasini tahayyiil eder ve ge¢misin
hurafelere dayandirilan “anormalliginden” kurtulmus bir toplumsal hayat talebi
olusturur. 19.yiizyilin liberal siyasi ve hiikiimet 6gretisi olarak sekiilerizm, aslinda ne
kendisinden 6nceki dinin devamidir ne de bundan basit bir kopus anlamina gelir. Yani
ne kutsal bir kékenin son asamasidir ne de kutsal olam1 diglayan bir 6zdiir. Sekiiler de
modern yasamdaki bazi1 davranislari, aliskanliklari, bilgi ve hassasiyetleri karsilayan
ortak bir kavramdir (s. 37). Sekiilerlesme ise dinin giindelik hayattaki etkisiyle iligkisini,
sanat pratikleriyle, cinselliligi ve rasyonel degisimin katik oldugu uzun vadeli toplumsal

stirecleri karsilar (Gole, 2012, s. 46).

Sekiilerlesme kavrami, Avrupa dillerinde ilkin 1648’de Westfalya Baris Antlagmasi ile

yazili olarak bir kaynakta yer almistir. Ancak bu antlasmaya kadar, kavramin secularis
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bi¢cimiyle daha dnceleri yiiriirliikte olan bir bagka kullanim1 daha vardir. Bu kullanim da
esasen Hristiyan dogaiistii anlayisiyla diinyevi olan her seyin farkliligini gostermek igin,
cogunlukla da kutsal olanin diinyevi olandan istiin oldugunu vurgulamak igin
kullanilmistir (Wilson, 2015, s. 9). Kavramin Latince kékeni saeculum, “asir, devir”
gibi anlamlara gelmektedir (Emiroglu & Aydin, 2020, s. 937). Dordiincii ve besinci
asirlardan itibaren “bir donemin ruhu” anlamina gelerek “diinya” kavramini da kapsar.
Hristiyan dualarinin sonunda yer alan “ebedi diinya, ebediyen™ gibi tabirler Latince
saecula saeculorum kelimelerinin terciimesidir ve bu sekilde “sonsuza kadar, sonsuz
zaman” anlamina da gelir. Benzer sekilde, “dis diinya” anlamimi da ifade eden
“sekiiler”, manastirda dis diinyadan soyut bir hayat yasayan papazlarla dis diinyada
gorev yapan papazlari ayirt etmek i¢in de kullanilir. Bu baglamda, Tanr1’yla uyusmayan
bir hayati da tarif eden sekiiler kavrami, insanlar1 Tanri’dan uzaklastirma ihtimali olan
sekiiler diinya hayatina isaret eder; bundan ka¢inmak icin manastir hayat tarzinin
disiplinini edinmek, sekiiller olmayan manastira kapanmak gerekir (Swatos &
Christiano, 2002, s. 211-212). Bu kullanim bigimiyle manastir diginda bir bdlgenin dini
liderligini yapan rahiple, manastirda ayni1 gérevi yapan rahip arasinda sekiiler bir tanim
¢izgisi olur ve manastir igerisi ile manastir disinda sekiiler bir ayrim olusur (akt.
Durmusoglu, 2019, s. 85). Bu siirecin devaminda aslinda sekiiler kavrami manastir
diizeni disindaki hayat anlamini1 kapsamaya baslar. Her ne kadar, rahiplerin yaptig
gorev ayni olsa da manastir dis1 diinyanin kurallar1 daha farklidir ve dis diinya her
zaman giinaha aciktir. Goriildiigi gibi kavramin halen Hristiyan kokenle baglantisi
asikardir. Gene de bu sekliyle bile, sekiiler kavraminin zamanla ve mekanla iliskisi
onem arz etmektedir. Zamanla iliski simdiyi, bu simdiyi kapsayan “devrin ruhunu” tasir.
Mekanla iliski, manastir icinde “diinyadan elini etegini ¢ekmis” olmakla, manastir
disinda Tanri’nin talep ettigi yasantidan uzak olma riskini-potansiyelini tagiyan diinya
mekanini tarif eder. Metnin ilerleyen kisimlarinda tartismaya tekrar agacagimiz
sekiilerlesme kavraminin mekéanla ve zamanla iliskisi, kavramin izlerinin siiriildiigii bu

ilk zamanlarda dahi ortaya ¢ikmaktadir.

Kutsala olan inancin ¢okiisii, aslinda kutsalin otoritesinin ¢okiisiiyle baglamistir.
Avrupa’da cereyan eden dini reform hareketleri ve uzun yillar siiren din savaslari,
krallar ve papalar arasinda yasanan egemenlik miicadelelerin neticesi kiliseye olan
baghliga da yeniden tartismaya agmistir. 1648'de imzalanan Westfalya Anlagmasi’yla

beraber, kilisenin otoriter giiclinlii destekleyen miilklerine el koyulmus, sivil hukukla
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kilise hukuku, kilisenin miilkiyetiyle sivil miilkiyet birbirinden ayrilmis hukuken din ve
sivil yasam arasinda ayrisma saglanmigtir (Asad, 2006, s. 229-300). Bu donemde
sekiiler kavrami bu ayrigmanin ve degisimin gosterini olarak kullanilmistir. Kiliseye
kars1t yapilan bu miicadelelerin kazanimi, Avrupa’da sekiiler devlet sistemine dogru

atilan ilk adimlardir (So6zer, 1995, s. 168).

Modernlesmeye bagli olarak gelisen sekiilerlesme teorisini formiilize etmek icin su
tarihsel siireglerin siralanmasi miimkiindiir: 15. yiizyil Ronesansi, 16. yiizyil Protestan
Reformu, 16. ve 17. yiizyillarda ortaya ¢ikan mutlak monarsiler ve Bilimsel Devrim, 18.
ylzyilda tecriibe edilen Aydinlanma Cagi, ardindan Sanayi Devrimi ve 19. yiizyilda
yasanan kentlesme siiregleri (Ertit, 2019, s. 119-120). Ronesans, toplum iizerinde dinin
etkisinin kaybina isaret edip Kkiliseye karsi yeni bir giicler olustururken, Protestan
reformu dine yonelik bir hayal kirikligina isaret eder. Avrupa’ya hakim olan
Aydinlanma diisiincesi hem kendinden sonra daha rasyonel bir diinya anlayis1 sunacak
hem de hayata bakistaki hurafeyi tamamen ortadan kaldirarak Kiliseyi etkisiz hale
getirecektir. 19. yiizyil, rasyonellesmenin ve toplumsal hayatin biiyiikk bir doniisim
yasadigt donemdir. Bu donem gelistirilen sekiilerlesme teorilerinde sekiilerlesme
tamamen ilerlemeyle es anlamli olarak kullanilir ve neticede diinyanin modernlesmeyle
beraber sekiilerlesmeye devam edecegi goriisii hakimdir. Avrupa'da yaganan Ronesans,
reform hareketleri ve din savaslariyla beraber toplumsal olarak dinin hurafelerle bireysel
ozgurliikler: kisitladigr distlincesi 19.ylizy1l sosyolojisinde egemen olmus, dinin
insanlart hizaya getirme yolunda c¢ocuklar1 kandirir gibi kandirdigi diisiincesi
yayginlagmaya baslamigtir (Bell, 1978, s. 29). 19. yiizyila kadar diisiincede ve pratikte
kutsalligin egemenligi, Reform ve Ronesans’la beraber yerini bilimin istiinliigiine
birakmistir. Bu diisiinceye gore kutsalin kamusal baskinligi, 6zel alan haricinde zamanla

yok olacaktir.

Sekiilerlesme kokenli tartismalardan bahsedildiginde aslinda Batili bir egemenlik
doniisiim hikayesi anlatildigini fark etmemek olduk¢a zordur. Bu doniisiim Avrupa’yla
cok alakali olsa da onunla simurli degildir. Yani insanligin dinle kurdugu iliski
sekiilerlesme tezinin yikseldigi Avrupa’yla smirlandirilmasi diisliniilemez. Din,
neredeyse insan var oldugundan beri her zaman var olmustur. Insanlar, farkl1 nedenlerle
bir arada yasamaya basladiklarindan beri aile hayatindan toplumsal hayata varincaya
dek, biitiin diizenleri bir egemenlik altinda tutacak sistem yaratma gayesine girmislerdir.

Bu egemenlik diizeni 6nce kendilerini tabiat {istii veya ilahi giice sahip kuvvetler olarak
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gosteren bir ruhban sinifina verilmistir. Egemenligini dogaiistii inanislardan alan sinifin
giicii belirli asamalarla gelisen devlet kurumu i¢in 6nemli bir yere sahip olmustur.
Devletin tam anlamiyla ortaya c¢ikisiyla birlikte halen iktidardan pay alan bu sinif,
zaman zaman sagladigi destekle zaman zaman da siyasi otoritenin din unsuruna
dayanmasiyla (Eski Misir’da firavunlarin tanr1 olarak kabul edilmesi, Osmanli’da
padisahligin halifelik giicli ya da Papa II. Leo’nun tag giydirme toreni orneklerindeki
gibi) etkili olmustur. Ancak zaman i¢inde toplumda yeni siniflarin ortaya ¢ikmasi ya da
menfaat gruplarinin artmasi gibi nedenlerle siyasi otorite ile dini otoritenin kars1 karsiya
geldigi ve gatismalarin cereyan ettigi pek cok donem yasanmistir (Sézer, 1995, s. 163-
164). Avrupa’da sekiilerlesmenin ortaya ¢ikisinin hikayesi de aslinda boyle cereyan
etmistir; fakat diger cografyalardan farkli olarak Avrupa’da bu farklilasmanin bir tezi
ortaya atilmistir ve Avrupa aydinlanmasi dinin kaybina, sekiiler diisiincenin kazanimina
yardimer olmustur (Casanova, 2006, s. 12). Dahasi Avrupa’da Aydinlanma temelli
sekiilerlesme diigiincesi, dini toplumsal hayattan yok olusuyla idealize ettigi igin,

gelismis toplum diigiincesini biitiiniiyle birbirine katik etmistir.

Sekiilerlesmeyi tanimlamak i¢in “temelde diinyevi ve kutsal olanin birbirinden
uzaklagmasi ya da bunlarin karsithgi” ifadesini kullansak da sekiilerlesme bundan ¢ok
fazlasidir. Sekiilerlik hem Bati deneyimi hem de Bati dis1 sekiilerligin farkli tarihsel
deneyimleri nedeniyle kendine has olus bigimlerine sahiptir. Farkli uluslar, farklhi
kiltiirel ve dinsel baglamlarla sekiilerlesmeyi birbirlerinden farkli bigimde deneyim
etmistir. En basitinden bu sekilde bakildiginda bile sekiilerlesme pek cok anlama
gelmektedir (Gole, 2012, s. 11).

Bu c¢alismada din ile gilindelik hayatta girilen iliskiler dikkate alinacagi igin
sekiilerlesme kavrami iizerinden yapilan tartismalar ele alinacak, giindelik hayatla,

toplumsal olanla girilen girift kavramsal yaklagimlar tartisilacaktir.

1. 2. SEKULERLESME TEZLERI

Kabaca iki ana baglik altinda yapilan sekiilerlesme tartismalari, klasik ve c¢agdas
sekiilerlesme tezleri olarak ele alinabilir. Klasik sekiilerlesme teorisi diisiiniirlerine gore
toplumlarin modernlesmesiyle birlikte din biiyiik bir yenilgiye ugramis ve sosyal
hayatta etkisini biiyilk oranda kaybetmistir. Bu etki kaybi1 “iglev kaybi1” ve “anlam

kayb1” olarak ele almarak tartisilmustir. Islev kaybi, dinin sosyal hayattaki giiciiniin
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diger modern yapilarca etkisinin azalmasi anlamina gelir. Bununla birlikte sosyal hayat
hizla sekiilerlesme siireci igerisine girer. Dinin etkisinin azalmasini1 “anlam kaybi1” ile
izah eden yaklasima gore ise modern donem bigimsel olarak rasyonel dogaya sahiptir ve
bireyci bir yapidadir. Buna karsin din, insanlar1 bir araya getirerek anlam tretmeyi
amaclar. Sosyal diizeni olusturmak i¢in kutsal degerlere atifta bulunur. Ancak dinin
efsanelere dayandirilan bu amacini akilcilarmis modern diinyada yerine getirmesi artik
oldukca zordur. Bu nedenle din anlam kaybi1 yasayarak sosyal hayattan hizla ¢ekilmistir.
Gerek islev kayb1 gerekse anlam kaybi yaklagimi, Avrupa’dan yiikselen modernitenin
deneyimi ile ilgilidir. Bu noktaya kadar ¢ogunlukla Bati Avrupa’ya 6zgii deneyim
edilen, modernlestirici ve sekiilerlestirici siiregler ifade edilmektedir. Sekiilerlesme bu

yoniiyle Hristiyan diinyasina ait referanslarla doludur.

Cagdas sekiilerlesme teorisyenlerinin temel meselesi ise, modern donemde dinin
akibetinin ne oldugu yoniindedir (Sahin, 2019, s. 71). Modernlesme sekiilerlesmeyi
beraberinde getirse ve kimi cografyalarda daha fazla hissedilse de her cografyada farkl
bir sekiilerlesme bigimi ortaya ¢ikmistir. Kimi cografyalarda yeni inang ya da ibadet
bicimleri ortaya ¢ikmis, bazen yeni kurumlara bazen de asir1 dini ifadelere doniiserek
bireylerin hayatinda din yerini korumaya devam etmistir (Berger, 2002, s. 13-14).
Klasik sekiilerlesme teorilerinin karsisinda duran ¢agdas sekiilerlesme teorisyenleri,
1960’lardan sonra sekiilerlesme tartismalarina yeni yaklasimlar getirmistir. Cagdas
sekiilerlesme bakis agisina gore din giindelik hayatta tezahiirlerini yeniden arttirmakta,
bir kimlik olarak yeniden insa edilmekte, toplumlarda inan¢ ve dinsel pratiklerle yeni
bir doniisiim yasanmaktadir (Sahin, 2019, s. 71). Gec¢miste sekiilerlesme teorisini
savunan Peter. L. Berger gibi bazi disiiniirler 2000’lere gelindiginde kutsalin
kaybolmasi bir yana, aslinda hi¢ gitmeme ihtimalini de-sekiilerlesme paradigmasi ile

sorgulamaya baslamistir (Kose A. , 2002, s. 7).

1. 2. 1. Klasik Yaklasimlar: Biiyiisiinii Kaybeden Diinya

Sekiilerlesmeden bahsedilecegi zaman, Aydinlanma diisiincesinden, dogal olarak
modernlesmeden, modern toplumlarda dini inang ve ibadetlerin azalmasindan, dinin
bireysellesmesinden, devlet, ekonomi ve bilim gibi sekiiler alanlarin ayrigsmasindan
bahsedilmesi kaginilmazdir (Casanova, 2006, s. 7). Bilindigi gibi Aydinlanma
diisiincesiyle ortaya ¢ikan modernlik olgusu, temelde bilimin onciiliigiinii kabul eden bir

toplum tahayyiili sunmustur. Buna bagli olarak da dinin toplumsal hayatta etkisi
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zamanla tamamen kaybolacaktir. Aydinlanma disiincesine bagli olarak gelisen
sekiilerlesme tezinin iddias1 aslinda gayet nettir: Modernlesme ile hem toplumsal alanda
hem de bireyin bilincinde din gerileyecek, buna bagl olarak bireysel alanda ve
toplumsal yasamda dinin giicli azalacaktir (Berger, 2002, s. 13). Klasik sekiilerlesme
teorisi distiniirleri, cogunlukla Aydinlanma diisiincesini temel alarak rasyonellesme tezi
gelistirirler. Bu da Bati medeniyetinin girdigi yeni modern dénemin izah edilmesine
yonelik bir gayedir. Mesele dinin ne oldugu ya da ne olacagindan ziyade, Bati
medeniyetinin kiiltiirel gelisimi ve diizeninin bigimini tartismaktir. Din genelde tali bir
mesele olarak konu edinilmistir (Sahin, 2019, s. 80). Bu sebepledir ki Weber,
Durkheim, Tonnies gibi sosyolojinin kurucu isimleri sekiilerlesme terimini ya hig
kullanmaz ya da kullanmaktan ¢ekinirler. Bunun yerine Durkheim farkiilasma, \Weber
akilcilasma, Tonnies cemaat-topluluk kavramlarina basvurur (Dobbelaere, 2015, s. 57).
Sosyolojinin kurucu isimleri sekiilerlesme kavramini nadiren kullaniyor olsa da kati
olan her seyin buharlasacagi, kutsal olan her seyin ayaklar altina alinacag fikri (Marx &
Engels, Komiinist Manifesto, 2014, s. 33) kapitalist endiistriyellesmeyle beraber kurucu

bir 6ge olarak yeni toplum bigiminde sekiilerlesmeye isarette bulunur.

Yukarida bahsedilen klasik sekiilerlesme teorisinin iki yaklagima geri donelim: Birinci
yaklasim, Max Weber'in dini muhteviyat olarak ele aldigi, dinin ne oldugu ve ne anlam
ifade ettigine dair tartisjmalarin yapildigi yaklagimdir. Ikinci yaklasim ise, Emile
Durkheim'in farklilasma teorisi ilizerinden ele alinan islevselci yaklasimidir. Bryan
Wilson, Peter L. Berger, Pippa Norris ve Ronald Inglehart gibi disiiniirler Weber’in
yaklagimindan yola ¢ikarak dinin anlamsal doniisiimiine; Thomas Luckmann, Karel
Dobbelaere, Steve Bruce gibi diistiniirler de dinin islevsel doniisiimiine yonelik
calismalar yaparlar. Bu diisilintirlerden bazilar1 her iki yaklasima dair yorumlara sahip
olmakla beraber, 2000’lere dogru kimisi kendi diisiincelerini sorgulamaya yonelik

calismalar da yapmustir.

Oncelikle Weber’in “diinyanin biiyiisiinden armdig1” gériisiiyle gelisen dinin anlamsal
degisimine bakalim. Weber modern diinyanin ortaya cikigini saglayan temel degisimin
odak noktasini “eylemin rasyonellesmesi” olarak tanimlar ve 16. yiizyildan itibaren
insanligin yasadigi olaylar1 anlamak i¢in insan aklina dayandirilmanin sart oldugunu
sOyler. Ona gdre Bati medeniyeti hayatin pek ¢ok alaninda olaylarin izahi i¢in bu
diinyadaki tecriibelerine ve insan aklina miiracaat edilmesi sonucunda, diinya kendine

yeten nedensel bir yapiya dontismistiir. Artik diinya disi agiklamalara gerek
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duyulmamaktadir (Swatos & Christiano, 2002, s. 99). Modern toplumlardaki
inangsizlig1r izah etmek i¢in demir kafes metaforunu kullanan Weber, rasyonel
toplumlarda bireyin 6zgiirliglinii kaybetmesini de olas1 gérmektedir. Artik bilime, akla,

teknige, ampirizme yonelen insan 6zglrliigiinii bu demir kafes i¢ine almistir (Weber,
2003, s. 147).

Weber, modern toplumlarda dinin yok olacagi, ilerlemeyle aklin bir arada tutuldugu bu
stireci “kapitalizmin ruhu” olarak adlandirir; Adorno ve Horkheimer (2010, s. 19) igin
de tamamen aydinlanmig insan efendiliginde diinya, muzaffer felaket alametleriyle yiiz
yiize kalmistir ve aydmlanma diinyanin biiyiisiinii bozmustur. Isin 6ziinde
aydinlanmanin parlakligi insanhigin goézlerini kamastirmis ve insanligin yeniden kor
etmistir. Weber i¢in bu korlesme, diinyanin biiyiisiinii kaybetmesidir. Diinyaya dair
izahat artik tecriibe dis1 varliklarla yapilmak yerine pozitivist kanitlara dayandirilarak
yapilmaktadir. Olgulart aciklamaya, anlamaya, 6grenmeye, aktarmaya ya da iizerine
diistinmeye dair yasanan ve uzun bir siirece yayilan, sebep ve iliskisini barindiran bir
degisim olmustur. Kisacasi diinyada bilginin kaynagi degismistir. Modernlesme
neticesinde sekiilerlesme ile insan, kendini ve ¢evresini anlamak ve anlamlandirmak
icin kutsal referansindan vazge¢cmeye ve pozitivist bilgiden yararlanmaya baslamistir.
Yasama yonelik sorunlar1 dini otoriteler degil, yeni paradigmalar ve kurumlar ¢c6zmeye
baslamistir. Sekiilerlesme kavramini pek az kullanan Weber, “Science as a Vocation”
isimli makalesinde entelektiiellesme kavramini neredeyse sekiilerlesme kavramiyla es
anlamli olarak kullanmaktadir (Swatos & Christiano, 2002, s. 100). Aslinda bu kullanim
Weber’in sekiilerlesmeyi toplumsal olarak nereden kurdugunun izahatini iyi
yapmaktadir. Weber, yaptigt sosyolojik incelemelerinin amacinin, donemin
gercekliginin kendine has Ozgiilliikklerini kavramak oldugunu ifade etmistir. Weber,
biiyli yitimi yasayarak modernlesen Avrupa’nin tarihsel 6zgiilliikklerini -yukarida da
bahsi gectigi lizere- rasyonellik ve rasyonellesme kavramiyla agiklamistir. Onun
tahayyiiliinde modern toplum biirokrasinin denetimi altina girerek, ge¢cmisin geleneksel
coskun normlarin1 kaybetmis ve bir nevi makine gibi isler hale gelmistir. Makinelesen
modern toplum, rasyonellik ve biirokratik 6rgiitlenme ile doga ve toplum iizerinde etkin
bir denetime sahip olmustur (Turner, 1997, s. 259-261). Dogal olarak aklin egemenligi

altinda kalan dini degerlerin gerilemesi gayet olagandir.

1960’larla beraber Bryan Wilson, Peter L. Berger ve Steve Bruce gibi diisiiniirler

Weber’in akilcilagsmayla beraber diinyanin biiyiisiiniin  bozuldugu diisiincesinden
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hareketle, sosyolojiye uzun déonem damgasini vuracak sekiilerlesme teorilerini ortaya
atarlar. Bu noktaya kadar anlatilan, temelini diinyanin bilgi kaynaginin
akilcilagsmasindan alan klasik sekiilerlesme tezi modernlesemeden ayri diisiiniilemez.
Wilson’a gore rasyonellesmeye bagli modernlesme toplumlarda dine erozyon
yasatacaktir. Sekiilerlesme de tam olarak bu erozyonu ifade eder. Wilson, Peter ve
Bruce’un bu diistinceleri 1960’lardan sonraki ¢agdas sekiilerlesme tartigmalari iginde
yer alacaktir. Bu kisa degininin ardindan simdi tekrar klasik sekiilerlesme teorilerine

donelim.

Weber’in ¢agdasi Emile Durkheim'in diisiinceleri de dinin degerinin toplumsal hayatta
giderek etkisinin azalacagi yoniindedir. Oncelikle Durkheim, dinin temel islevinin
insanlar1 bir arada tutmak oldugunu soyler. Ancak toplumsal diizenle bir uyum saglayip
varligint stirdiirmesi i¢in topluma ve zamana gore farklilik gostermesi gerekmektedir
(Davie, 2006, s. 243-244). Durkheim’in farklilasma teorisine gore toplumda is
boliimiiniin gerceklesmesi, egitim, siyaset, hukuk gibi alanlarin ayrigmasi dinin giicliniin
azalmasia sebep olmustur. Thomas Luckmann, Karel Dobbelaere, Steve Bruce gibi
diisiiniirler sekiilerlesmenin sosyolojik agiklamasini Durkheim'in islevsel farklilasma
diisincesinden hareketle yaparlar (Norris & Inglehart, 2004, s. 2). Bu yaklasima gore,
din diger alt-sistemler gibi bir alt-sistem haline gelmistir. Aslinda bu degisim modern
toplumun gelisimi i¢in mecburidir ve bugiine kadar biitiin toplumsal doéniisiimler,
ekonomi, yonetim sekli, bilim, egitim gibi farkli sistemlerin gelistirilmesiyle meydana
gelmistir. Toplum, bu alt-sistemlerin her birine mecburdur, var olmak igin siirdiirmesi
gerekir ve bunun i¢in de alt-sistemlerin her biri kendine ait degerlere de sahip
olmaktadir. Ornegin rekabet ve kazang degerleri, egitim anlayisi, giigler ayrilig1, hakikat
gibi kurallar koyulmak zorundadir. Bu diizen igerisinde kilise ile devlet ayrilip, bilime
ozerk bir bakis agis1 kazandirilmasi mecburidir, buna bagli olarak egitim-6gretim kilise
kontroliinden ¢ikmak zorundadir. Haliyle dinin diger alt-sistemler {izerindeki
hakimiyetinin kaybi, islevsel akilcigin olusmasina yol agmistir. Sanayilesen toplumlarda
profesyonellesme, meslekler arasi ayrisma, okul ve hastane gibi kurumlarin kilisenin

hegemonyasindan kurtulmasina sebep olmustur (Dobbelaere, 2015, s. 59).

Bu noktaya kadar bahsedilen yonetimsel organizasyonlarin dinden wuzaklastiric
dontisiimiinii, Berger 1967°de yayinladigi The Secret Canopy isimli kitabinda tartigsmay1
kiiltiirel alana g¢eker. Bahsettigimiz gibi sekiilerlesme kilise ile devletin ayrilmasi,

Hristiyan kiliselerinin gozetim altinda tuttugu alanlarin yeni kaynaklara tahliye edilmesi
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anlamina gelir. Ancak sekiilerlesmenin toplum ve kiiltiir alanlarindaki dini kurumlar ve
sembollerin egemenligini kaybetmesi, toplumsal-yapisal bir siiregten daha fazlasini
kapsar. Yani sanat, felsefe, edebiyat gibi alanlarda dini igeriklerin kaybolusu, bilimin
Ozerklesmesi, kiiltiirel ve diisiinsel hayatin tamamini etkisi altina almaktadir. Bu
vesileyle daha da 6nemli olan, sekiilerlesmenin 6zel bir yaninin bulunmasidir. Nasil ki
toplum ve kiiltiirel alanda sekiilerizasyon s6z konusuysa, kiiltiirel sahadaki bilincin de
sekiilerlesmesi s6z konusudur. Modern Bati1 dini kaynaklara bagvurmadan ¢evresini ve
kendi 6z yasamini yorumladike¢a, sekiiler tavra sahip bireylerin sayisi da artmaktadir.
Daha basit bir ifadeyle, gercekte gerileyen dinin toplumsal giiclinden ¢ok dinin bireysel

olarak zayiflamasidir (Berger, 2011, s. 33).

Tarihsel ve kiiltiirel siireclerde, Bat1 da dahil olmak {izere sekiilerligin farkli bicimlerde
deneyim edilmesi nedeniyle farkli toplumlara terciimesi zihin karmasasina yol
acmaktadir (Celik, Sekiilerlesmenin Kuramsal Sosyolojik Seriiveni, 2017, s. 210).
Ayrica sosyolojik bir olgu olarak da farkli kuramsal yaklagimlar gelistirilmistir. Batida
kilisenin toplumsal kurumlar tizerindeki hakimiyetinin azalmasi olarak deneyim edilen
sekiilerlesme, 6rnegin Tiirkiye’de daha cok kiiltiir i¢inde dinin zayiflamasi seklinde
pratik edilmektedir. Bu gibi nedenlerle sekiilerlesme tezine gelistirilen elestiriler, yeni

tartisma alanlar1 agmustir.

1. 2. 2. Cagdas Yaklasimlar: Kutsalin Seriiveni

Dinin tam zitti diinya degil zamandir.
(Manzoor, 2008, s. 140)

1960’lara kadar sekiilerlesme tezi sosyal bilimlerde temel varsayimlardan biri
sayilirken; 2000’lere gelindiginde bu varsayim hakkinda farkli degerlendirmeler
yapilmaya baslanmistir. Hatta 1960’larda sekiilerlesme tezini savunan kimi diisliniirler,
“kutsalin geri dondiigiinii ve hatta kutsalin hi¢ gitmemis oldugunu” iddia ettiler (Kose
A. , 2002, s. 7). Sekiilerlesme tezlerini destekleyen diisiiniirler i¢in, dinin toplumsal
gliciiniin mii geriledigi yoksa bireysel olarak dindarligin mi azaldig1 bir ihtilaf olsa da
bu iki diisiincede de toplumsal yasamda kutsal olanin geriledigi fikri her bigimde kabul
gormiistiir. 20.yiizy1la kadar sosyoloji disiplini i¢in dinin yok olusu kaginilmazdir; hatta
yalnizca sosyoloji i¢in degil, dinin yok oldugu diisiincesi biitliin sosyal bilimler i¢in

aydinlanmadan devralinan bir mirastir (Hadden, 2002, s. 123-124). Teologlarin dahi
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Tanri'nin 6liimiini ilan ettigi sekiilerlesen diinya fikri, 20.ylizyi1lda sasilacak derecede
uzlastya sahiptir. Sekiilerlesme tezi iizerine olusan bu uzlasi o kadar giigliidiir ki, teori
¢ok uzun siire test edilmeye gerek goriilmez. 1960'lardan itibaren Kimi ampirik
caligmalarin sonuglar1 sekiilerlesme tezinin iddia ettiginin tersine veriler sunsa da
sekiilerlesme Avrupa sosyolojisi i¢in egemen paradigma olarak kalir (Durmusoglu,
2019, s. 104-105). Klasik sekiilerlesme teorisyenlerinin iddia ettigi gibi toplumda dini
degerlere verilen destegin azaldigini diisiiniiyorsak tarihi delillere ihtiya¢ duyariz. Bir
diger ifadeyle eger insanlarin gegmise gore simdi daha az dindar oldugunu soyliiyorsak,
gegmiste insanlarin ne kadar dindar oldugunu bildigimizi iddia etmis oluruz (Swatos &

Christiano, 2002, s. 102).

Diinyanin 20.yiizyilin basinda deneyim ettigi iki biiyiikk savas, bu savasin yarattigi
tahribat ve girilen yeni donem krizler, pek ¢ok sosyal bilimci i¢in modernlesmenin ve
sekiilerlesmenin tekrar tartismaya acilmasimi gerekli kilar. Klasik sekiilerlesme
teorisinin 6nemli savunucularindan Peter L. Berger (2011), bu donem dinin degil,
sekiilerlesmenin bir kriz igerisinde oldugunu savunmaya baslar. Ayrica Berger’in
1990’larin  sonunda kaleme aldigi Secularism in Retreat metni, diinyanin farkl
bolgelerinde farkli dini hareketlerin olduguna isaret eder. Ornegin Tiirkiye ve Misir gibi
cografyalardaki muhafazakarlik bigimleri, Islam ve modernlesmenin taban tabana zit
olmas1 gerektigin diisiinmeyen c¢ok sayida entelektiielin pratikleriyle, Suudi
Arabistan’dan ya da Iran’dan farklilasir. Bu ayrismanmn sinirlart farkli cografyalara
gidildikce daha da artar. Diinyanin en fazla Miisliman niifusunu barindiran
Endonezya’da demokrasi ve gogulculuk yanlisi Islami hareketler giindemdedir. Bu
gelismeler Bati dis1 diinyada ve Amerika’da farkli sekiilerlesme siirecleri yasandigini
ortaya koymaktadir. Bu siire¢ farkliligina Avrupa da dahildir. Avrupa’da dini
tanimlayan seyin sekiilerlesmeden ziyade kurumsallasmis dinden kacis oldugu
sOylenebilir. Berger (2002, s. 22) ge¢misteki iddialarinin tersine bu durumu Avrupa’da
dinin bir yok olus yasamadigi, aksine yer degistirdigi seklinde yorumlar. Amerika icin
sekiilerizmle kurulan iliskide bambaska bir durum s6z konusudur: Avrupa’ya gore
miispet bir farklilik gosteren ABD’de, Amerikalilar Avrupalilara nazaran daha dindardir
ve kiliseye bagliliklart daha fazladir (Berger, 2002, s. 22). 1960'lardan sonra dile
getirildigi sekliyle dini inang¢ ve ibadetlerin bireyler arasindaki etkisinin azalmasiyla,
dini kurumlarin toplumsal giiciindeki diisiisii arasinda bir fikir ortaklig1 vardir. Avrupali

diisiiniirler i¢in dini kurumlarin toplumsal olarak 6nemini kaybetmesiyle, dini inan¢ ve
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ibadetlerin bireyler arasindaki azalmasi olarak Ozetlenebilecek bu gerceklik,
modernlesme siirecinin yapisal bir pargasidir. Ote yandan Amerikali din sosyologlari ise
sekiilerlesme terimini daha dar ve giincel bir manada kullanarak, sekiilerlesmeyi
yalnizca inang ve ibadetlerin bireyler arasinda azalmasi seklinde yorumlamislardir.
ABD zaten modern sekiiler bir toplum olarak meydana gelmistir. Bu sebeple Amerika
toplumu i¢in dini inang ve ibadetlerin diisiisii degil, tam tersine tarihsel bir gerceklik
olarak Amerika niifusunun kiliseye katiliminin artis1 s6z konusudur. Haliyle, pek ¢ok
Amerikali din sosyologu i¢in sekiilerlesme teorisi Avrupa'ya has bir efsane olarak
gercekligini korur ancak Amerika i¢in sekiilerlesmenin gostergeleri olan kiliseye
katilimin siklig1, dua etme, Tanriya inang gibi eylemlerde azalma egilimi goziikkmez

(Casanova, 2006, s. 8).

Sekiilerlik tartismasinda, tek basina iki cografyanin birbiriyle kiyaslanmasi elde edilen
verilerin hatali okunmasina sebep olmaktadir. Mekansal kiyastan ziyade sekiilerlesme
tezi, bilhassa zamansal vurgu ile diisiiniildiigiinde daha tutarli sonuglar vermektedir. Bir
toplum lizerinden sekiilerlesme tartismasi yapabilmek i¢in, “zaman” ve “mekan” olarak
referans noktalara ihtiya¢ vardir. Bu nedenle sekiilerlesme bir durum betimlemesi
degil bir siirecin tanmimlamasidir (Ertit, 2019, s. 63). Biitiin bunlar bir arada
diistintildiiglinde, Avrupa ve ABD sekiilerligi arasindaki ihtilaf, sekiilerligin tartigmasini
yapmak i¢in neyin baz aliacagi, modernligin zorunlu olarak inang kaybi yasatacagi
inanc1 (Bruce, 2005, s. 235) ve gergekten bir sekiilerlesmenin olup olmadigi, yoksa
sekiilerlesmenin bir iist-anlati m1 oldugu sorgulamasi, bunlarin neticesinde biitiin
beklentilere ragmen gercekte dini hareketlerin oraninin ve ¢esitliligin artmasi (Celik,
2017, s. 218), dogal olarak din ve modernitenin ger¢ekten uyusmadigi goriigiiniin
sorgulanmasina yol agmistir (Martin, 2002, s. 189). Sekiilerlesmeyi tartismaya agan ilk
isimlerden biri olan David Martin sekiilerlesmeyi savunan diisiiniirlerin varsayimlarinin
ampirik bir veriye dayanmadigi ve kavramin epifenomenalist, yani gercekte
karsiladigindan bagka bir anlami ifade eden bir yonelimi oldugunu iddia etmistir.
Martin’e gore sekiilerlesme konusunda pek ¢ok fikrin kendi icinde tutarsiz olmasi ve
farkli disiintirlerin kendine gore bir kriter belirlemesi sonucunda ortaya cikan bilgi
y1gminin, kavramin kendisini asan yeni bir gergeklige yol agmaktadir (Martin, 2002, s.
189-190). Martin, her seyden 6nce sekiilerlesme kavraminin sorgulanmaksizin kabul

gbérmiis olmasinin arka planinda yatan ideolojik yiike kars1 ¢ikar.
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Sekiilerlesmenin golgesinin bir hakikat gibi sunulmasi nedeniyle (Durmusoglu, 2019, s.
107) gergekte deneyim edilen tarih 6nce 6zlimsenip, sonra tasnif edilir, daha sonra da
sosyolojinin kendi varsayimlari ve kavramlariyla dagitima sunulur (Martin, 2002, s.
190). Ornegin, dini motiflerle milli motifleri birlestiren, Moldova, Ukrayna, Giircistan,
Azerbaycan, Ermenistan gibi pek ¢ok bolgede bulunabilecek temelde milliyetgilikle
kargilanmas1 gereken pek c¢ok hareket, keyfi sekilde Bati Avrupa’da yasanan
modernlesmenin dolayli ifadesi olan sekiilerlesme ile karsilanma egilimindedir (2002, s.
190-191). Aslinda sekiilerlesmeye yiiklenen bu gii¢lii anlam, klasik sekiilerlesme
teorisyenlerinin sekiilerlesmeye yiikledigi ilerici anlamla alakalidir. En basta klasik
sekiilerlesme teorisyenleri sekiilerlesmeyi kiiresel kabul etmisler, modernlesmeyle
birlikte biitiin diinyada benzer siire¢lerin yasanacagini ileri siirmiislerdir (Berger, 2011,
s. 169); ancak modernlesme de sekiilerlesme siireci de diinyanin higbir yerinde ayni
hizla deneyim edilmemistir. Dahas1 Avrupa icinde dahi farkli sekiilerlesme siirecleri
yasanmigtir. Ayrica Avrupa Hristiyanligi diginda, Latin Amerika, Kuzey Amerika,
[slami Ortadogu ve Kuzey Afrika gibi bolgelerin sekiilerlesme tecriibelerine
bakildiginda, Amerika ve Avrupa'daki farklilig1 da ele alarak diislinen bir sosyologun,
her toplumda boyle bir siire¢ yasanacagi gibi keskin bir iddiada bulunmasi s6z konusu

olmamalidir (Martin, 2002, s. 192-201).

Modernite ve sosyolojinin bir arada gelisimi, dinin toplum iizerindeki baskin
konumunun ne olacagini, ister istemez modernite karsisinda dinin konumunu
sosyologlarin diisiinmesini mecburi kilmistir. Ilerlemeci bir toplumda dinin buharlasip
ucacagl fikrine olan inanis sekiilerlesmeye yiiklenen anlamim agirhigint artirmistir.
Martin (1995, s. 296), Durkheim'in ve Weber'in sekiilerlesmeyi ilerlemeci anlayis
diisincesinden kurdugunu iddia eder ve bir sekiilerlesme paradigmasi eksikligini ileri
siirer. Sekiilerlesmenin gii¢lii varsayimlarina ragmen ampirik c¢aligmalarin eksikligi,
somut verilerin yeterli olmayis1 ve istatiksel verilerin kullanildigi calismalarin
sekiilerlesmeye dayanak gosterilmesi Martin tarafindan elestirilmektedir. Ibadet oran,
kiliseye katilim orani gibi veriler sekiilerlesme siireci i¢in yeterli bir gosterge degildir.
Ciinkii sanayilesmeyle birlikte yasanan pek ¢ok donilisim, makroda sayilarla ifade

edilen durumun mikroda daha karmasik oldugu gergegini degistiremez.

Biitiin bunlarin yaninda, Bat1 dis1 diinya i¢in sekiilerlik benligi, giyinme bigimlerini,
kars1 cinslerin birbiriyle sosyallesme ve kamusal alan hareketliligini kapsayan pek ¢ok

giindelik hayat pratigine tekabiil eder. Sekiiler aligkanliklar, dogal ya da {istii Ortiik
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olarak degil, asimilasyonu, Bat1 kiiltiiriinii, tepeden inmeciligi, zorunlulugu kapsayan bir

modernlik projesine ve benlik siyasetine doniisiir (Gole, 2012, s. 20).

Goriildiigii gibi sekiilerlesme tezine yonelik farkli yaklagimlar mevcuttur. Ayrica
kavramla ilgili genel bir uzlasi olmamasina ragmen (Thompson I. , 2004, s. 31)
sekiilerlesme her zaman agik bigimde dini olanin degerinin azalmasi anlamina gelmeye
devam etmektedir (Swatos & Christiano, 2002, s. 101; Thompson, 2004, s. 31). Bu
anlamda kavramsal bir lokomotif hayal edilirse, modernlesme ve sekiilerlesme birbirini
takip etmektedir. Ancak bu yaklagima da yukarida belirtildigi gibi 1960’lardan sonra
siklikla itiraz edilmekte ve bilhassa 1990’larla beraber sekiilerlesmenin seyrine yonelik
elestirilerde bulunulmaktadir. Dinin giiciiniin toplumsal etkisi iizerinden analiz yapan
Wilson sekiilerlesmenin apagik dinsizlesme olmasindan ziyade dinin toplumsal
isleyisinin Oneminin kalmamasidir (Thompson 1. , 2004, s. 31). Benzer durum
Tiirkiye’de de gecerlidir, sekiilerlesme tartismalarinin ¢ogu dinsizlesme {izerinden
yapilir (Ertit, 2013, s. 207). Kavramin gegirdigi biitiin degisimlere, kavrama alternatifler
getirilmesine ya da belirsizliklere ragmen kavramin ifade ettiklerinin ortak noktasi -ayni
zamanda kavramin bir¢ok arastirmayi tesvik etmesi sebebiyle (Thompson I. , 2004, s.
32)- genel olarak sekiilerlesme, bir seyi acgiklamak igin yalnizca dinin degil, aym
zamanda dogaiistii agiklamalara bagvurunun degerinin de almasi anlamima gelmektedir

(Wilson, 2015, s. 11).

Daha once de belirttigimiz gibi sekiilerlesme tek yonlii degildir, zamansal referans
noktalar1 6nemlidir ve her cografyaya 0zgii seyir defterine sahiptir. Tiirkiye’nin bu

acgidan sekiilerlesme rotasinin tartisilmasi onem arz etmektedir.

1. 3. TURKIYE'DE MODERNLESME VE SEKULERLESEN DINDARLIK

Bu baglik altinda hem ¢alismamizda sekiilerlesme kavramini ne sekilde kullanacagimiza
hem de Tiirkiye’de sekiilerlesme tartismalarina bakacagiz. Bir onceki baslikta klasik ve
cagdas sekiilerlesme tezleri tartisilirken bunlara getirilen elestiriler de verildi. Ronesans,
dini reformlar, Aydinlanma, sanayilesmeyle birlikte hizli kapitalistlesme siireci ve
kentlesme siiregleri her ne kadar Avrupa’yla baglantili olsa da bilimsel gelismeler,
endiistriyel kapitalizm ve kentlesme, yani bu ii¢ biiylik gelisme, 21.ylizyilda Avrupa
disindaki toplumlarin da giindelik yasamina niifuz etmistir (Ertit, 2019, s. 120). Yani her
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ne kadar sekiilerlesme tezinin 21.yiizyilda bir ¢okiis yasadigi tartisilsa ve yiizlerce yil
oncesine gore 2000’lerde tecriibe edilen inanma pratigi degismis olsa da giliniimiizde
yukarida siralanan ti¢ biiyilik olgu diinyanin geneli i¢in kaginilmazdir. 1990’1arla beraber
yapilan pek c¢ok calisma diinyada dinlerin tamamen yok olmadigi iddiasim
desteklemeye baslamis ve hatta diinyanin olabildigince dini bir donem yasadigini ifade
etmigstir (Berger, 2002, s. 13). Berger’in bu ifadesi donemi i¢in karsilik bulmus olsa da
artik inancin da sekiilerlesmesi s6z konusudur. S6z gelimi Charles Taylor’a gore (2014,
S. 17) 1500’lerde Tanri’ya inanmakla artik 2000’lerde Tanri’ya inanmak ayni seyler
degildir. Sekiiler Cag (2014, s. 5) kitabinda Taylor, non-teizmin neredeyse imkansiz
oldugu bir toplum diizeninden, dinin bir tercih olarak sorgulanabilir oldugu giiniimiiz
diinyasinin yasadigi siire¢ esasinda din kaybindan ziyade Tanri’ya, metafizige, dinimsi
yapilara ya da askin duygulara olan yaklasimin degisimi oldugunu o6ne siirer. Taylor
ibadet etme pratiklerindeki azalmay1 bir sekiilerlesme verisi gibi sunsa da bunlarin
oransal verisi sekiilerlesmenin boyutunu izah etmek igin yeterli degildir. Ibadet
pratiklerinin verisi makro diizeyde gosterge olsa da giindelik pratikler i¢in sekiilerlesme
pratikleri daha karmasik bir yapidadir (Bell, 1978, s. 232). Sekiilerlesme gostergesi i¢in
bir yaklasim sunan Volkan Ertit evrensel bir sekiilerlesme tanimlamasi pesine giriserek,
kapsamli bir yaklagim sergilemeye c¢alisir. Sekiilerlesme tartismalarinda merkeze alinan
“din” kavrami yerine “dogaiistii” alan1 koyar. Diinya cografyasinda herhangi bir yerde
bilimsel diislincenin gilindelik hayata niifuz etmesi (S. 121), kapitalist ekonomik
modelinin baskin olmasi ve gegmise nazaran kentlesmenin biiyiik oranda artmis olmasi,
0 toplumun sekiilerlesme igerisinde oldugunu ileri siirer. Ertit’in sekiilerlesme
kavramina kapsamli bakis acisiyla, klasik sekiilerlesme diisliniirlerince iddia edilen
bilimsel diisiincenin dini tamamen yok ettigi bir sekiilerlesme siirecinden ziyade farkli
bir siirecin islemesi, dinin degil dinimsi yapilarin — i¢ine pek ¢ok kavramin eklenecegi
dogatistii alanin gecmisle kiyaslandiginda azalmasi siirecidir. Buradaki ge¢gmise kiyas ve
bir referans noktasi belirleme ifadesi 6nemlidir. Zira bir topluma yonelik sekiilerlesme
tartigmasi1 yapabilmek i¢in zaman ve mekan olarak referans noktalarina ihtiya¢ duyulur.
Bu iki konseptin olmadig1 ¢alismalar sekiilerlesme siirecinin anlasilabilmesi igin eksik
kalabilir. Ertit’in getirdigi yaklagim 6nemlidir zira din ile sekiilerlesmenin taban tabana
zit bicimde karsi karsiya getirilmesinin iki tarafli ¢ikmazi vardir: Aydinlanma
diisiiniirlerinin “gerici” olarak gordiigii dinin karsisinda sekiilerlesmeyi ilerlemeci bir
olgu olarak gormesi gibi, geleneksel inanglarin da moderniteyi miicadele edilmesi

gereken bir diigman olarak gormektedir (Berger, 2002, s. 14). Bu da ortaya asilmasi gii¢
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antagonistik bir yapt c¢ikartmaktadir. Benzer antagonistik yapiyr Besim F.
Dellaloglu’nun ifadeleriyle Tiirkiye 6zelinde su sekilde tecriibe edilmektedir
Dinin siyasallasmasi bagh basina bir sekiilerlesmedir zaten. Diinyevi iktidar
sekiiler bir taleptir. Bunu isteyenler Miisliiman olsa bile! Namaz kilmaniz
sekiiler olmadiginiz anlamina gelmez. Biz genelde sekiilerlesmeyi hep dinden
bir ¢ikis olarak okumaya pek hevesliyizdir. Ustelik bu konuda Kemalistler ile

Islamcilar pek farkhi diisiinmezler. Kemalistler olumlayarak, Islamcilar
reddederek (Dellaloglu, 2017, s. 105).

Tirkiye’de sekiilerlesme tartismalar1 hem Tiirkiye akademisinde ¢ok gec tartismaya
acildi hem de kavram ¢ogunlukla yanlis bicimde dinsizlesme olarak kullanildi. Yalnizca
Tiirkiye icin degil, Islam cografyasi i¢in kendi tarihsel deneyimiyle bagdasmadig igin
sekiilerlesme kavrami ¢ogunlukla ¢ok geg¢ terclime edilmistir. Yahut Arapgada oldugu
gibi, sekiilerlesme kavramindan ziyade laiklik kavrami “ateist”, “materyalist” gibi
kiiglimseyici anlamlar tagiyan “dehri” sozciigiiyle ¢evrilmistir. Giiniimiizde popiiler
bicimde yanlis olarak kullanilan sekiilerlesme, sekiilerizm, sekiiler yerine “diinyevi
isler” gibi anlamlar1 tasiyan laiklik kavrami Tiirk¢eye Fransizcadan gegmistir
(Kiictikcan, 2005, s. 117). Aslinda var olan, 2000°lere dogru sekiilerlesmenin tek basina
dinsizlesme olarak okunamayacagiydi, dinin var oldugu yerde de sekiilerlesmenin
olabilecegi fikriydi. Bunun i¢in en iyi ornek yukarida ifade edildigi izere ABD’nin
deneyim ettigi sekiilerlesme siireciydi. Buna Tiirkiye 6zelinde bir 6rnek verelim:
Giiniimiizde Tiirkiye’de siklikla kullanilan kimi ifadeler, deneyimlenen pratigin
sekiilerlesmeye ya da desekiilerlesmeye sabitlenmesini ¢ogu zaman engeller. Ornegin
yasanan kimi bilimsel gelismelerin Kur’an’da zaten var oldugu toplumsal olarak genel
bir inanistir. Hatta pek ¢ok dini cemaatin hocas1 konusmalarinda buna vurguda bulunur.
Dinin kendisi bilimsel gelismelere kars1 degildir; hatta Kur’an’in i¢ine gomiilii bicimde
ona kaynaklik da eder. Yani din ile bilimin ¢elismedigi dindarlar tarafindan kabul goren
bir olgudur. Buna ragmen bilimsel gelismeler bir ¢eliskiyle kabul edilir yahut reddedilir.
Ornegin diinyanin dondiigii zaten Kur’an’da yazan bilimsel bir kaynakken, evrim teorisi
gibi kimi bilimsel gelismeler Kur’an’a uyumsuz oldugu icin genel olarak reddedilir.’
Caner Taslaman (2017), “Bir Miisliiman Evrimci Olabilir mi?” isimli kitabinda bu
konuyu derinlemesine ele alarak tartisir ve Islamiyet’le evrim teorisinin ¢elismedigini,
din ve bilim arasindaki iliskiyi cesitli boyutlar1 ele alarak savunur. Fakat bu konuda

béyle bir kitabmn hazirlanmasmin geregi dahi, genel inanisin evrimle Islamiyet’in

® Bu konuda haber kaynagina ulasmak igin bkz: https://140journos.com/evrim-cd274671cd47
(Erigim Tarihi: 02.01.2021)
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celistigi diistincesinden ileri gelir. Yani yazar bu konuda toplumdaki genel inanisin
aksini savunsa da bu metnin amaci bu iligkiyi sorgulamaktan ziyade toplumsal olanin
bilgisine bakmaktir. Benzer 6rnek ABD’de yaratilig¢ilar ve evrimciler arasinda da
deneyim edilmektedir. Evrim Ornegi burada rastgele segmedik. Tayfun Atay’a gore
(2017, s. 199-200) evrim teorisi yakin donem Tiirkiye tarihinin sik sik giindemine gelen,
arada sonlimlense de genelde giindem olan konulardan biridir. Karsisina yaratilig
diistincesi koyularak, toplumun dinsel duyarliligiyla iliskilendirilen ve genelde de
siyasal yaptirimlarla aktif hale gelen bir konudur. 1970’lerde Milliyet¢i Cephe
koalisyonunda yer alan Necmettin Erbakan’in baskani oldugu Milli Selamet Partisi
(MSP), okullarda evrim teorisinin 6gretilmesine ve ders kitaplarinda yer almasina karst
sesler ¢ikarir. Hiikiimet nezdinde bunun 6niine gegilmesinin yollar1 aranir. Yaklasik on
yil sonra, 1980 darbesi sonrasinda ANAP hiikiimetiyle girilen yeni siirecte, ANAP’I1
Milli Egitim Bakani Vehbi Dingerler doneminde konu yeniden giindeme getirilir ve
“Dingerler Darwin’e Savas Act1” mansetleri gazetelerde goriiniir hale gelir (2017, s.
201). Konu belli bir zaman gectikten sonra unutulmaya tekrar yiiz tutmusken,
1990’larda bu sefer daha sistematik ve donanimli bir modern-Islamec1 olusumla, Adnan
Oktar oOnciiliiglinde (Harun Yahya mahlasiyla) Evrim Aldatmacas: isimli yaymn
serilerinde tartisilmaya baslanir. Kuse kagida basili, zengin gorsellere sahip kitaplar
ticretsiz olarak basilir, pek ¢ok yerde konferanslarla konu desteklenir (2017, s. 202).
Giiniimiize gelindiginde ise 18 Temmuz 2017 tarihinde Milli Egitim Bakani Ismet
Yilmaz, evrim konusunun ilkokul miifredatindan ¢ikarildigini, tiniversitelere

birakildigini ifade etmistir.

Giintimiizde Tirkiye’deki sekiilerlesme deneyimine nereden bakiliyorsa, antagonistik
bicimde oradan verileriyle birlikte bir sonug¢ ¢ikartmak ve yaklasima gore birbirini yok
eden yeni sonuclar ¢ikartmak miimkiindiir. Buna ornek olarak yukarda Tiirkiye’deki
evrim teorisi tartismalarini desekiilerlesme olarak gosterebiliriz. Tiirkiye’nin gegmise
gore sekiilerlestigini ya da desekiilerlestigini iddia edecegimiz zaman her iki agidan da
veri saglayabilmemizin mimkiin  oldugunu gorebiliyoruz.  Siyasal alanda
desekiilerlesmeyi One siirmemizde bir beis yoktur ancak bu kesin bir yargi olarak
Tiirkiye’nin desekiilerlestigine dair yeterli bir analiz olmayacaktir. Ertit’in ortaya
koydugu bi¢imde gecmise gore Tiirkiye’de sosyal hayatta evlilik dist iliskileri ya da
yeni flort bigimlerini diisiildiigiinde Tiirkiye’ nin sekiilerlestigini sdylemekte de bir beis

yoktur (2013; 2019; 2020) fakat bu yaklasim Tirkiye’nin topyekin sekiilerlestigine
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yonelik de yeterli bir analiz degildir. Ornegin Binnaz Toprak (2012), Tiirkiye'de Farkl:
Olmak: Din ve Muhafazakarlik Ekseninde Otekilestirilenler isimli calismasi Tiirkiye’de
dindarlasmanin arttigina ve sekiilerlesen bireylerin dislandigina yonelik verilerle bir

calisma ortaya koymaktadir®®.

Bunlara ek olarak, Tiirkiye’de yakin donemde toplumun farkli kesimleri tarafindan iki
kaygi hali ortaya ¢ikmistir. Bunlardan birisi Tiirkiye’nin muhafazakarlastigi, digeri de
biitiin cabalara ve kendine muhafazakarlik atfeden muktedire ragmen deizm, ateizm gibi
“kaygilarin” bastirilamiyor olusu. Toplumun belli kesimi i¢in muhafazakarlagsma
kaygist bilindigi gibi “Tiirkiye Iranlasiyor/Islamilesiyor/dindarlasiyor mu?” ya da
kabaca “irtica hortluyor mu?” gibi ifadelerle giindeme gelirken (Cinar, 2006, s. 469;
Amman, 2010, s. 42) antagonistik bi¢imde, “Tanri’’nmin Tiirkiye’de de Olmekte
oldugunu”, genclerin bilhassa ge¢mis kusaklara gore daha sekiiler bir hayat tarzi
sectigini gosteren (Ertit, 2018) ve “dindar kisiler olarak tanman ‘“muhafazakar
demokrat” bir partinin st {iste iki se¢im kazanmasina ragmen (Amman, 2010, s. 43)”
acik ve ortiik sekiilerlesmenin!! yasandigini ortaya koyan calismalar da mevcuttur. Buna
kanit olarak kentlerde dogmus, biiylimiis, liniversite okumus, 6grenim gormis, farkl
sosyal ve Kkiiltiirel cevrelerle yakin temas i¢inde bulunmus yeni nesil insanlar artik
ailelerinden farkli davranmakta, daha farkli bir diinya icerisinde yasamakta, tiiketim
aliskanliklarin1 degistirmekte ve dahasi eski gelenekleri siirdiirmeyi reddetmektedir
(Sentiirk, Cengiz, Kiigiikural, & Aksit, 2012, s. 40). Buradaki anlatinin bizi suraya
gotiirmesi miimkiindiir: Tiirkiye 6zelinde giindelik hayat, sekiilerlesme ve din arasindaki

iliskiyi diistindiigiimiizde bir “gerilim” halinin varliindan bahsedebiliriz. Bu gerilim

10 Volkan Ertit, bu ¢alismaya Flu TV de katildig1 “Dinden Uzaklasan Tiirkiye” isimli programda
kitaptaki yontem ve igerik hatasindan bahseder. Kitapta, 2008 yilinda Erzurum’da bir gengle
gorilisen arastirmacilar, bu gencin kiipe taktigi i¢in kendisine kotli gozle bakildigina dair bir veri
vardir. Bu ortaya koyulmus bir veri olmasina karsin, sekiilerlesmenin siiregsel olarak
irdelenmemesi hatasina diismektedir. Ertit, ayn1 gencin 1998 ya da 1988 senesinde, Erzurum’da
nasil bir giindelik hayata sahip oldugu verisinin bos oldugu ve zamansal referansin
olmamasindan 6tiirii bunun bir desekiilerlesme olarak okunamayacagini ifade eder. Erigim link:
https://youtu.be/nCNrjAJfEYQ [Erisim tarihi: 15.11.2022]

11 Mehmet Tayfun Amman, 2010 senesinde Aile ve Egitim: Tartismali IImi Toplant: isimli
toplantilar dizisinde yaptigi sunumda agik sekiilerlesme kavramim Tiirkiye’de kendini
“Iinangs1z” olarak tanimlayan ve sekiiler bir yasam kuran insanlar i¢in kullanmigtir. Bu kavram
tezime dahil olan katilimcilarin giincel durumlarini tanimlamak i¢in kullanilmast miimkiindiir.
Ortiik sekiilerlesme kavram ile Amman, “inang, ibadet ve sembol boyutlariyla dini
hassasiyetleri daha fazla olan toplum kesimlerinin giindelik hayatlarinda goriilen sekiilerlesme
temayiiliinii ifade etmek {izere” kullanmaktadir. “Bu kesim zihniyet boyutunda Islami degerlere
sahip olmakla birlikte davranis boyutunda dinin tasvip etmedigi eylemlerde bulunmaktadir
(2010, s. 43).” Ortiik sekiilerlesme kavrami, bu ¢alismaya dahil olan goriismecilerin poliritmik
sekiilerlesme siireglerine isaret etmektedir.
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halleri kendini ibadet, inang, ekonomi, siyaset, egitim ve toplumsal cinsiyet gibi pek ¢ok
alanda gosterebilmektedir (Sentiirk, Cengiz, Kiiciikural, & Aksit, 2012, s. 40). Bir diger
ifade ile, dinsel olanla sekiiler olan arasinda sinirlar aginmaktadir (Gole, 2012). Bir
ilahiyat¢1 bakisiyla Vejdi Bilgin (2009, s. 30), dinsel olanla sekiiler olanin igine girdigi
bu gerilim ve asinma halini, giindelik hayatin referansin1 modernizmden aldigini1 ve bu
sebeple Tirkiye’de dinin niifuz kaybettigini ve bu kaybin bdliinmiis biling yarattigini
ifade eder. Abdullah Ozbolat (2017, s. 275) benzer bir bakis agis1 ile post-modern
diinyada din kaybolmayip varlifimi siirdiirmesine ragmen muhteviyatinin derinligini
kaybettigini ileri siirer. Ona goére dinin yiizeysellesmesi s6z konusudur. Giindelik
hayatin sekiilerlestirici yapisiyla gayri gayrimuntazam bir iliski i¢ine giren din, aginan

sinirlar nedeniyle “iki arada bir derede” kalmaktadir.

Pekala bahsedilen sekiilerlesme-desekiilerlesme gerilimi Tiirkiye’de ne gibi alanlarda ve
ne sekilde ortaya ¢ikar? Yukarida ifade edilen “Tiirkiye Iranlastyor mu?” ifadesinin yani
sira, farkli yaklagimlarin bir zihin haritasi olarak “Cumhuriyet”, Tirkiye’de farkli
donemlerde farkli anlamlara isaret ediyordu. Tayfun Atay, bu siireci kabaca su ii¢
baslikta ifade eder: 1923’ten 1950’ye kadar “Yeter! S6z ‘Cumhuriyet’in”, 1950-1980
“Yeter! Soz ‘Millet’in” ve 1980’den de bugiine “Yeter! S6z ‘Kitle’nin.” 1923’ten bu
yana sosyopolitik ve kiiltlirel olarak tartigilan Cumhuriyet deneyiminin en cetrefilli
konularindan belki de birincisi din olgusudur. Siiphesiz, Osmanli’dan miras kalan din,
toplumsal olarak degilse de Cumhuriyet seckinleri tarafindan reddedilmekteydi. Aslinda
bir reddiyeden ziyade, dine yeni bir bakis getirme amaci vardi. Islam’in yerine getirilen
“Tiirkiye Islam1” amaglanmisti (Atay T. , 2017, s. 97). Bunun neticesinde Kur’an’in
Tiirkgeye cevrilmesi ya da namazin Tiirkgelestirilmesi gibi ulusallik kaydiyla siyasal
pratikte ortaya cikan erken tezahiirler gozikkmekteydi (s. 99). Osmanli’da yasanan
siyasal reform hareketlerinin amaci var olan imparatorlugu siirdiirme amaci tasirken,
Cumbhuriyet imparatorluk yerine bir grup sivil-asker sec¢kinin, Kemalist modernlesme
hareketiyle, Islami degerleri birakmaya heniiz hevesli olmayan kitlelerin déniisiimiinii
saglamay1 amaglamaktaydi (s. 110-111). Bunlarin neticesinde de Tirkiye’de Kimi
zaman gerici, Kimi zaman Atatiirk diisman1 vd. olmakla sug¢lanan, dini yapiya talebi
birakmayan, zaman zaman muhafazakdr zaman zaman Islamci olarak adlandirilan bir
topluluk olusmustur. Giiniimiizde de sekiilerlesme tartigsmalari, homojen olmayan bu
topluluklar ile bu toplulugun karsisinda duran topluluklarin yasayis bigimleri iizerinden

yapilmaktadir. Siyasi iktidarlarin durumuna gore de kimi zaman “Tirkiye’nin
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dindarlastigi” kimi zaman da “ahlakin elden gittigi, Bati’nmin ahlakinin degil
teknolojisinin alinmas1 gerektigi” gibi ifadelerle sdylemlerin tansiyonu degismektedir.
Simdi bu iki ayr1 goriis arasinda Tirkiye’'nin dindarlasma ve sekiilerlesme seyrine

bakalim.

1. 3. 1. Kutsal Diinyeviye Karsi (m1?): Dindar-Muhafazakar Topluluklar
ve Sekiilerlesme

Tiirkiye’nin modernlesme siirecinde en hareketli toplumsal katmanlarindan birini
olusturan muhafazakar topluluklar “adalet”, “esitlik” ve “6zgiirliik” temalariyla gelisen
bir dizi talep etrafinda etkisini gdstermekteydi (Ozet, 2019, s. 15). Degisimci ve
hareketli bir sosyolojik tabana oturan, dinamizme sahip Islami tabanli toplumsal
katmanlar, siyasal ve toplumsal boyutlarla yakaladiklar iktidarla beraber giiniimiizde
merkezilesme deneyimine sahiptir. Bu yeni degisimle birlikte modern zamanlarda asina
olunan muhafazakar anlatinin tersine agilan yeni sayfalar ile muhafazakar topluluklar,
kamusal politikalardan giindelik hayatin en ince detaylarina kadar uzanan yapisal bir
doniistim de yasamaktadir (. 15). 1950’lerde baslayan, 1980’lerde yiikselen bu varlik
hareketi, 2002’den bu yana AKP’nin iktidar oldugu siirecte devam eden doniisiimlerin

hicbiri bir anda olugsmamakta; her biri bir tarihselligi izlemektedir.

Islamcihigin  fikri-entelektiiel, ahlaki-sosyal ve siyasi bir ideoloji olarak varligini
siirdiirdiigiinii ifade eden Ali Bulag’a gore (2005, s. 48-49) ii¢ farkli Islami kusaktan
bahsetmek miimkiindiir. Ilki 1856-1924 arasi, Islahat Fermam (1856) ile baslayan
donem. Bu kusak Islamcilar “kurtarict misyon”, “Islam’a dénme” ve “Islamlastirma”
gibi terimlerle tanimlanabilir. Tamamen olmasa bile, Islamcilik 1slahatla birlikte ortaya
cikan aleyhteki konjonktiire karsi bir tepki olarak dogmustur. 1924 tarihi ise
Islamcilarin  Osmanli Devleti’yle birlikte tasfiye edilmesine denk gelir. iran’da
eszamanli olarak Pehlevi ailesi iktidara gelmis; ortada kurtulacak bir Islam kalmamustir.
Islamcilarin 6ne ¢ikarttig: “ihya, 1slah, tecdit” gibi argiimanlar yerini devletin bir tercihi
olan Batililasmaya birakmustir. Bu dénem Iran’dan farkli olarak Misir’da Ihvan-1

Miislimin kurulsa bile, Bula¢’in (s. 48-49) iddiasina gére neredeyse biitiin islam diinyas:

Ikinci Diinya Savasi’nin sonrasina kadar bir “fetret dénemi” yasamistir.

Ikinci kusak, 1950-2000 yillar1 arasindaki yasayis bigimleri ve ortak siyasi kiiltiirii ifade
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eden, “birey”, “cogulcu toplum” ve “Islamlasma” gibi terimlerle ifade edilebilen kusak.
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Bu kusak Islamcilar seleflerinden farkli olarak yalnizca kurucu bir amagla ortaya
¢tkmamis; ayni1 zamanda Islami bir toplum kurma iddiasindadirlar. Tiirkiye nin 1946°da
cok partili hayata gecmesi, modern ulus devlet formatinda Miisliimanlar tarafindan
Pakistan’mn 1947°de kurulmasi, Misir’da Ihvan-1 Miislimin’in politik bir kimlik
kazanmasi, Iran’da 1953’te Musaddik hareketinin yasanmasi1 Miisliimanlarm politik
diisiincelerinde kokli bir degisim yasanmasina sebep olmustur. Bu dénemde biitiin
Islam diinyasinda ve bilhassa sosyal go¢ hareketi yasanmus; iilkelerin kirsal niifuslar:
bliyiik kentlere tasinmistir. Haliyle sosyal yap1 bir i¢ doniisiime ugrayarak dénemin
aktor profilini de etkilemistir. Biitiin kurumlarin toplumsal yapilarm Islamilestirilmesini
talep eden ikinci nesil Islamcilarm fikri, siyasi ve toplumsal hareketlerini “Islami
hareket” iyi bigimde ifade etmektedir (s. 49). Bu harekete ragmen, islamilestirilme fikri,

gecmis kusak Islamcilarin yaklagimlari ile cogunlukla catismaktadir.

2000 sonras1 baskin bigimde AKP’nin politikalariyla birlikte anilan islami kusak ise
dini, hayat icin bir amag olarak 6n plana ¢ikaran, arglimani politik merkeziyetcilik
olmayan ancak politik ve kurumsal olanin 6nem kazandigi, bireysel tercihlerin ve yeni
iradi cemaat yapilarinin varligiyla birden fazla kimligi ifade ve temsil ¢esitliligine firsat
tantyan, sivil inisiyatif kullanimli ve buna bagli olarak asagidan yukariya dogru gelisen
hareketi temsil eden kusaktir. Kentlesmenin dogal sinirlarina varilmis olmasi, Tiirkiye
ozelinde AB’ye tiyelik siireci, kiiresellesme (s.49-50) ve yeni nesil iletisim araglarinin

doniismesi iigiincii nesil Islamc1 kusagi ilk iki kusaktan ayirmaktadir.

Biitiin bu siireclere iistiinkorii bakildiginda, neticede Islam dininin Tiirkiye
Cumhuriyeti’ndeki siyasal ve toplumsal hareketliligini iki donemde ele almak miimkiin
goriilmektedir: 1980 oOncesine denk gelen ve cogunlukla siyasal alan ve partiler
lizerinden isleyen Islamcilik dénemi. 1980 ve 2000’leri ifade eden, siyasal alanin
toplumsal olanla, bireylerin giindelik hayatlarinda bir yasam tarzina doniiserek goriiniir
olan, temsil bicimlerini ifade eden Islami hareket donemi. 1980 &ncesi donemi
“Islamcilik” dénemi olarak tanimlayan Aver (2012, s. 54), “ne tiir bir Islam yorumuna
sahip olduklar1 énemli olmaksizin, siyasal pratigin merkezine Islami deger ve kurallari
koyan, Miisliiman bireyi i¢ine alan her tiirlii islami olusumun” Islamcilig1 temsil ettigini
ileri siirmektedir. Yani 1980 Oncesine denk gelen daha ¢ok siyasal alan ve partileri
temsil eden bu donemde, Miisliiman birey ayn1 zamanda modern yasam tarziyla beraber
modernligi ve gelenekselligi bir arada yasamaya baslamistir. Mustafa Kutlu’nun bir

zamanlar futbol yazilar1 yazmasi nedeniyle Islamcilar tarafindan yadirganirken, bunun
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yani sira Islamci sair ve hikdyecilere verdigi destegin nasil anlasilmasi gerektigini soran
Aktas (akt. Avci, 2012, s. 56), Sezai Karakog, Necip Fazil Kisakiirek, Ismet Ozel,
Mustafa Kutlu, Ismail Kara gibi isimlerin Islam’a dair yeni yorumlamalar1 ve Dergdh,
Yedi Iklim ya da Hece gibi dergilerin bu dénemlerde ortaya ¢ikislar1 yeni bir kiiltiirel
zemine isaret olarak yorumlar. Tiirkiye’deki dini gruplarin, Islam’mn yalnizca kisinin
yasamiyla alakali olmadigi, ayn1 zamanda kamusal alanda da bulunmasi gerektigi
iddias;, 1980’lerle birlikte Islam’in kamusal alana tasinarak, kamusal alandaki

kurumlarin Islami bir karaktere biiriinmesi talebi artmistir (Caha, 2014, s. 477).

Dénemdeki Islami hareketleri, gelenegin geri gelmesinden ziyade modernlesmenin bir
iriinii olarak okuyabiliriz. Bu dénem heniiz Tiirkiye’de sekiilerlesme tartigsmalarindan
ziyade, bu gibi gerilimler ¢ogunlukla modernlesme iizerinden tartigilmaktadir. 12 Eyliil
Darbesi’nin ardindan basa gecerek darbe sonrasi ilk sivil hiikiimeti olusturan Turgut
Ozal hem metropollerdeki sekiiler burjuvaziye hem de Anadolu’daki kiigiik sehirlerdeki
dindar is insanlarina seslenmeye c¢alisti. Kentlerde gen¢ profesyonellerin ortaya
ctkmasiyla beraber yasanan doniisiim, Islami simgelerin-iiriinlerin birer meta haline
doniismesini kolaylastirdi. Naksibendi tarikati ile giiclii baglari bulunan Ozal,
Miisliiman kapitalistleri destekleyerek Kuralkan Grubu, Ihlas LTD. gibi holdinglerin
kurulmasini tesvik ediyor, Kristal Kola gibi markalardan sabunlara, keresteden
deterjana kadar pek cok {irlinlin piyasaya siiriilmesini saglayarak rekabet ortami
yaratiyordu. Ustelik Islami degerlere uygun anlayisla satisa ¢ikarilan pek ¢ok iiriin helal
gidaya uygun, faize karsi, Ramazan ayina 6zel ¢alisanlarin is kosullarinin diizenlenmesi
gibi bilgilerle kendilerini piyasaya takdim ediyorlardi. Ornegin Ulker biskiivilerinde
domuz yagi kullanilmaz iddiasi ile daha eski olan rakip marka Eti’yi rekabette geriye

atmaya calistyorlardi (Navaro-Yasin, 2005, s. 231-2).

Islami hareketi olusturan olgulardan biri olan go¢iin yasandigi, kentte modernlesmenin
deneyim edildigi ve Miisliiman bireyin kendini kamusallastirmaya calistigi hem dinin
hem de modernlesmenin birbirlerini asindirarak var olmaya c¢alistigi bir ortam soz
konusuydu. 90’lara dogru ekonomik doniisiim ile kendi haline terk edilen halk kesimi,
sosyal adaleti, issizligi, yoksullugu, sosyal giivenlik gibi konular1 giindeme getiren

Refah Partisi’ni tercih ederek, yoksul kesimler o giine kadar merkez-sol ve merkez-sag
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partilerine verdikleri destegi cekmislerdir'?. 80’lerde Refah’m segmen tabani kente
gbemiis, sehrin kenar mahallelerine yerlesmis, daha onceleri sosyal demokratlara oy
veren genis Kkitlelerdir (White, 2005, s. 206-7). Ayni zamanda, yiikselen Islami
burjuvanin kapitalizmle kurdugu iliskinin de ayyuka ciktigi, TUSIAD’a tavir alarak
kurulan MUSIAD?3, bilhassa 28 Subat siirecinden sonra Siyasal Islam’dan koparak
aslinda 50’lerden itibaren baslayan bir dizi talebin doniismesi anlamlarina da
gelmektedir. Sermaye giiglerinin degismesiyle birlikte, glinlimiize degin doniisen siireci
anlamanin stiphesiz en iyi yolu giindelik hayata bakmaktir. Aver’'nin (2012, s. 58) da
ifade ettigi gibi, “toplumsal hareketler bireysel eylemlerde temsil edildiginden kamusal
alanlar gilindelik yasam bi¢imini, olusumunu ve doniisiimiinii anlamak i¢in 6nemli bir
kilit noktasidir.” Bu sebeple oncelikle hem giindelik yasami diizenleyen kapitalizme
hem de s6z konusu Islami yasam1 bicimlendiren, kaynag: degismesi bahsedilemez metin
olan Kur’an-1 Kerim arasindaki iliskiye bu ortakliktan oOtiirii bakmay1 yararl

goruyorum.

1. 3. 2. Degismez Kutsal ve Degisen Kapital

Maxime Rodinson, Islamiyet ve Kapitalizm (1969) isimli kitabinda, Islam ve kapitalizm
arasindaki diinyevi ve uhrevi anlayislari lizerinden tartigma yiiriitiir. Aslinda Kur’an’a
dayandirilan Islam bilgisinin, Hristiyanlikta oldugu gibi farklilasmamasimnin nedeni
muhafazakarligin Islami cografyada kurdugu baglantiin, Islamiyet’ten kaynakli olarak
bir farkliliga isaret etmesidir. Bilindigi gibi Islamiyet’in kutsal kitabi olan Kur’an-1
Kerim’in dogrudan dogruya Allah’in kelami (keldm-1 lafzi) olarak kabul edilmesi
sebebiyle ¢evirisinin degil mealinin yapilabilecegi kabul edilmistir. Allah’tan gelen
uluhiyet (Hristiyanlikta Isa’da bedenlesen) Islamiyet’te bir metinde cisimlesir. Islam
cemaatine yasamini nasil siirdiirmesi gerektigini anlatan, ticareti nasil yapmasi

gerektigini anlatan, kurallar1 koyan, gilindelik yasamin ritmini ve rutinini diizenleyen

12 Dénemin Refah Partisi Genel Sekreteri Oguzhan Asiltiirk’iin ifadeleri: “Fakir halk tabakalari
da bizi destekliyorlar, bunun da sebebi, bu topluluklar su anda tatbik edilen kapitalist diizen
igerisinde eziliyorlar. Istiyorlar ki kendilerine daha rahat bir hayat imkanlar1 olsun. Ancak buna,
bu sistem igerisinde kavusamiyorlar.” Erigim i¢in: https://youtu.be/GS5MNQg-GpQdU?t=1064
[Erisim tarihi: 09.01.2020]

13 Refah Partisi’nin yiikseldigi 1990’1 yillarda ciddi doniisiimler yasayan Islami sermaye,
neoliberal doniigiim siirecinde ortaya cikan firsatlardan yararlanarak biiylik sermaye doniistiiler.
Bu donem yayginlasan Anadolu Kaplanlari terimi, 90’larda Miistakil Sanayici ve Isadamlari
Dernegi (MUSIAD), Tiirkiye Sanayici ve Isadamlar1 Dernegi’nin (TUSIAD) temsil ettigi laik
burjuvazi karsisinda rekabet ederek Islamci burjuvazinin temsilcisi oldu ve RP’yi destekledi.
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Kur’an, Miisliimanlar i¢in kesin bir talimatnamedir. Boylece, diger dinlerin kutsal
metinlerine gore meal farkliliklarinin disinda aslinin sabit kalabilmesi diizen ile kelam
arasinda 6zdeslik kurulmasina, dolayisiyla yasamda diizenin sabitlenmesi gerektigine
inanilir. Bu nedenle Islam’daki diizenlemeler, diger inanglardakine gére daha
kendiliginden ve daha yasa koyucudur (Mardin, Muhafazakarlik Uzerine, 2004, s. 95-
96). Haliyle, yukarida giindelik hayatin ve Islam’in wuyumlar: iizerine 1950’lerden bu
yana agilim gosteren Islam ve hayat yorumu, 6ziinde Kur’an’a uymak zorundadir. Buna
ragmen siirekli Islami vurgunun var oldugu Tiirkiye cografyasinda, kapitalizmle, yani
aslinda bu diinyanin derdiyle iliski su sekilde gergeklesmistir: 1980’lerle, 12 Eyliil ile
baslayan, 24 Ocak kararlariin alindigi, toplu is s6zlesmelerinin feshedildigi ve 80’lerin
sonuna degin sermayenin karst saldirist olarak anilan bu donemin ardindan biiyiik
degisimler yasanmistir. “Biiyiik diisiin biiyiik kazan mantigiyla”, Kozanoglu’nun (1992,
s. 15) “yirtma” sOzcligini vurgulayarak kullandigi, 90’larin basindan itibaren
sermayenin oniindeki tiim engellerin ortadan kalktig1, kiiresel ekonomiye eklemlenme
cabalarinin hayatin her alanina niifuz ettigi bir diger siirece gecilmistir. Bu donemin
kapitalist pratikleri sorunsuz isliyor olsa da giliniimiizde de goriildiigi gibi aslinda
giindelik hayatta bir kirilmaya neden olmaktadir. Ornegin Necmettin Erbakan 1994’te
Refah Partisi lideriyken, Istanbul Sheraton otelinde kizina organize ettigi gdsterisli
diiglin, partiyi destekleyenler tarafinca dahi elestiriye tabi tutulmustu. Hatta Jenny B.
White’m (2005, s. 208) iddiastyla belki de 1994°te, Istanbul’un en Islamci semtlerinden
biri olan Fatih’te Refah Partisi’nin yerel sec¢imlerini kaybetmesine neden olmustu.
Giinlimiizde de benzer tartismalar AKP’nin bazi lilks harcamalar1 {iizerinden

tartisilmaktadir.

Kur’an (islam) ve kapitalizmin kurdugu iliskiye tekrar donersek Rodinson, Islam’in
kaynag1 olan Kur’an’in bir ekonomi-politik temelli kitap olmadigini**, bu sebeple bu
tartigmalarin buna dayandirilarak siirdiiriilemeyecegini sdyler. Rodinson’a gore (1969,
S. 254), “[...] ekonominin Miisliiman’1, Hristiyan’1, Katolik’i, Protestan’1, Fransiz’i,
Alman’1, Arap’1, Tiirk’ii olmaz. Biitiin bunlar, olsa olsa, temel ekonomik se¢meleri
renklendirmeye yarayabilir sadece. Milli karakteristikler, sistemlerin isleyis tarzinda
ilging bir ¢esitlilik saglayabilirler. Ama sistemlerin dayandigi temelleri tek baslarina

degistiremezler.” Rodinson, Islam ve kapitalizm arasinda, kaynak kitabin bir ekonomi-

4 Buna ragmen Islam’in ticarete yonelik kurallari, israfa yonelik uyarilari da goz ardi
edilmemelidir.
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politik kitap olmamasindan ve iistelik 6zel miilkiyete de kars1 ¢ikmamasindan sebeple
(s. 43), karsit bir ikilik olmayacagin1 vurgulamaktadir. Bu tartismay1 yapmamin sebebi,
Tiirkiye’de Islam amlarak yapilan muhafazakarlik ve sekiilerlesme tartismalarmin
aslinda Islam’in rehberinin yorumlanarak, muhafazakar olmayan bir anlayisla, Kur’an
ile ¢elismeden de siirdiiriilebilecegi daha dogrusu senelerdir pratik edildigi bi¢imde,
stirdiiriilmiis olmasidir. Aslinda 80’lerin sonuyla birlikte Tirkiye’nin diimeni liberal
Bat1 ortamina kirmasiyla ortaya ¢ikan serbest ortamin dini 1liman iklime siirmesinde,
Islami literatiire feminizm, kadin haklari, liberal islam gibi kavramlarin girisinde, Islami
tatil anlayislarinin geliserek Islam’im yiiziiniin siislenip bronzlasmasinda (Bilici, 2009),
I[slam’in yeniden kesfedilmesinde bu tartismanin siirdiiriilmesi, bu dénemlerin izahi
acisindan 6nemlidir. Bu bronzlasma esasinda Tiirkiye’nin “Iranlasiyor mu yoksa dinden

uzaklastyor mu?” sorusunun sekiilerlesme iizerinden tartisilmasina tekabiil etmektedir.

Tayfun Atay (2012, s. 79-80), 90’larda Tiirkiye’de bir siyasal hareket sergilenmesinin
yan1 sira, sahneye hakim olan ana goriintiiniin “camiden ¢ok ekrana ragbet” oldugunu
ifade etmektedir. Tiirkiye’de Islam’mn siyasallasmis bir sdylem formuna doniisiip,
modernlesme dolayimmi ile Tiirkiye’nin giindelik hayat pratiginde agirlikli bir yer iggal
etmesi, tesettiir lizerinden yiiriitiilen tartigmalarin siyasal agirliginin 6tesine ge¢ip moda-
ticaret agirlikli cazibe bigimine doniismesi 90’larda deneyim edilen sekiilerlesme igin
iyi bir drnek olarak gosterilebilir. Camiden gok ekrana dénen ragbet, 6rnegin Islami
medya icin —belki kendisinin de ummadigi- bir mecraya doniistii. TGRT nin Kur’an
tilavetiyle agilan programlarindan Mehmet Ali Erbil’in Carkifelek’ine, Kanal 7’nin,
Samanyaolu’nun esneyerek doniismesi Islam’m kar getirdiginin fark edilerek dindar
olmayan kesimlere de isindirilma gabalar1 (2012, s. 80) toplamda bu doniisimii iyi
ozetlemektedir. Volkan Ertit, sekiilerlesmenin Avrupa disindaki toplumlarda da etki
kazandigin1 soyledigi kapitalistlesme (2014a) ve kentlesme (2014b), burada verilen

ornekler acisindan oldukga verimli tartigmalar ortaya koymaktadir.

Islam’n bu dénem gériiniirliik kazanmas sermayeyle birlesince, tiiketim ve tiiketimle
birlikte yeni hayat tarzlarina ragmen/yeni hayat tarzlariyla beraber yeni tezat ikiligi de
Islami gruplar igerisinde tartisilmaya baslar. Burada esasinda sekiilerlesme iizerinden bir
tartisma yiiriitiilmese de Islam’mn sekiilerlesmesi, Islam’mn farkli bir ton kazanmasiyla
gerceklestirilir: Bir yandan tatil mekéanlar1 Islamilestirilmeye calisir ve Tekbir ya da
Hasema gibi tesettiir giyimleri islam’1 moda yaparken 6te yandan bunlara birbiriyle

dirsek halindeki onderi Prof. Esad Cosan olan iskender Pasa Dergihi gibi Islami
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topluluklarin yaptiklar1 Islami yayilardan/etkinliklerden/sdylesilerden elestiri/diizen ya
da kendine gelme cagris1 yapiliyor.

1996 yilinda, Aydin-Didim, Akbiik Koyu’nda hizmete agilan bes yildizli Caprice Hotel,
casino hizmetinin olmayisi, kadin-erkek ayrilmis plajlari, biiyiikk bir mescide sahip
olmas1 ve oteli saran ses sistemleriyle dini diizenini bes yildizli tatil konforuyla
verilebilecegi iddiasiyla doneme damgasini vurmustu. May Hotel adiyla insa edilen
ancak daha sonra JetPa Holding kurucusu Fadil Akgiindiiz tarafindan satin alindi. Bu
konuyla ilgili Akgiindiiz su yorumda bulunmustur:

[...] diinyanin en giizel sahillerine, en giizel koylarina sahip olan iilkemizde

muhafazakar Tiirk insani, Allah’in insanlara bahsettigi bu giizelliklerden

yeterince faydalanabiliyor mu? [...] muhafazakar diisiinceye mensup insanlarin

da gonliince tatil yapabilecegi igkisiz, kumarsiz, kadinlara ve erkeklere ayr1 ayri

plajlarda denize girme imkaninin sunuldugu liks bir turizm tesisi Akbiik
Koyu’nda hizmete girdi (akt. Bilici, 2009, s. 224-5).

Caprice Hotel, doneminde hem sekiiler yasam big¢imleriyle simgesel bir rekabete
girismis oldu, hem de islamc1 ideolojinin savunularinca miicadeleye girismis 6rnek bir
sembol haline geldi (Bilici, 2009, s. 218). Islami kimligin modernist tiiketim kiiltiiriine
kars1 yenilgisinin somut hali olarak algilanan otelle ilgili, Yeni Safak gazetesinde
“Kapris’ten Cecenistan Goriiniiyor mu?” baslikli yazi ile su sekilde elestirilmektedir:
[...] diisiin ki tam havuza girmek i¢in hagemalari giydin, o anda pencereden bir
Cecen miicahidin kursun isteyen sesini isittin. Havuzun keyfi mi kalir? [...] Ag
kalan Miisliiman’in acisi, mazlum Miisliiman’in perisanlig1 ne kadar yansiyor
yiiregime? [...] ¢ok anlami var Kapris’in. iginde bulundugumuz kusatmayi

icimize sindirmemize yariyor Kapris... Kapris’te batmiyor bize yerli ve
uluslararasi sistemin higbir kugatmasi... (akt. Bilici, 2009, s.219)

Aymi dénem diger drnekler arasinda da Mesture, Vahdet ve Tekbir gibi Islami tonlara
sahip isimlerin markalastigi, Hasema, Adab Mayo gibi yerel {ireticilerin kadinlarin
Caprice Hotel gibi yerlerde, erkeklere kapali da olsa denize giren kadinlarin giydigi
tesettiir mayolar1 {irettigi giyim tarzlar1 popiiler olmaya basladi. “Kadnlar, Islam’1
uygulamaya kalktiklarinda ¢uvala girmek zorunda kalacaklarini saniyorlardi. Biz bu
onyargiy1 kirdik. [...] Hocalarin vaazlarn ile basaramadiklarini, biz magazalarimiz ve
defilelerimiz ile aktardik.” a¢iklamasini yapan Tekbir A.S.’nin kurucularindan Mustafa
Karaduman’m bu acgiklamalar1 aslinda Islami modayla kurulan iliskinin bir
gostergesidir. Navora-Yasin, basi acgik bir kadin olarak, Tekbir’in 1994°teki bir
defilesine gitme deneyimini anlattig1 calismasinda, Tekbir kiyafetlerinin artik Islami

ahlaki sorunsuz sekilde temsil etmeleri gerekmediginden, tesettiir giyimin artik sadece
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bir gosterene donistiigii, gosterilene gerek kalmadigini ifade etmistir (Navaro-Yasin,
2005, s. 254). Zira Tekbir’in defilesinde, haremlik-selamlik ayrima ragmen, pratikte
kadin ve erkeklerin mecburen yan yana gelerek, bu durumu sorun etmeden viicut hatlari
belli olan, yliksek topuklu mankenlerin “masallah masallah” diyerek izlemeleri, Navaro-
Yasin i¢in sasirtict bir deneyimdir. Elbette bu saskinlik, Milli Gazete ve Yeni Safak gibi
Refah Partisi ile iliskisi bulunan Islami yaymlar tarafindan farkli bicimlerde sunuldu.
“Kapanan kadinlarin sayisindaki artis”a deginen bu gazetelerin yani sira, Vakit ve Selam
gibi gazeteler ise “birbirimize Islam satacagiz” diyerek durumu elestirmekteydi (s. 250).
Bu tartigmalar devam ederken, bu tartismalar icerisinde Islami yayinlarla ve bir cemaat
ozelligi olan toplanmalar, konferanslarla diisiincelerini yayan Iskender Pasa Cemaati
onderi Prof. Dr. Esad Cosan’m “Islam’da Siyasetin Yeri ve Onemi” isimli yazisinda
“Cok dervis olmaliyiz [...] bir taraftan ¢ok diiriist ve idealist, diger yonden de fevkalade
pratik bir pragmatik olmamiz gerekiyor” dedikten biraz sonra, islam’mn kamusal yeni
yiizlerinin ve doniisiimlerinin ardindan, Islam dergisinin 1990 Agustos sayisinda su
ifadeleri donemdeki doniisiimii gostermesi agisindan vurucudur: “Her sey degisti, bu da
normal. [...] Simdiki zamanin dervisi kot pantolon giyiyor, kisa gomlek giyiyor,
tiniversitelerde okuyor, yiiksek tahsil yapiyor... (akt. Cakir, 2014, s. 49)” Cosan’1n ifade
ettigi bu doniisiim modernlesmeye bagli sekiilerlesme gostergesi olarak okunabilir ve
Steve Bruce’un ABD sekiilerlesmesini tartisirken yaptigit  dini  sOylemlerin
sekiilerlesmesine ornek olarak gosterilebilir. Bruce (akt. Ertit, 2019, s. 88) ABD’de
yaratilig¢ilig1 savunan Hristiyanlarin okul miifredatinda yer alma talebini “¢iinkii Tanr1
Oyle istiyor” seklinde savunamadigini sOylemektedir. Bunun sebebi yaratilisgilik
diislincesinin evrim teorisinin tezleriyle celismesidir, Tanri’’nin kelamini kullanmak
yerine yaratilis¢iligin bilimle g¢elismedigini savunarak, dini soylemi sekiilerlestirerek
aktarmaktalar. Amerika’daki benzer bir doniisiim Tiirkiye’de de Prof. Cosan’in
“zamanin dervislerinin giyimi” iizerinden yaptigi analizle okunabilir. Volkan Ertit,
glinlimiizde Tiirkiye’de tartisilan kiirtaj, zina, alkol, escinsellik gibi konularda dini tinist
olmayan sekiiler bir tartisma dilinin kullanildigim iddia etmektedir. Ornegin kiirtaj
tartigmalarinda, Tirkiye’de hem dindarlarin hem de politikacilarin Kur’an’dan ayetler
vererek dini atiflar yapmak yerine bireyin yagam hakkina vurguda bulunmaktadir (2019,
s. 88-89). Fakat bu durumun siyasal iktidarlarin tutumuna ve giiniin kosullarina goére
degistigini de belirtmekte yarar var. Bu durumun bu sekilde degisebilir olmas1 dahi bir

sekiilerlesme gostergesi olarak okunabilir.
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Bu metnin bu satirlar1 yazildig: siralarda Yeni Safak yazarlarindan Yusuf Kaplan’in 25
Aralik 2020 tarihli, Feldketin can sesleri: Islim’in terkedilmesi tehlikesi!*® baslikli bir
yazi yaymliyor. Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi’nin diizenledigi bir etkinlikte bazi
ayetlerin ve ezanin Tiirk¢e okutuluyor. Yusuf Kaplan konuyla ilgili sunlari dile
getiriyor:
Acikca sdyliiyorum: Toplum, islami duyarliklarini yitiriyor, Islam’1 terk ediyor
hizla... [...] Islam’1n bireysel bir inan¢ meselesine indirgenmesi, Islam’m &liim
fermanimnin verilmesi demektir. Ciinkii Islam’1n kilisesi yoktur; Islam’in kilisesi
olmadig1 i¢in de IslAm’m hayattan uzaklastirilmasi durumunda, Islim’dan
bosalan boslugu laisizm, kemalizm kilifi altinda, gen¢ kusaklar1 celladina asik

eden popiiler kiiltiir formlari, teknopagan postmodern dindis1 kutsalliklar gibi
ideolojiler, olusumlar, deizm ve nihilizm big¢imleri alir. [...]

Cok iirpertici gelebilir ama agik¢a gordiigiim sey, toplumda deizmin ¢i1g gibi
yayildig1, insanlarin Islam’i, Islami duyarliklari hizla terk ettikleri yakici
gergegidir. [...]

Bu haberin yayin tarihinden daha 6nce, benzer pek ¢ok haber, farkl: tarihlerde gliindeme
gelmekte. Gene ayn1 yazar, Bagortiisii miicadelesini kazandik ama tesettiirii kaybettik'®

ve Iddialarimizi ve gencligi yitirirsek, gelecegi de kaybederiz!*’

baslikl1 yazilarinda
basoOrtiisiinii agma trendinin yayginlastigindan, 28 Subat siirecinden sonra bagortiisiiniin
bir kazanim olarak geri donmesine ragmen toplumda gengler arasinda artik tlirbanin
itikat olarak degerinin azaldigindan ya da tamamen kadinlarin agilmasindan, daha
dogrusu biitiin bunlarin birer tehdit olarak ¢i1g gibi yayiliyor olmasindan bahsediyor. 5
Haziran 2020’de giindeme gelen bir diger haber ise, Din Isleri Yiiksek Kurulu iiyesi
Prof. Dr. Cagfer Karadas tarafindan kurulan “6grenciler, Kur’an mealini okumaya
baslayinca ateizm ve deizme ydneliyor” ifadesiyle ilgili*®. Benzer igerikli haberler
bulmak olduk¢a miimkiin. Bir 6rnek daha vermek gerekirse, 2018’de Konya Milli
Egitim Miidiirliigii’niin “Genglik ve Inan¢'®” bashikli calisma, Din Kiiltiirii ve Ahlak

Bilgisi okuyan, imam Hatip Lisesi Meslek Dersi dgretmenlerinden olusan 50 kisilik

1% Haber kaynagina ulagmak igin bkz: https://www.yenisafak.com/yazarlar/yusufkaplan/felketin-
can-sesleri-islmin-terkedilmesi-tehlikesi-2057160 (Erisim tarihi: 01.01.2021)

16 Habere kaynagina ulagmak i¢in bkz:
https://www.yenisafak.com/yazarlar/yusufkaplan/basortusu-mucadelesini-kazandik-ama-
tesetturu-kaybettik-2049511 (Erigim tarihi 02.01.2021)

o Haber kaynagina ulagmak i¢in bkz:
https://www.yenisafak.com/yazarlar/yusufkaplan/iddialarimizi-ve-gencligi-yitirirsek-geleceqi-
de-kaybederiz-2055895 (Erisim tarihi 02.01.2021)

18 Haber kaynagmna ulasmak i¢in bkz: https://www.yeniakit.com.tr/haber/laikci-egitimin-
faturasi-yuce-kitap-kuranin-mealine-kesilmemeli-diyanet-uyesinden-ateizm-ve-deizmle-ilgili-
uzen-sozler-1278594.html (Erisim tarihi: 25.10.2020)

19 Calisma sonuglarmna erismek igin bkz: https://www.ikdam.org/genclik-ve-inanc-calistayi-
sonuc-bildirisi/ (Erigim tarihi: 01.01.2021)



https://www.yenisafak.com/yazarlar/yusufkaplan/felketin-can-sesleri-islmin-terkedilmesi-tehlikesi-2057160
https://www.yenisafak.com/yazarlar/yusufkaplan/felketin-can-sesleri-islmin-terkedilmesi-tehlikesi-2057160
https://www.yenisafak.com/yazarlar/yusufkaplan/basortusu-mucadelesini-kazandik-ama-tesetturu-kaybettik-2049511
https://www.yenisafak.com/yazarlar/yusufkaplan/basortusu-mucadelesini-kazandik-ama-tesetturu-kaybettik-2049511
https://www.yenisafak.com/yazarlar/yusufkaplan/iddialarimizi-ve-gencligi-yitirirsek-gelecegi-de-kaybederiz-2055895
https://www.yenisafak.com/yazarlar/yusufkaplan/iddialarimizi-ve-gencligi-yitirirsek-gelecegi-de-kaybederiz-2055895
https://www.yeniakit.com.tr/haber/laikci-egitimin-faturasi-yuce-kitap-kuranin-mealine-kesilmemeli-diyanet-uyesinden-ateizm-ve-deizmle-ilgili-uzen-sozler-1278594.html
https://www.yeniakit.com.tr/haber/laikci-egitimin-faturasi-yuce-kitap-kuranin-mealine-kesilmemeli-diyanet-uyesinden-ateizm-ve-deizmle-ilgili-uzen-sozler-1278594.html
https://www.yeniakit.com.tr/haber/laikci-egitimin-faturasi-yuce-kitap-kuranin-mealine-kesilmemeli-diyanet-uyesinden-ateizm-ve-deizmle-ilgili-uzen-sozler-1278594.html
https://www.ikdam.org/genclik-ve-inanc-calistayi-sonuc-bildirisi/
https://www.ikdam.org/genclik-ve-inanc-calistayi-sonuc-bildirisi/
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katilime1 6gretmenin bes grup halinde yaptigi goriismeler sonucunda sunlar ortaya

cikmistir:

- Genglerde, ozellikle deizm 6n plana ¢ikmakta.

- Din ve bilimin celistigi diisiincesi gengler arasinda baskin gelmekte.
Hurafeler din olarak addedilmekte.

- Gengler escinsellere karst 1limli davranmakta, escinselleri sempatik
gormekte, bunu ¢aligmada gecen ifadeyle bir sapkinlik olarak degil cinsel
tercih olarak nitelendirmekte.

- Higbir kaidesi olmayan, hicbir sinir tanimayan, tek yonli oOzgiirlik
anlayisima sahip popiiler kiiltiiriin, inan¢ ve ahlaki hice sayarak, haz
merkezli yagsami 6zendirmesi. (...)

Ertit, Tiirkiye’nin sekiilerlestigini iddia ettigi ¢aligmalarinda, Tirkiye nin gegmise gore
daha sekiiler bir konumda olduguna dair bir gosterge olarak ibadet etme oranlarinin
azalmasi, nikahsiz birliktelikler, modernlesmeyle etkisi azalan halk inancglar1 gibi
maddeleri siralarken, bunlarin igine escinsellige yaklasimdaki degisimi de ekler. Buna
kanit olarak Istanbul’da 2003 yilinda 10 kisi ile gergeklestirilen onur Yiirilyiisiiniin
2013’e gelindiginde 100 bine yakin insanla gergeklesmesini gosterir (Ertit, 2020, s. 74).

Biitiin bunlara bakildiginda toplumda sekiilerlesmeye dair gostergelerin baskinliginin
daha fazla oldugunu sdylemek miimkiin olabilir. Bunlarin tersine goriinen gelismeler
bulmak da miimkiindiir. Diyanet Isleri Bagkan1 Ali Erbas, Ramazan aymin ilk cuma
giinli verdigi hutbede sunlari soyledi:
Ey insanlar. Islam, zinayir en biiyilk haramlardan kabul ediyor. Lutiligi,
escinselligi lanetliyor. Nedir bunun hikmeti? Hastaliklar1 beraberinde getirmesi
ve nesli ¢iiriitmesidir bunun hikmeti. Yilda yiiz binlerce insan gayrimesru ve
nikahsiz hayatin islami literatiirdeki ismi zina olan bu biiyiik haramin sebep

oldugu HIV viriisiine maruz kaliyor. Geliniz bu tiir kotiiliiklerden insanlar
korumak i¢in birlikte miicadele edelim.?

Bu hutbenin iizerine, pek ¢ok sivil toplum orgiitii ya da pek c¢ok kullanici Twitter
tizerinden tepki gosterdi. Bu tepkilerin artmasina karsin Cumhurbaskanligindan,
Fahrettin Altun’dan, Ibrahim Kalin’dan ve pek ¢ok Twitter kullanicisindan, Ali Erbas’1
savunmak amaciyla #4/iErbasYalnizDegildir etiketli gonderiler paylasildi.

Tiirkiye’nin, ge¢mise gore glinlimiizde sekiilerlesip sekiilerlesmedigine dair tersine
kamitlar sunmak da miimkiin. Ornegin, bu metin yazildig1 siralarda, Tiirkiye’de yasanan

kuraklik nedeniyle Diyanet Isleri Baskanligi tarafindan 11 Aralik 2020 giinii Cuma

20 Haber kaynagma ulasmak igin bkz: https://www.dw.com/tr/diyanetin-escinsellikle-ilgili-
sOzlerine-bestepeden-destek/a-53255583 (Erisim tarihi 02.01.2021)



https://www.dw.com/tr/diyanetin-eşcinsellikle-ilgili-sözlerine-beştepeden-destek/a-53255583
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21 jsimli hutbe

namazinda dua edilmesiyle ilgili Su: Hayat ve Sifa Kaynagimiz
yayimlandi. Hutbenin son ciimlelerinde su ifadeler yer almakta: “Bildiginiz gibi, son
zamanlarin en kurak yilint yasadigimiz bu giinlerde iilkemizde suya ve yagmura ihtiyag
duyulmaktadir. Siz kiymetli cemaatimizi, Cuma namazinin farzindan sonra yapacagimiz

yagmur duasina katilmaya davet ediyorum.”

Bu hutbenin yapildig1 giinlin sabahinda Tiirkiye genelinde yaklasik 5 giinliik yagish
doneme girilecegi zaten meteoroloji verileri tarafindan tahmini olarak sunuluyordu.

Buna ragmen bu duaya pek ¢ok katilim saglandi.

Burada verilen 6rnekleri arttirmak oldukga miimkiindiir. Ustelik hem Tiirkiye’nin
sekiilerlesme siirecine destekte bulunacak veriler, hem de aksini ifade edecek veriler 6ne
siirebiliriz. Ornegin AK Parti’nin iktidar oldugu dénemlerde Tiirkiye nin her gecen giin
daha da dindarlastigina yonelik bir gdsterge olarak Imam Hatip Okullari’nin say1s1 ya da
liselerin imam Hatip’e doniistiiriilmesi gosterilir. Bu durum tipki cumhuriyetin ilk
donemlerindeki tepeden inmeci yaklasima benzetilebilir. Bu ¢abaya tezat olarak Kimi
calismalar Imam Hatip Lisesi 6grencilerinin popiiler kiiltiir {iriinlerine dykiinmeleri,
sekiiler yasam tarzina uzak olmamalar1 gibi sonuglara varmustir (Aksu, 2018;
Kanburoglu, 2011)?2. Biitiin bu orneklerden de goriilebilecegi gibi, aslinda giindelik
hayatta pratik edilen din anlayis1 ile siyaseten talep edilen din arasinda farklilik s6z
konusudur. Bu kendini bilhassa giindelik hayatta farkli baglamlarda gosterir. Kimi
zaman sekiilerlesme kendisini farkli konseptler icerisinde gosterir. Ornegin, Ensar Cetin
tarafindan yazilmis olan Tiirkiye'de Giindelik Hayatin Tanziminde Din ve Sekiilerizm
isimli makalede yazar Tiirkiye’nin toplumsal yasantisinda ge¢misten beri giindelik
hayatin1 belirleyen temel 6genin din oldugu ve pratik edilen yasamin mahalleden 6nce
giindelik hayatin evde seyrettigi Oone siirmektedir (2014, s. 265). Bu diisiinceye gore,
daha once de belirttigimiz gibi modernlesmeye bagli olarak sekiilerlesen Tiirkiye’nin
giindelik hayatinda din methumunun sagladig: “bir arada olma” hali ortadan kalkmakta,
dini yapilarin ¢evresinde bulusmanin sagladigi “sicakligin” kaybi yasanmaktadir. Bu
sicaklasmadan uzaklasmanin sonucu olarak mahalle ve evin gilivenli bir yer olmaktan

uzaklasarak bunalimli, yiiksek riskli ve krizlerle dolu bir hayata neden oldugu (s. 283)

2l Metne ulasmak igin bkz: https://www.diyanet.gov.tr/tr-TR/Kurumsal/Detay/30046/cuma-
hutbesi-su-hayat-ve-sifa-kaynagimiz (Erisim Tarihi: 11 Aralik 2020)

22 Ayrica medyada yer alan birkag ornek ig¢in bkz: https://youtu.be/pmVjfAupDOY ve
https://youtu.be/kPf VvPe8K4 veya https://youtu.be/6WrT1Ygzvdo (Erisim tarihleri:
23.05.2020)
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iddia edilmektedir. Burada sekiilerlesme evin Batililasma ile sicakligini kaybetmesi ve
hatta mahallenin yitimine kadar gitmektedir. Bu baglamda Tiirkiye’de giindelik hayat
ile din iligkisi iizerine dini bir perspektifle yazilmis metinlere bakildiginda iki ana hat

oldugunu gérmekteyiz.

Birincisi batililagsma iken ikincisi ise geleneksel olana bagli kalmaktir. Hatta genel bakis
acisi, modernlesmenin ve diinyevilesmenin birbirini zorunlu kildigi {izerinedir. Bu
anlamda Tiirkiye’de sekiilerlesme de genel olarak iki perspektifle ¢aligilmaktadir. Bir
yaklagim, burada “batililagsma” olarak ifade edilen Tiirkiye nin sekiilerlestigini ortaya
koyarken, diger yaklasim ise bilhassa son 20 yillik AK Parti hiikiimetinin doneminde
de-sekiilerlestigini ortaya koyar. Modernlesme, modern batili egitim, modern 6zellikler,
batinin teknigini alip ahlakindan kaginma c¢abalar1 birbiriyle temas halinde
disiincelerdir. “Bati’nmin  goéniilli  alicis1  (Bilgin, 2009, s. 30)” olarak goriinen
Tiirkiye’nin 2000’11 yillarla yiikselen “Tiirkiye dindarlasiyor mu” sorusuyla karsi
karsiya geldiginde, ilahiyatci1 Bilgin, “boliinmiis biling” kavramini kullanarak Tiirkiye
toplumunda biling diizeyinde gittik¢e artan bir diinyevilesme siireci yasadigini iddia
etmistir (s. 31). Yani goriiniirde dindar g¢evrelerce siyasi iktidarda muhafazakarlasma
s6z konusu olsa da gilindelik hayatin sekiilerligi bu muhafazakarlasmanin karsisinda
durmaktadir. Hatta dindar cevreler i¢in bunun bir kaygi unsuru olarak goriildiigiinii
sOylememiz miimkiin. Bu nedenle AKP iktidariyla birlikte yiikselen muhafazakar seyrin

nasil kavramsallastirilacagindan bahsetmemiz gerekiyor.

Tiirkiye’de muhafazakéarlik denince akla gelen, temellerinin dayandigi basamaklardan
biri olan Islamiyet’in bu diinyay1 gegici olarak gdrmesiyle?®, modernlesmenin diinyevi
yapist birbirine dogal olarak tezat olusturmustur. Tabiatiyla kapitalist diisiincenin
yasanan diinya ile kurdugu iliski ile islam’in —imtihan alam olan, gegicilige vurgu
yapilan- bu diinya ile kurdugu diisiince taban tabana zttir. ?* Son dénemlerde
muhafazakar liiks yasam ve tiiketim tarzlarinin ortaya ¢ikmasi, gece kuliiplerini andiran
ickisiz eglence mekanlari, bigimsel olarak Islami &gelerin kullanildig: ancak Islam’mn

riya (gosteris) anlayisia ters diisen satafathi diigiin eglenceleri gibi pek ¢ok Ornek

28 Ornegin Bakara ve Nisa surelerinde “Diinya hayat1 gegici ve dnemsiz, ahiret hayat ise kalict
ve degerlidir” ve “Once diinya, diyenler diinya karsiliginda ahireti satanlardir” benzeri pek ¢ok
ifade yer almaktadir.

24 Bu konudaki ilk tartigma tez igerisinde Maxime Rodinson iizerinden yapilmistir. Burada ifade
edilmek istenen, islami liiks yasama gelen tepkilerin muhafazakarlik iizerinden seyretmesinin
hatali olduguna yoneliktir. “Hi¢ 6lmeyecekmis gibi diinyaya calis, yarin 6lecekmis gibi de
ahirete ¢alis” gibi hadislerin varlig1 buradaki iddiay1 sarsabilmektedir.
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sermayenin el degistirmesiyle birlikte goriiniir olmaya baslamistir. Islam’m dgretilerine
ters goriinen ve Islami hareket icerisinde yer almis eski nesil kimi Islamcilar tarafindan
da —gegmiste oldugu gibi- elestirilen (Aktas, 2007, s. 57) bu doniisiim elbette toplumsal
bir degisime, Islam’a ve Islam’1 yasayan kisiler tarafindan bir cesit yorumlamaya isaret
etmektedir. 1980 Oncesi siyasal bir ideoloji olan, daha sonra toplumsal bir harekete
doniisen Islamciligin Cumbhuriyet tarihindeki ve giiniimiizdeki yerini anlamak, Islami
degerlerin ve kurallarin siyasetle i¢ ige gegisini, farkli siyasal ve toplumsal siirecleri

kapsayan makro ve mikro diizeydeki doniisiimleri gormek agisindan énemlidir (Avci,

2012, s. 51).

Islamcilik ya da Islami hareket olarak tanimlanan Islami diisiince ve yasayis bicimleri
Cumbhuriyet tarihi boyunca farkli asamalardan gegmis ve her asamada yeni bir siyasi
boyut kazanmustir. Liberal ekonomi piyasasiyla is diinyasinda artan Islami sermayenin
cesitliligi, medya kuruluslarinin hakimiyeti ve Ozerkligi, egitim alaninda yapilan
reformlar ve bu gibi farkli pek ¢ok alanda doniisiim yasanmistir. Bu siire¢lerin daha iyi
anlasilabilmesi i¢in ge¢misin anilmasinda yarar var. Zira Islamcihigin gegirdigi siirecler,
bu siireclerde ortaya cikan kamusal figiirler ve yasanan kiiltiirel doniisiimler Islami
habitusun her kusaktaki benzerligini ve farkliligin1 gostermektedir. Bir nevi donemlerin
ethoslar1 yasanan makro gelismelerle kendine beden bulurken, mikro doniisiimler de bu
gelismelerden farkli sekillerde payini almaktadir. Cok geriye gitmeden bir Onekle
durumu agiklamaya calisalim: Istanbul Fatih’te dindarlarin Cihangir’i® olarak anilan,
pek cok mekanin oldugu At Pazar1 Meydani’nda, kadin-erkek dindar kesimden pek ¢ok
geng-yash vakit gecirmektedir. 1990’larin sonunda bu meydanda vakit geciren dindar
bir geng ile (o donemler kadin ve erkegin burada ortak zaman geg¢irmesi miimkiin degil
idi) 2022°de ayn1 mekanda vakit gegiren dindar bir gencin (baba-ogul iliskisi oldugunu
var sayalim) yasayis bi¢cimi tamamen farkli olacaktir. Kendini tanimlamasi farkli
olacaktir, kullandig1 kavramlarin isaret ettikleri farkli olacaktir. Ornek gosterdigi giyim
bicimi ile begenisi, ¢izdigi Miisliiman imaj1 ve kendi giyimi farkli olacaktir. O donemki

dindarlar ile simdiki dindarlarin begenileri, hatta miizik dinleyip dinlememeleri bile

25 [stanbul’un Beyoglu ilgesinde bulunan Cihangir, gerek Beyoglu’nda bulunmasi nedeniyle
alkollii mekanlar1 barindirmasi ve sanatgilarin bu bolgeye ragbet gostermesiyle sekiiler bir bolge
olarak tarif edilebilir. At Pazari ile ilgili “dindarlarm-islamcilarin Cihangir’i” ifadesini, bizzat
At Pazari’nda vakit gegirirken ¢evreden duydugumu ve bu meselenin zaman zaman bir elestiri
konusu oldugunu sOyleyebilirim. Konuyla ilgili bir  yazi igin bkz:
http://blog.milliyet.com.tr/kafe-islamciligi--islamcilarin-cihangir-i/Blog/?BlogN0o=394519

[Erisim tarihi: 08.03.2022]
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farkli olacaktir. Eger yasadiklar1 ev gene Fatih’te ve kentsel doniisiim bolgesinde ise,
evinin yikilmis olma ihtimali de yiiksektir. Evlerinde, koltuklarin yiiziiniin televizyona
doniik olup olmamasi bile farkli olacaktir. 90’larda evlerinde televizyona doniik bir
yerlesim/koltuk diizeni yoksa, muhtemelen 2000’lerle birlikte tersi olacaktir. Bu da
elbette kolayca Islami kesimin medyada orgiitlenmesi ve sermaye sahipligiyle
acgiklanabilir; ancak kesinlikle bundan fazlasidir. Muhafazakarlik tanimlamalarina
bakildiginda, bu kadar biiylik degisim ve doniisimler muhafazakarlik anlatisinin
tersinedir. Kald ki “Islamc1” kullanimi da Islamci olarak tanimlananlar tarafindan uzun
siire kabul edilmemis; onun yerine basit bi¢imde “Miisliman™ gibi isimler
yeglenmistir.?® Ancak zamanla Islamcilik kavramma yénelik anlam kiymete binerek,
“fslam’1 dava eder durumda bulunmayr” ifade etmeye baslamis ve kullanimi
yayginlasmistir (Bora, 2017, s. 415). Gene de bir tamm yapmaya calisirsak, Islamci,
aidiyetlerini ve mensubiyetlerini bu din aracilig: ile kuran, Islam’dan hareketle modern
diinyanin bir tiir okumasini yapan, okumus, egitimli, politik ziimreler veya sosyal
cevreleri olan Miisliimanlardir (Bulag, 2005, s. 50). Islamcilik belli bir tarihte ortaya
cikip tarihe intikal eden siyasi ve ideolojik bir akim degildir; aksine her yeni durumda
isleyen ve kendini iireten bir siiregtir (S. 51). Ancak muhafazakarlik, Fransiz Devrimi
sonrasinda gelisen pek ¢ok modern siyasal ideolojiler gibi, batidan doguya dogru
gelisim gosteren, batili bir ideolojidir. Bati’nin muhafazakarlik anlayisi modern olmay:1
dislamayan, modern olurken kendi ge¢misiyle kurdugu bir iligski bi¢cimidir. Tam bu
anlamda tarihselliginden kopartilip soyutlastirilarak kullanildigi i¢in, Tiirkiye’de mevcut
bir muhafazakar anlayis olup olmadig: siiphelidir (Dellaloglu, 2017, s. 228). Giindelik
hayattaki hizli degisim, Ornegin biraz evvel verilen kentsel doniisim ve 90’lardaki
miitedeyyin ailenin evinin i¢i ile simdiki diizeni arasindaki farklar dahi buradaki

sekiilerlesmeyi gostermektedir.

1. 3. 3. Turkiye’de Giindelik Hayatin Sekiiler ve Sekiiler Olmayan Ritmi

Din kendi etkisini bazi ritiiellerle, kilik kiyafet ve habitus kaliplariyla bedenler {izerinde

tezahiir etmek ister; siyaset ise bu iliski igerisinde s6z sdyleyen olarak iktidar olmak

%6 2001 yihinda 32. Giin Programi igin yapilan bir roportajda, "kendinizi Islamci olarak
nitelendiriyor musunuz?" sorusuna o dénem Istanbul Biiyiiksehir Belediye Baskan1 olan Recep
Tayyip Erdogan "sOyle tarif edeyim, ben kendimi Miisliiman olarak tarif ediyorum. Olay bu.
Yani ben (...) elhamdiilillah Miisliiman'im diyenden ne anliyorsaniz, ben o olmaya calistyorum."
yanitini veriyor (Akar, 2001, s. 34.20).
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ister. Giindelik hayatta tezahiirii goriilecek bu durum bir tiir gerilim ve ¢atisma olarak
ortaya c¢ikar (Aktay, 2015, s. 161). Sekiiler ile dinsel olanin ¢izdigi iliski tek yonlii
olmayip, diyalektiktir. Yani, bugiin halen dindar oldugu var sayilan bir toplum, ge¢mis
yasayisina gore daha sekiiler var sayilabilir. Bunun i¢in -yukarida tartisildig: tizere- Kimi
diistintirler sekiilerlesme tanimlarini yaparken, sekiilerlesmenin bir
toplumun/bireyin/durumun ge¢cmisle kiyaslayarak yapilmasi gerektigini savunmuslardir.
Neticede birey, sekiiler ile dinsel olanin evrensel degil de tarihsel ve toplumsal oldugu

stire¢ arasinda stirekli bir gerilim igerisindedir (Dogan, 2012, s. 88).

Tirkiye’de sekiilerlesme teorisi Batili anlamda tarihsel bir seyre sahip olmasa da giinliik
hayat pratikte diinyevi ve dinsel ayrismasini dikte etmektedir (Aksit, vd., 2012, s. 240).
Giindelik hayatta kendisini inangli olarak tanimlayan bireylerin, giindelik hayatin akisi
ve temposu i¢inde dini vecibelerini yerine getirememesi bir gerginlik nedenidir (Aksit,
vd. 2012 s. 206; Ozbolat, 2017, s. 274). Kur’an acisindan ibadet, insanin var olmasinin
sebebidir. Allah insanlarin yaratilma nedenini kendisine ibadet edilmesi oldugunu
belirtmistir (akt. Tekin 2012, s. 193). islam icin ibadet yalnizca oru¢ ve namaz gibi
ritielleri kapsamaz, insan hayatindaki tiim davraniglari, giindelik davranig ve
tutumlarim1 da ihtiva eder. Islamiyet bu acidan Hristiyanhktan ayrilmaktadir.
Sekiilerlesme kavraminin ilk kullanimlarindan sekiilerin mekan vurgusunu da kapsayan
“diinyevilik/cag” ayrimi bu noktada islam’da bulunmamaktadir. Ornegin Islam’da var
olan “cami Allah’in evidir ancak her yerde de namaz kilinabilir” anlayisi, ibadete dair
ritiiellerle alakalidir. Bu sebeple, giindelik hayatin herhangi bir parcasi ya da dilimi
kutsal sayilabilir. Ancak Tiirkiye’de deneyim edilen dini pratikte is hayatinin onceligi,
kariyerizm, tiirbe gibi mekanlarin kutsallagtirilmasi ve ibadetin bir pargast haline
gelmesi, bundan ortalama 50 sene Oncesine gore giindelik hayatta var olan dini
referansli sozciiklerin azalmasi, sekiiler ve dini ritiiellerin birbirinden ayilarak (6rnegin
“namazimi da kilarim orucumu da tutarim ama ickime de kimse karisamaz” benzeri
ifadelerin) diinya ve ahiret baglar1 kopmustur. Biitiin bu 6rnekleri vererek ve bunlardan
yola ¢ikarak Mustafa Tekin (2012, s. 193-194) Tiirkiye’de ibadetler ve dine dayali

ritiiellerde sekiilerlesmenin yasandigini ifade etmistir.

Pekala, simdiye kadar verilen 6rneklerde Tiirkiye’de din, giindelik hayat igerisinde bazi
gerilimlerle karsilandig1 ifade edilmektedir. Ayni zamanda bu Orneklerin yani sira
Tiirkiye’de Cuma namazlarinin cami igine sigamayacak kadar kalabalik bir cemaatle

kilinmasi kimi durumlar da s6z konusudur. Dinen bir kutsiyet atfedilen cuma giinii, ayni



53

zamanda sekiiler yasayis i¢in de kapitalist diizenin zaman algisiyla hafta sonu tatilinin
baslangici oldugu icin kent hayatinda bir eglence zamaninin baslangicidir. Ayni giin
icerisinde iki ayri ritmin hareketi s6z konusudur. Uzaktan, dini yasayis ve giindelik
hayat pratigine bakilip bir fotograf ¢cekilmeye calisilsa Tiirkiye’nin ¢iktis1 olan fotograf
sunu gosterir: Cuma giinleri 6glen vakti camilerden tasan cemaatin yasadigi Tirkiye ve
aksamlar icki icilen eglence mekanlari dolup tasan Tiirkiye. Burada ortaya ¢ikan kent
fotografinda, bir tezat olup olmadigini iddia etmekten ziyade, iki ya da daha fazla farkli
ritmin oldugunu 6ne siirebiliriz. Bu agidan sekiiler ve sekiiler olmayan ritmin, poliritmik
yani birden fazla diizenin i¢ ice gecisi mevcut. Bu agidan ritim, “zamani1 gosteren ve
anlar1 birbirinden ayiran niceliksel 6zellikler ve unsurlar ile biitiinliikleri iligkilendiren,
biitiinliiklerden ortaya ¢ikan niteliksel 6zellikleri ve unsurlar birlestirir (Lefebvre, 2017,
s. 33).”

Ensar Cetin (2014, s. 265), Tiirkiye toplumunun gegmisten beri giindelik hayatini
belirleyen temel Ogenin din oldugu ve mahalleden Once gilindelik hayatin evde
yasandigin1 belirtir. Ayni ¢alismada, modernlesmeye bagli olarak sekiilerlesen
Tiirkiye’nin gilindelik hayatinin din mefhumunun sagladig1 sicakliktan uzaklagmasinin
sonucu olarak mahalle ve evin giivenli bir yer olmaktan uzaklasarak bunalimli, yiiksek
riskli ve krizlerle dolu bir hayata neden oldugu (s. 283) ifade etmektedir. Tiirkiye’de
giindelik hayat ve din iligkisi iizerine dini perspektiften yazilmis metinlere baktigimizda,
ana eksenin batililasma ile geleneksel olana baghh kalmak {zerinden gittigini
sOyleyebiliriz. Genel bakis ag¢isi, modernlesmenin ve diinyevilesmenin birbirini zorunlu
kildig1 iizerinedir. Modernlesme, modern batili egitim, modern Ozellikler, batinin
teknigini alip ahlakindan kaginma ¢abalar1 birbiriyle temas halinde diisiincelerdir. Yani
goriiniirde dindar gevrelerce siyasi iktidarda itibari muhafazakarlasma s6z konusu olsa
da giindelik hayatin sekiilerligi bu muhafazakarlasmanin karsisinda durmaktadir.
Yukarida da ifade edildigi gibi dindar cevreler i¢in bunun bir kaygi unsuru olarak
goriildiigiinii séylememiz miimkiindiir. Bu nedenle, habitus, sermayeler, kiiltiirel sinif
kavramlarmin disinda bir de gilindelik hayatin kavramlarimi Tiirkiye’deki sekiilerlesme
pratikleriyle ele almak gerekmektedir. Bu nedenle Tiirkiye’de deneyim edilen Islami
habitus ve sekiiler habitus bi¢imlerine bakmak, bu ikisi arasindaki iliskiyi gormek
gereklidir. O halde, bu noktaya kadar tartigilan uhrevi ve diinyevi diinya anlayisinin
uyumu ve uyumsuzlugu ile ilgili habitus kavramina giris yapmak {izere, 6nce bu

calismanin odagindaki bireyleri (ex-Muslim, miirtet, eski dindar vd.) ve gegmislerini ele
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alahm. Ardindan bir sonraki baslikta burada bahsi gecen seckiilerlesme ve de-
sekiilerlesme tartismalarinda pratik edilen deneyimleri derinlestirmek iizere bir sonraki
basliga dogru ¢aligmay1 agalim. Calismada ele alinan sahay1 tartismaya acalim ve bu

calisma icin sekiilerlesme neticesinde “miirtet olmak” ne demek tartigalim.
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2. BOLUM: YONTEM: DINDAR EViN SEKULERLESMESI

Sosyal bilimleri bir marangoz atdlyesine benzetirsek, marangoz atdlyeye girdigi anda
tizerindeki giinliikk sivil kryafetlerini c¢ikararak, kirlenmesinden c¢ekinmeyecegi is
kiyafetini giyer. Atolyedeki her alet, 6rnegin basit bir testere dahi aslinda tarihsel bir
stirece isaret eder. Testere bile —degisime acik olan- son haline bir birikimle kavusmus
bir iiriindiir. Ister birini yaralamak ister bir sey insa etmek i¢in evvelce icat edilmis
olsun, ortaya koyulacak belli bir iiriin i¢in belli amaglarla kullanilir. Testereyi kiiltiirel
bir mefhum olarak disiiniirsek, bu anlamda testerenin hangi baglamda ne igin
kullanilacagi yaklagimimizi belirler. Aslinda nasil ki bir marangoz ortaya bir {iriin
koymak i¢in alet takimina ve belli basli malzemelere ihtiya¢ duyuyorsa, sosyal bilimci
de ortaya koyacagi her calisma igin kavram setlerine ihtiya¢ duyar. Benzer sekilde
arastirmacinin kullanacagi kavramlar da son hallerine birtakim doniistimlerle birlikte

gelmigtir ve gene arastirmacinin baglamina gore dontisiime ugrayabilir.

Arastirmaci ortaya koymak istedigi iirtine kirlenmesinden ¢ekinmeyecegi onliigii, yani
aslinda —istese de istemese de- ortaya koydugu kimligiyle girer. Buradaki analojiyi
sosyal bilimlerde siklikla tartisiimakta olan galisilan alana mesafe meselesi, igeriden ya
da disaridan olmak durumu, organik ya da inorganik baglar ve kendi calisacagim
konuyla baglantili olarak kuruyorum. Ister Henri Lefebvre’nin giindelik hayatin analizi
icin kullandig1r “elestirel mesafe” diyelim, ister Loic Wacquant’in (2014, s. 4)
aragtirmacinin kendi habitusunu deneyimlerini de tartigmaya agtig1 “giraklik deneyimi”

diyelim; caligilacak alanla aragtirmacinin arasindaki iliski hi¢ siiphesiz 6nemlidir.

Bu iliskiyi bir bagka analoji ile detaylandiralim. Bilindigi gibi insan gozliniin
gormesiyle ilgili basit bir gergek vardir, bu gergek fotograf tekniginde de gecerlidir: Bir
obje gbze yahut objektife olmasi gerekenden fazla yakinsa, onu net olarak gormek
miimkiin degildir. Bu obje 6rnegin bir parmak olsun, goze ya da objektife ¢cok yakinsa
bir bulant1 olarak goziikiir. Net goriintii alabilmek icin bir miktar uzaklagsmak gerekir
yahut makro fotograflar i¢in 6zel olarak iiretilmis lensler kullanmak gerekir. Goriiniir,
anlasilir bir fotograf cekmek neticede olan1 yansitmak gibi goriilse de aslinda fotografin
cekildigi a¢1 ¢eken kisinin durusuyla ideolojik bir biitiine biiriintir. Yani fotografin
cekildigi konum, tarafsizlik iddiasi olsun olmasin, mecburen bir tarafa isaret etmektedir.
Fotografi ¢eken bir goz yerine gececegim bu calismanin arastirmacist olarak, goze

yakinlagarak ¢ok uzaklasan/bulaniklasan o parmak ele aldigim meseledir. Bu sebeple
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kuracagim mesafe oldukca 6nemli olacaktir. Bir zamanlar dogal olarak i¢inde oldugum
bu mesele ile ilgili ¢alismak beni aragtirmaci olarak zaman zaman duygusal bir git-gelin
icine siiriikleyecektir. Zaman zaman metinsel olarak fotografini ¢ekecegim mesele, bana
kendimle karsilasma deneyimi yasatacaktir zira kurcaladigim ve ritmini goérmeye
calistigim dindar habituslar kendi ¢atistigim her iki habitus sinifinin, giindelik hayatin
ve gegmiste ¢evremde sahit oldugum bu deneyimlerin de benzer bigcimde yasandigi
mikro meseleler olacak. Bir diger deyisle, Islami habitusun igerisinden ¢ikip dinin
etkisinin olmadigi bir habitusla kurulan iliskilere bakildiginda, aslinda kendi yasam
seyrimi de gormiis olacagim. Bu da bir marangozun kirlenmesinden g¢ekinmeyecegi
onliigii gibi, kimligin isin i¢ine girmesine ve haliyle beraberinde kisisel bir zorlugu da
getirecektir. Lefebvre, “insanin yapiti kendisidir” diyerek modern elestiri icerisinde
giindelik hayatta yabancilasmaya vurguda bulunur. Bu yabancilagsmay1 asmak igin
Lefebvre, bireyin kendi giindelik hayatin1 bir yapit gibi tasarlamasi gerektiginden s6z
eder (Kose, 2018, s. 309). Benzer seyi, arastirmacinin ortaya koyacagi akademik
metinlere duydugu ilgi ve alaka i¢in, yani Oriilecek olan bu ¢alisma i¢in sOyleyebiliriz.
“Cografya kaderdir” veciz ifadesini biraz daha mikroya c¢ekerek “cografyanin kader
oldugunu kabul ediyor isek, i¢ine dogdugumuz ¢evre kader gibi gémiilii/teslimiyet¢i bir
habitusa igaret eder mi?” sorusuyla diigiinelim ve meseleyi bir parca hikaye ederek bir
evin ig¢ine gotiirelim. Bu soru, bir habitusta edinilen yatkinliklarin, igsellestirilmis
davraniglarin, diinya goriisiiniin, bedene isleyen refleks halinin doniisiim hikayesine
tekabiil eden ve caligmanin en sonuna dogru kademe kademe acacagim cevaplara sahip
olacaktir. Bu esnada, Pierre Bourdieu’niin “anlamak, dnce, kendisiyle ve kendisine kars1

yaratildigimiz alan1 anlamaktir (2004, s. 14)” ifadesini de aklimizda tutalim.

Istanbul’da halen dini cemaatlerin varligm siirdiirdiigii, Islami giindelik hayatin, Islami
habitusun dogalinda seyrettigi Fatih’in Carsamba semtinde dogdum ve bazi akrabalarim
sebebiyle ¢ocuklugumun bir kismini burada gecirdim. Daha sonra tasindigim baska bir
semtte gocuklugumun kalanini gecirdigim ev kat kat yiikselen bir gecekondudan bozma
eski tip apartman idi. Ailem bu apartmanin bazi katlarmi Kur’an kursu olarak
kullantyor, genglere ilim irfan, Kur’an 6gretiyor, bir katinda sadece kadinlarin girdigi
carsafli kiz talebelerine dini dersler veriyor... 1990’larin Istanbul’u... Evin erkekleri
Islami hareketi savunmak icin yaptigi eylemlerde polis tarafindan saldirtya ugruyor,
sokaga ciktiklarinda bazi bolgelerde sakalli-salvarli olduklar1 i¢in hakarete ugruyor,

cogu herhangi bir iiniversite egitimi gormemis olsa da basortiisiinii savunmak i¢in
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Istanbul Universitesi’nin &niinde toplanip eylem yapiyor... Sadece belli zamanlarda
haberleri izlemek i¢in acilan -hane iginde ve bagli bulundugumuz cemaatte giris
boliimiinde de deginildigi gibi “seytan kutusu?’” diye anilan- televizyondan Refah
Partisi, Necmettin Erbakan’in konusmalari izleniyor... Giin bes vakte boliintiyor; sabah,
Oglen, ikindi, aksam, yatsi... Bagli bulundugumuz cemaat bu evde dini toplantilar
yaptyor, zikirler ¢ekiliyor, ilahiler sdyleniyor... (Bunlarin her biri sonraki boliimlerde
anlatilacak olan Lefebvre’nin kavram setinde bir ritim dongiisiine tekabiil ediyor.)
Cuma giinleri bir tarikatin 6nemli isimlerinden bir hocanin hutbesini erkekler cami
igcerisinde, kadinlar ise camilerin avlusundan dinliyor... Ziyarete gidilen akrabalarin
semtlerinde siirekli camii insaatlar1 var, camilerin henliz ufak bir kismi
tamamlanmisken, kullanilabilir alanlar, heniiz cami-kapis1 tamamlanmamis odalar kalin
naylonlarla kapatilip Kur’an Kursu olarak kullaniliyor... Seyhin yonlendirilmesiyle evde
toplanilan giinlerde cember yaparak bagdas kurup oturuluyor; Mekke’den getirilen ve
manevi deger atfedilen taslarin piring kaseye atilirken, her tasin piring kaseye atildigi
esnada Allah’in isimleri sayiliyor, taslarin kaseye ¢arparken ¢ikarttigi ses asina olunan
Islami habitusu tarif eden, giindelik hayatin siradan ritmi iginde kaybolup
siradanlagiyor. Yani buradaki anlati bir ritmin ve diizenin igerisinde yasaniyor. (Bu
diizen ve ritim hali, bu tezin habitus ve ritimanaliz boliimlerinde daha detaylica
aciklanarak akademik olarak cergevelenecek.) Ancak biitiin bunlara ragmen, Kemal
Sunal’1 izlemek yasak?® olsa da®, bir sekilde izleyebilmis arkadas grubuyla kiifiirlii
espriler yapiliyor, Reha Muhtar’m® cinsel igerikli haberleri —aile hizla televizyonu
kapatsa da izlenebildigi kadariyla- arkadaslar arasinda muhakkak konusuluyor, futbolcu
fotograflarinin oldugu kartlarla aileler “kumar bu giinahtir” demesine ragmen, sokagin

bir kosesinde gizlice oynaniyor... Mahallenin az otesine ¢ikildiginda, iizeri siyah

21 Arif (d. 1991) isimli goriismecinin ailesi TV’ye “seytan aleti”, Fahri (d. 1988) isimli
gorlismecinin ailesi ise “aptal kutusu” olarak tanimlamas.

8 Bu konuda net bir kaynaga ulasamasam da Kemal Sunal filmlerine kimi dindar gevrelerce
stiphe ile yaklasilirdi. Kemal Sunal filmlerinin dine ait bazi kavramlarin suistimal edilmesi
(Albay, 2020, s. 859) iddiasim1 savunan bu yanma bakmak  miimkiin:
https://dergipark.org.tr/en/download/article-file/1015827 [Erisim tarihi: 09.03.2022]

Bu konuda giincel olarak yazilmis Yeni Akit’te yer alan "Islam'a en biiyiik zarar1 Kemal Sunal
verdi" isimli yaziya da ulasilabilir: https://www.yeniakit.com.tr/haber/islama-en-buyuk-zarari-
kemal-sunal-verdi-191144.html [Erisim tarihi: 08.03.2022]

2 Arif (d. 1991) yasadigi benzer deneyimi sdyle aktariyor: “Yani gergekten televizyon radyo
falan sarki dinlemek yoktu hayatimda. Bildigin, nasil diyeyim, ortaokula gittigimde
arkadaslarim bir seylerden konusurken, Banu Alkan dedikleri zaman mesela, ben Banu Kalkan
demistim de dalga ge¢mislerdi sen ne diyorsun diye. O zamanlar baya meshur bir kadindi.”

% Burada ismi gegen iinlii kisiler ayrica goriismecilerin siklikla ifade ettigi isimlerdir.



https://dergipark.org.tr/en/download/article-file/1015827
https://www.yeniakit.com.tr/haber/islama-en-buyuk-zarari-kemal-sunal-verdi-191144.html
https://www.yeniakit.com.tr/haber/islama-en-buyuk-zarari-kemal-sunal-verdi-191144.html
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ambalajla kapatilmis porno dergileri bir sekilde biifelerden aliniyor, bu dergiler
mahalledeki tenhalarin bir kosesinde, tuglalarin arasinda saklaniyor. Bu gorsellere
bakarken yasanan her pigsmanlik, giinah isledigini diisiindiiren her an kiskirtic1 bicimde
kendini 6teki dergilerin satin alinmasina birakiyor; aksam kilinan namazin ardindan géz
zinasmin tovbesi yapiliyor... Bu ortamda biiyiimiis erkek® cocuklari, bir sekilde
gittikleri tiniversitelerde ilk defa Nietzsche®? duyuyor, ilk kez bir ateistle, bir feministle
karsilastyor, cemaat evlerinde kalinsa bile bir sekilde ilk kez “diin geceki alkol
muhabbetine maruz kaliyor”®®, yeni miizik gruplar1 kesfediyor ve bu miizik grubunu

dinleyen insanlarla hayat goriislerinin arasindaki u¢urumla karsilasiyor...

Burada yazan her bir 6rnek, goriismecilerin dindarken tecriibe ettikleri, sekiilerlesme ve
dini yasayist terk etme siirecindeki deneyimleridir. Bu anlatinin sebebi meseleyi
calisilacak kavram setine baglarken, gecilen siiregleri kabaca gdsterebilmektir.
Yapilacak bu tip calismalarin, mesafe sorunu asildigt anda bir parca da
diisiiniimsellikten gilic alacagini, tekil duran bu anlatilarin ¢ogula tekabiil ederek
giiclendigini soyleyebilirim. Bourdieu, bireysel olandaki toplumsala, mahremin ardinda
gizlenen gayri sahsiye, 0zelin en derinlerine gomiilmiis evrensele vurgu yapar. Fakat
Bourdieu, arastirmacinin kendisini sorgulamaktan kag¢indigini ifade eder (Bourdieu &
Wacquant, 2014, s. 40). Boylece bu kagis, nesneyi arastiran 6zne igin, aragtirmacinin
kendine bigtigi roliin tanimini da kurmus olur. Bu durum bize bir bilgi verir: Nesneyi
ele alanin kendini ne derece nesnelestirdigini soran Bourdieu, arastirmacinin da
nesnelesmesine vurgu yapar (2014, s. 29). Bana, herkesin evinde-mahallesinde “zaten
bunlar oluyordur” hissiyat: veren bu hikaye3, aslinda Tiirkiye’de 1980’lerde —ileride
iktidara gelecek kesimin temellerini olusturan- dindar bir ¢evrede dogmus, 1990’lar

deneyim etmis bir ¢ocugun (¢ocukluk evreninin) 2000’lerde AK Parti iktidarin1 géren

81 Calismada neden kadimlarin degil erkeklerin ele alindigi, giris boliimiinde tartisildign gibi
farkli boliimlerde tartisilmaya devam edecektir.

%2 Goriigmeciler siklikla Friedrich Nietzsche ismini zikrettigi i¢in 6rnek olarak yazild.

% Bu ifade, goriigmecilerin genel olarak alkoliin tadina bakmadan once alkol tiiketen insanlarla

arkadas olduklar1 i¢in kullanilmigtir. Goriismecilerin ifadelerinin genel 6zetidir.

% Bu anlatiyr goériismecilerin bazilar1 farkli sekillerde ifade etmislerdir: Harun (d. 1992),
hayatinda ilk kez Ramazan Bayrami’nda orug¢ tutmayan resim hocasini gormiis ve orug
tutmamasina olduk¢a sagirmistir. Ona gore herkes kendi ¢evresindeki gibi oru¢ tutmaktadir.
Faruk (d. 1988), liseye kadar (Tiirkiye’de) herkesin dindar oldugunu saniyormus, iiniversiteye
geldiginde ateist, deist vd. insanlarin oldugunu goriince ve bunlarin rahatlikla tartisildigini fark
edince olduk¢a sasirmis. Emin (d. 1985), tanidig1 herkes dindar oldugu i¢in herkesin dine bagl
oldugunu diigiinityormus ancak o da lisede etrafinda namaz kilmayan insanlarin oldugunu
gorilince sasirmig, liniversitede de ¢evresinde hem politik hem de yasayis olarak ¢ok farkli
insanlarla yakin arkadas olmus.
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dindar yasayisin habitusuna tekabiil eder. Fakat bu bireyin i¢ine dogdugu ve gengligini
yasadig1 Tiirkiye ebeveynlerinkinden farkli olacaktir. 1990’larda “seytan kutusu”
denerek siiphe ile yaklasilan televizyonun bulundugu evin, su an merkezinde televizyon

olmasi belli ki kiiltiirel, ekonomik ve siifsal pek ¢ok doniisiime isaret ediyor.

Kentlerde dogup biiyiimiis, kent okullarinda gorece karma yapida bir egitim almus,
farkli sosyal ve kiiltiirel ¢evrelerle temas etmis yeni nesiller, ailelerininkinden farkli ve
hatta yeni gelenekleri yasamaya baslamiglardir (Sentiirk, vd., 2012, s. 40). Elbette
habituslarin bireysel olarak kendine has yonleri oldugu, habituslarin 6zel bireysel
boyutlar1 oldugu da iddia edilebilir fakat habituslar ne tam olarak bireysel siireglere
indirgenebilir, ne de eyleyicilerin i¢inde isleyen yapilandirici bir mekanizma oldugu
reddedilebilir. Yani dig yapilarin (¢evrede edinilen duygu, diisiince, inang gibi i¢ ice
geemis karmasgik sistemlerin tamaminin) ig¢sellestirilmesi sonucu olarak habitus, genelde
birbirleriyle tutarli sistematik bir tepkiye dontisiir (Bourdieu & Wacquant, 2014, s. 27).
Yani burada anlatilan ev ve o evin g¢evresini O6ren mahalle, glindelik hayatin kiigiik
anlarinin yansimasi olsa bile donemin konjonktiiriiniin ve ethosunun i¢ini gosterir. Bu
ethosun barindig1 ev ve o evde biiyliyen bir ¢ocugun habitusu kdklesmeye meyillidir.
Bourdieu’ya gore habitus “el yazis1” gibidir (Swartz, 2011, s. 155), c¢ocuklukta
olugmaya baslamis ve daha sonra degistirmenin hi¢ de kolay olmadig1 bir methumdur.
Bu sebeple buradaki anlati, tekil bir ornekten ziyade ¢ogul bir 6rnege isaret eder.
80’lerdeki/90’lardaki bu evin i¢ine, su an 2000’lerde tekrar bakmak oldukga gereklidir.
Bu doniisiimiin bize anlatacagi bir hikaye vardir ve bu tezin amaci kesin bir yargida
bulunmadan bu hikayeyi tartismaktir, bahsi gecen bu evin i¢ine bakmaya ¢alismaktir.
Burada bahsettigimiz Islami habitusa sahip evin ve mahallenin igine bakis icin bu
calismada derinlemesine goriisme yontemi kullanilmis ve goriismecilerin biyografik
anlatilarina yer verilmistir. Goriismecilerin sahsi anlatilarindan ortaya ¢ikan, genellikle
analoji yaparak ifade ettikleri anlam diinyas1 c¢alisma boyunca ortaya atilan kavramsal
ile eslesmistir. Calismaya dahil olan 25 kisinin biyografik anlatis1 ayn1 zamanda ¢ogula
isaret ederek sahsi ile gayri sahsinin arasinda durmaktadir (Mills, 2016, s. 19; Bourdieu,
1990). C. Wright Mills’e gore bireyin deneyimleri ve aktardigi biyografisi yalnizca
icinde yasadigi muhitler ya da cocukluk tecriibesiyle baglantili degildir. Cevre ile
kurulan iliskiyi kavramamiz, bu yapisal g¢evrenin doniiglimiinii hesaba katmamiz

gerekir:
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Kisisel durum ve tecriibelerle baglantili olan toplumsal yapr ve degismeleri
anladigimizda, bireysel davranis ve duygularin insanlarin kendi 6zgiil ortamlari
icerisinde farkina varamadiklar sebeplerini anlamaya muktedir oluruz. Belirli
bir insan tipine iligskin bir kavrayisin uygunlugunun smanmasi, bu tipe giren
kimselerin bu kavrayistan hosnut olup olmamalarina, bu kavrayisi kendilerine
iligkin tahayyiilleriyle uyumlu bulup bulmamalarma dayanamaz. Hayatlarim
kendi dar muhitlerinde siirdiirdiiklerinden, insanlarin kendi kosullarinin biitiin
sebeplerini ve 6z benliklerinin biitiin kisithiliklarini bilmeleri beklenmez ve
beklenmemelidir. Kendilerine ve kendi toplumsal konumlarina iliskin olarak
tamamen uygun bir anlayisa sahip olan gruplar gergekten de seyrek bulunur
(Mills, 2016, s. 212).

Bu nedenle genellikle makro meseleleri giindeme alinarak tartisilan din olgusu,
giindelik hayatin i¢erisindeki seyrinde daha az bilinebilir ya da daha az kesfedilebilir bir
yapiya sahip oldugu icin aslinda biraz 6nce gosterilen drnekteki gibi odagimizin ¢ok
dibinde durdugu i¢in bulanik bir alana sahiptir. Tiirkiye’deki din olgusunun elestirel
yaklagimlar ¢ercevesinde yapilan caligmalar, giindelik hayat baglaminda c¢ogunlukla
kisith kalmustir (Sentiirk, vd., 2012, s. 39). Halbuki islami cevrelerce dahi bir kaygi
unsuruna doniisen (sekiilerlesme boliimiinde Ornekleriyle tartisildigi iizere) giindelik

% ne sekilde yasandig1 ve bu

hayat miitedeyyin biri i¢in agina olunan bes vakitli giliniin
deneyimlerin ampirik verilerle giindeme getirilmesi 6nemlidir ve ¢alismamiz bunun igin

ampirik verilere sahiptir. Simdi meseleyi saha deneyimine getirelim.

2. 1. SAHA DENEYIMI

Bu c¢alisma i¢in oncelikle pilot goriisme olarak 2019 senesinin sonu ve 2020 senesinin
basinda 5 kisiyle goriistim. Ardindan kalan 25 goriismenin 15’ini 2021°de, kalan 5
kisiyle de 2022 senesi igerisinde yaptim. Covid-19 pandemisi yiiziinden goriismeler 3
senelik bir siirece yayilmak zorunda kaldi. 3 senelik genis bir goriisme aralig1 nedeniyle,
calisma igerisinde karisiklik olmamasi i¢in goriismecilerin yaslart degil dogum
tarihlerini yazmaya karar verdim. Ayrica gorligmecilerin bir kismiyla konuyla ilgili
konusmak {izere siklikla iletisim halinde kaldik. Kimi goriismeciler kimliklerinin
gizliligine énem verdigi icin bazi bilgilerle ilgili tekrar teyit aldim. Ornegin dedesi
Diyarbakir miiftiisii olan Yakup’un (d. 1984) verdigi bu bilgiyi gizlemek isteyip
istemedigiyle ilgili tekrar haberlestik.

Calisma i¢in 1977°den 1997 arasinda dogmus kisilerle goriistim. En son sinir olarak

1997 dogum smirinda anlati olarak arada biiyiik farklar yasanma ihtimali ve kusak

% Bu ifade Islami habitusa ile ritim kavramlar1 birlestirilerek ileriki boliimlerde tartisilacaktir.
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farklar1 yliziinden bu dogum tarihinde karar kildim. Yani dogum tarihi olarak ilk
goriismeci ile son goriismecinin dogum tarihi arasia 20 yillik bir fark mevcut. Bunda
da 1977 dogumlu tek bir goriismeci oldugu gibi 1997 dogumlu tek bir goriismeci
kararlastirdim. Goriismecilerin ¢ogunlukla 1980 ve 1995 arasinda tuttugu goriilebilir
ancak bir farklilik olup olmadigi gibi bir meraktan otiirti 1977°li ve 1997°1i birer

goriismeci de ekledim.

Oncelikle, biitiin goriismecilerin isimlerini anonim olarak kullandim. Kazim (d. 1997),
Tugrul (d. 1995), Musa (d. 1992) ve Ismail (d. 1992) ad-soyadlarmin agik agik
kullanilmasinda bir sakinca olmadigin1 ifade etse de higbir goriismecinin ismi agik agik
kullanilmadi. Iki goriismeci hari¢ goriismecilerin yasadiklar1 yerler, ¢ocukluklarini
gecirdikleri yerler vd. degistirilmeden oldugu gibi aktarildi. Arif (d. 1991) dogdugu ve
cocuklugunun gectigi yerin ismini gizli tutmak istedi, benimle de paylagmadi. “Ege
Bolgesi” ifadesini kullandi. Muhsin hem dogdugu yeri hem de su an yasadigi yeri
gizledi, “Akdeniz Bolgesi” ifadesini kullanmaya birlikte karar verdik. Anonim isimler
disinda goriismecilerin bulunduklari cemaat isimleri cogunlukla kullanilmadi. Zira kimi
goriismecilerin basindan gegen bazi olaylar, goriismeciler artik bunlart 6nemsemiyor
olsa da arastirmanin kapsamini genisletecegi icin kullanilmadi. Yani cemaat isimleri
tezde ¢ogunlukla agik acik yer almamakta. Siileyman (d. 1994), Ismail (d. 1992), Bekir
(d. 1993) ve Omer (d. 1993) bulunduklari cemaatlerde yasadiklar1 bazi seylerin
aktarilmamasini istedikleri i¢in bu kisimlari teze eklemedim. Ayrica hayatinin biiytik bir
boliimii cemaat yurtlarinda gegen Siileyman’in deneyimledigi bazi olaylar yiiziinden
psikolojik destek almasi ve halen bunlar1 atlatamamis olmasi nedeniyle goriisme
esnasinda da kimi zorluklar yasadik. Gorlismenin bu kisimlari siklikla boliindii ve
Siileyman’in yasadigi sinirlilik hali yiiziinden goriisme 3-4 saate kadar yayildi. Muhsin
de bilhassa goriismelerin bu kisimlarinda tedirginlik hissettigini, bazi konularda
konusmak istemedigini belirtti. Arif ise ne ailesinin bagli oldugu cemaati ne de kendi
bulundugu cemaatlerin ismini vermek istemedi. Ancak bunun disinda Tugrul (d. 1995),
Kazim (d. 1997), Semih (d. 1988), Murat (d. 1977), Hasan (d. 1995), Burhan (d. 1991)
ve aslinda diger pek c¢ok isim cemaat yurtlarinda kaldiklar siireclerin su an hayatlarinda
pek 6nemi olmadigini aktardi. Cemaatlerle ilgili diisiincelerin tersine genel olarak dini
yasayist terk etme siirecleriyle ilgili ¢ogu seyi agik agik anlatan goriigmeciler bunlarin
tezde kullanilmasinda bir sakinca gérmedi. Yani goriismecilerin bir kismi1 i¢in cemaatte

kalmak cok sancili bir siire¢ olarak deneyim edilmisken, diger bir kismi icin bir ¢esit
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“askerlik anis1” gibi hatirlaniyor. Goriismecileri ¢ogunlukla internete cesitli ilanlar
vererek buldum. Instagram, eksisozliik ve Twitter ilan verdigim ii¢ platform oldu.
“Dindar bir ¢cevrede dogup biiylimiis, kendisini gegmiste miitedeyyin/inangli/ibadetlerini
harfiyen yerine getiren bir Miisliiman olarak tanimlayan, 1977/1997 tarihleri arasinda
dogmus erkek goriismecilerle akademik bir calisma igin goriisme yapmak istiyorum”
gibi ifadelerle cesitli ilanlar verdim. Burada ilanimi paylasanlar sayesinde farkli
sehirlerde yasayan insanlarla temas kurma firsati yasadim. Bu ii¢ platformda anonim bir
hesap kullaniyor olmam sebebiyle goriismecilerle ilk temasta kimi zaman giiven
problemi yaratti. Bunun asilmasi i¢in ilkin telefonla konustuk, kendi acikca tanittim.
Gortisme sozii alsam da goriisme yapamadigim pek ¢ok kisiyle de karsilastim. Bazi
goriismeciler ise bu platformlarda ekli oldugum ortak kisiler sayesinde yahut “arkadasin

arkadas1” gibi bir dolayl tanisiklikla giiven iliskisi kurabildim.

Eksisozliik platformu goriismeci ararken kullandigim bir diger platform oldu. Bu
platformda, “ateist olma nedenleri”, “yazarlarin®® ateist olma hikayeleri”, “aileye ateist
oldugunu itiraf etmek”, “ateist oldugunu gizlemek”, “muhafazakar bir ailede biiyiiyiip
ateist olan insan”, “miirted”, “muhafazakar erkek”, “anne tziiliir diye ateist oldugunu
soyleyememek” ve “ateist oldugunu ailesinden gizleyen insan” ve benzeri -halen aktif
olan- basliklarda yorum yapan (entry giren), kendi kisisel hikayelerini anlatan insanlara

ulagtim. Ayrica ayni platformun eksi duyuru isimli boliimiine de baslik agtim.

Gorlismecilerin bahsettigi kendileri gibi “dindar ailenin inangsiz yasamayi segen”
arkadaslariyla da haberleserek bir ¢esit kartopu drneklemi de elde etmek istedim fakat
bunu genel olarak ger¢eklestirmek miimkiin olmadi. (Yalnizca Siileyman (d. 1994)
arkadas1 olan Ismail’le (d. 1992) gériismeme vesile oldu.) Bu yiizden her bir gériismeci
aslinda birbirinden bagimsiz sekilde bulundu. Goriismeciler ses kayd: alinmasina izin
verse de ses kaydi sebebiyle gerginlik yasayan goriismeciler de oldu. Muhtemelen bu
sebeple goriismeler bittikten sonra, konustugumuz konularda tekrar konusan, eklemeler
yapan goriismeciler de oldu. Sirf ses kaydi yiiziinden gdriisme yapmayi1 kabul etmeyen
ve reddeden insanlar da oldu. Bu durum bize insanlarin inangsiz olduklarimi gizleme

konusunda ne kadar hassas davrandigini gosterebilir.

% Eksisozliik platformu, kisilere yazi yazma hakkini iiye olduklari an vermiyor. Bu platformda
yaz1 yazabilmek, yani yazar olabilmek i¢in 10 ayr1 konu hakkinda dogru yazi yazabilmek (sitede
entry girmek olarak tanimlaniyor) ve ortalama 2 sene kadar beklemek gerekiyor. Bekleme siiresi
uzayip kisalabiliyor. Yazarlarin pek ¢ogu anonim kimliklerle platformu kullaniyor.
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Calismanin temel sorular1 2019°da yilinda yapilan ilk pilot goriismelere dayandirilsa da
saha siirecinin baginda sorular ¢esitlendi. Ayrica goriismecilerin vurguda bulunduklari,
Oonemli goriinen konular soruya ¢evrilerek, dnceki goriismecilere de tekrar soruldu. Yani
var olan bazi1 sorular goriismecilerle ortaya atildi denebilir. EK 2 baghginda yar
yapilandirilmis sorular bulunsa da gorlisme sorularinin manti§i su sekildeydi: Her
goriismeci ile oncelikle telefonda konustuk. Bu konusmanin amaci once kendimi
tanitmam ardindan da ¢aligmay1 anlatmamdi. Gorligmecinin ¢aligmaya uyup uymadigini
anlamak icin de biraz sohbet havasinda gegen ilk telefon konusmalar1 bazen 30-40
dakika kadar siiriiyordu. Baz1 goriismecilerle bu noktada goériismemeye karar verdim.
Bu konuda birkag Ornek vererek bu konuyu agabilirim. Goriisme ilani verdigimde
telefonla konustugumuz bazi kisiler eskiden dindar oldugunu sdyliiyordu ancak higbir
zaman bes vakit namaz kilmadigini, ibadetlerinin ¢ogunu aksattigin1 ya da cumadan
cumaya camiye gittigini ve alkol tiikettigini ancak babasinin/annesinin kendisine gore
“daha” inan¢li oldugunu ifade ediyordu. Bu gibi durumlarda goriismelere devam
etmemeye tercih ettim zira sahada temel olarak ibadetlerini tam olarak siirdiiren kisilerle
gorliismekle smirlandirmistim. Bu durum, ashinda dindar tanimmin Tiirkiye’deki
kategorizasyonu ile ilgili de bir tanim tartismasini da gerekli kilabilir.3” Bu tez galismasi
boyunca da din ve dindar tanimini yapmak yerine sahanin kavramlarla bir arada ve
tutarl1 olabilmesi igin goriismecilerin benzer Islami habitus cercevesi ¢izen kisilerden

olugsmasina 6zen gosterdim.

Gorlismeye karar verip bulustuktan sonra, goriismeciye 6ncelikle genel olarak kendisini
anlatmasini istedim. Muhtemelen bu konunun baglamindan &tiirii, kisiler kendini

anlatirken ge¢mis dini — yeni inangsiz yasamlarma vurguda bulunarak konustular.

37 Bu tezin savunmast olan 24 Mart 2023 tarihinde, ayni giin Sayilarla Tiirkiye'de Inang ve
Dindarlik isimli Ziibeyir Nisanci (2023) yiiriitiiciiligiinde Tiirkiye nin tiim bolgelerini kapsayan
detayli bir rapor yaymlandi. Rapordaki sonug¢lardan inan¢ kategorisine goére Tirkiye’ nin
¢ogunlugu %94 oraninda kendini inangli olarak tanimliyor iken, diizenli olarak namaz kilanlarin
orani %39 (s. 43) hi¢bir zaman namaz kilmayanlarin orani ise %41 (S. 43) olarak ¢ikmaktadir.
Calisma bu durumu sekiilerlesme 6zelinde, daha 6nce benzer bir kesit ¢alismasi bulunmadigi
icin degerlendirmenin miimkiin olamayacagini (s. 201) ifade etmektedir fakat bu oranlarin
birbirine gore kiyaslanmasi dahi olduk¢a 6nemli bir veridir. “Ana Akim Dindar, Muhafazakéar
Miitedeyyin, Laik — Miisliiman ve Laik — Inangsiz” tipolojisi olarak kesit sunmasi ve genis
dagilim1 agisindan kiymetli olan bu rapora karsin, hazirlamis oldugum bu tez galismasi pratikler
Ozelinde bu gibi degisimlerin meydana cikarttigi — bireyi dini pratiklerden uzaklagtiran
“farklar’” sekiilerlesme olarak degerlendirmekteyim. Dini pratiklerden uzaklasmay1
Lefebvre’nin ritimanalizde kullandigi “fark” kavrami ile “3.3. Ritim ve Rutin” bashginda
detaylica agiklayacagim.
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Ancak goriismecilerin ¢ok biiyiik bir boliimii zaten yasadiklar1 bu doniisiim hikayesini
yakin arkadaglariyla da ¢ok sik giindeme getirdiklerini, kimisi kiiltiirel olarak kimisi de
yapisal olarak zaten din iizerine konustuklarin1 ya da bu konuda cesitli yayinlar,
haberler, Youtube programlar1 vd. takip ettiklerini anlatti. Burada kastedilen kiiltiirel ve
yapisal su anlama gelmektedir: Ornegin Ebubekir (d. 1994) artik inangsiz olsa da halen
kiiltiirel olarak kimi pratiklere sahip oldugunu belirtiyor. Yahut bir bar isletmecisi olan
Bilal (d. 1980), aktif olarak alkollii bir mekani isletiyor olsa da halen ramazan aylarinda
birka¢ giin orug¢ tuttugunu, inangsiz biri olsa da bundan halen vazgecemedigini ve
kiiltiirel olarak siirdiirmekten hoslandigini sdyliiyor.®® Kendini ateist olarak tanimlayan
Burhan (d. 1991) halen ara sira kendisini Allah’a sigiirken buldugunu, Fahri (d. 1988)
bazen iginden namaz kilmak geldigini ancak yapsa da bunun anlamsiz olacagini ifade
ediyor. Gorlismecilerin bu 6rnekleri ¢ogaltilabilir ancak elbette her goriismeci bu sekil,
kendi ifadelerince kiiltiirel olarak dindarligin bazi niivelerini hatirladiklarini sdylemiyor.
Omegin Yakup (d. 1984), Siileyman (d. 1994), Arif (d. 1991) ya da Kazim (d. 1997)
i¢in kiiltiirel olarak dahi islami herhangi bir eylem hayatlarinda bulunmuyor. Hatta Arif,
insallah yerine umarim demek icin kendince bir ¢aba igerisinde oldugunu ifade ediyor.
Yapisal olarak ise, goriismecilerin pek ¢ogu, Islamiyet’i, Islamiyet’in kaynaklarmni ve
dinin kendisini siklikla arkadaslartyla tartigtiklarini belirtiyor. Bunun disinda arkadas
cevrelerince, goriismecilerin eskiden dindar bireyler olmalart ilgi gekici bir mesele ve
hatta tanimlama konusu. Ornegin Murat (d. 1977), Bilal (d. 1980), Mehmet (d. 1985),
Ebubekir (d. 1994), Arif (d. 1991), Salih (d. 1993) ya da Faruk (d. 1988) arkadaslariyla
siklikla dini tartigmalar icine girdigini belirtiyor. Ozetle, goriismecilerin ¢ogu igin dini

yasamdan kopmus olmalar1 glindemlerinde olan ve siklikla arkadaslariyla tartistiklar:

% Calisma boyunca bunun gibi pek drnege denk gelecegiz. 3. boliimde habitus kavrami dzelinde
detaylica tartisacagimiz bu davranislar, sekiilerlesme kisminda tartistigimiz gibi ikili bir yapidan
ileri gelmektedir. Bu sebeple birka¢ davranisa bakilarak kiginin tamamen sekiiler bir yasam
stirdliglinii yahut Tiirkiye’de genel egilimin tek basina desekiilerlesme oldugunu iddia etmek
sorunlu olmaktadir. Calismamiza dahil olan gériismecilerin yasamlarinda dinin egemenligi artik
olmasa da oriintii davranis olarak dine dair davranslar siirmektedir. Ornegin Bilal, ramazan
aylariin ilk birkag giliniinde halen orug tutmasini su sebeple agiklamaktadir:
Diyorum ya ailemin her biri bir yerde ¢alisiyor, babam uzakta g¢alistyor, biz
tarlada, birimiz koyunda. Aileyi tek bir arada tutan sey iftar sofrasi. Bu beni o
kadar ¢gok mutlu ederdi ki... Yani ailemin bana bir miras1 gibi, dinin bir 6gretisi
degil de ailenin bir miras1 gibi. Aileni bir arada tutmak istiyorsan en giizel
secenek gibi geliyor bana. Hala da yapiyorum. Diyet gibi diisiin, aileden sana
devrolmus bir gelenek gibi diisiin... Yani din digindaki biitiin secenekleri diisiin.
Ama din i¢in yapmiyorum. Sunu demiyorum, "niyet ettim Allah rizas1 i¢in orug
tutmaya" demiyorum. Cok giizel bir 6greti diyorum ve mesela sey, orucumu
tutuyorum, birayla oru¢ aciyorum. Dedigim gibi, aile dagimik oldugu igin,
babam bile bizi géremezdi (Bilal, d. 1980).
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bir mesele. Aslinda bu tezde yer alan goriismeciler i¢in dini yasami terk etmis olmak
tizerine diislinlilmesi gereken ihtimamli bir mesele. Goriismecilerle goriisme bittikten
sonra neden benimle bu konuyu konusmak i¢in vakit ayirdigint sordugumda pek cogu
bu konunun arastirilmasi gereken bir konu oldugunu, kendileri gibi inangsizligini
gizlemek zorunda kalan pek ¢ok insan oldugunu ve Tiirkiye’de bu durumun yaygin bir

hale geldiginden bahsetti.

Ardindan goriismecilerin ¢ocuklugu hakkinda sorular sordum ki bu sayede igine
dogduklar1 cevre hakkinda bilgi almaya calistim.®® Gériismecilerin her birinin
cocuklugu hakkinda genel sorular sorarak, ¢ocuklugunu gecirdigi ¢evre hakkinda bilgi
almaya calistim. Cocuklugunun nasil bir yerde gectigi, anne ve babasinin yasayis
bicimi, dine olan ilgileri, evlerindeki diizen, televizyon hakkinda sorular, ailesinin bagl
bulundugu bir dini topluluk olup olmadig1 ve yasadigi mahallenin genel yapisi hakkinda
bilgi edinilmeye c¢alistim. Gorligmeciler, gorligmenin ilk yarist diyebilecegim bu
kisimda ¢ogunlukla gegmise dair yasadiklarini, konustuk¢a ve yeni sorularla konu
acildikca hatirladi. Ardindan goriismecilerin ilk genglik donemleri, bu donemlerde dinle
kurulan iliskiler, ergenlik halleri, giinah ile karsilasma ve buna kars1 verilen tepkileri
konustuk. Ortaokul ya da lise egitimi sirasinda goriismecilerin neredeyse hepsi dini

cemaatlerle temas kurmus, kimi bazen onlarin evlerinde ya da yurtlarinda kalmus,

- Siileyman (d. 1995), Yakup (d. 1984), Murat (d. 1977), Burhan (d. 1991), Sahin
(d. 1987), Fahri (d. 1988), Faruk (d. 1988), Muhsin (d. 1989), Arif (d. 1991),
Ismail (d. 1992), Hasan (d. 1995), Kazim (d. 1997) ortaokulda, lisede ya da

tiniversitede uzun stire dini egitimin de verildigi cemaat yurtlarinda kalmas.

Buna karsin Emin (d. 1985), Omer (d. 1993), Mehmet (d. 1985) ve Ebubekir (d. 1994)
isimli gorlismecilerin aileleri diyanete kars1 olmak ya da kendi ailesi i¢cinde ya da

mahallede dini yasamak gibi sebeplerle gocuklarini yurtlara yollamamis. Ornegin Emin

% Caligmanin ilerleyen kisimlarinda goriilecektir, 6rnegin her goriismecinin ailesi igin
televizyon bir seytan kutusu degildir ya da bazi goriismecilerin evinde yalnizca ilahi gibi din
temelli seyler degil ayrica miizik de dinlenir. Televole’ye bir bakilabilir ya da Reha Muhtar’in
haberleri izlenebilir. Yani baz1 goriismecilerin ailelerinin evlerinde bir digerine goére daha
sekiiler bir yasayis hali de hakimdir. Buna karsin, 6rnegin 8-9 yasindayken babasini ¢ok da
dindar hatirlamayan Salih (d. 1993), babasi imam olan Burhan’a (d. 1991) goére daha yogun bir
dini egitimden gegmistir. Burhan zaten babasinin imam olmasi sebebiyle daha ¢ok evde dini
egitim alabilmisken, Salih ayrica kendisi de istekli oldugu i¢in Kur’an kurslarinda kalmigtir.
Calismadaki aile tiplerini salt degismez bir aile tip olarak disinmemek ya da
stereotiplestirmemek  gerekir fakat anlam diinyalarindaki ortakliklar temel zemini
olusturmaktadir.
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(d. 1985) “cemaat yurdunda kalmamak icin 3,5 sene, Polatli'dan, {lniversiteye gelip
gittim. Sabah 8.30'daki derse gelmek igin 06:45 otobiisiine biniyordum” seklinde ifade
ederken, ayn1 zamanda okula baslamadan 6nce mahallede Kur’an kursuna gittigini ve
dindar bir yasay1s siirdiigiinii sdylityor. Gériismecilerden Muhsin (d. 1989) ve Omer (d.
1993) hafiz olarak yetistirilmis. Ayrica bir miiezzin olarak da yetistirilen Omer (d.
1993) ise yasadiklart yer olan Hakkari Semdinli’de dini grup ya da tarikatlarla higbir
baglar1 olmadigini ifade ediyor. “Ornegin o dénemler Fetullahgilarin bile giremedigi
yerlerden biriydi orasi. Kaldi ki zaten ¢ok dindar bir yerdi. Bize cemaatlerin dini
anlatmaya ihtiyaglar1 yoktu. Zaten biz onun tekelinin bizde olduguna inaniyorduk

(Omer).”

Gegmisi hatirlarken ya yas vererek ya da egitim durumunu hatirlayarak anlatan
goriismeciler, bu donemi ¢ogunlukla dini sorgulamalarla gegirse de buna ragmen dini
yasamla baglarimi1 tam olarak kopartmamislar. Cocuklukta da kimi sorgulamalar
yasasalar da lisedeki sorgulamalar biraz daha karmasik bir hale gelmis zira lisede
cogunlukla hepsi giindelik hayata daha ¢ok dahil olmus, kendi yasayislarindan farkli
ailelerden gelen insanlarla genellikle bu dénemlerde daha ¢ok karsilasmuslar.*® Fakat
Burhan (d. 1991), Murat (d. 1977), Kazim (d. 1997) ve Muhsin (d. 1989) 6rnegin
(Burhan ve Murat heniiz 18 yasimi bitirmeden) dini sorgulamalardan otiirli biiyiik
varolus sorunlar1 yasayip intihar etmeyi dahi diistinmiisler. Goriismenin ikinci safhasi
diyebilecegim bu kisimda, goriismecilerin sorgulama siireclerini ele aldim. Ornegin
dindar olmalarina ragmen, bir bar ortaminda bulunmalari, bazen bu ortamdan ¢ikip
tovbe etmeleri, yasadiklari pismanliklar, glinah oldugunu bilerek cinsel iliskiye
girmeleri ve pismanlik duymalar1 ¢ogunlukla bu kisimlarda konusuldu. Cogu goériismeci
bu donemi farkli ifadelerle ikilemlerin en yogun oldugu zaman olarak tarif etti. Zira bu
donemlerde aslinda lisenin bitmesi, tiniversitenin baglamasi ya da is hayatina atilma,
aileden farkli bir sehre tasinma, cinselligin kesfedilmesi, sekiiler yasam bigimlerine
sahip insanlarla arkadas olunmasi, farkl felsefi kaynaklara erismek, internete erisimin
kolay hale gelmesi, konsere gitmek, ilk defa alkol almak gibi radikal degisimler pratik
edilmistir. Burada bahsi gegen giindelik hayat pratikleri, ilerleyen boliimlerde kavramsal

olarak gercevelenecek.

0 Bu durumun baz1 istisnalari var ve ilerleyen boliimlerde aktarilacak.
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Goriismecilerin dini yasami tamamen terk etmelerinin konusuldugu iigilincii kisimda
bunun genel sebepleri, inangsizken bunu ailelerine anlatip anlatmadiklari, su an
kendilerini nasil tanimladiklar1 gibi meselelere buralarda girdik. Kadinliga ve erkeklige
bakigla ilgili konular da bunun hemen ardindan konustuk. Son olarak, yasadiklari
deneyimi nasil tanimladiklari, son hallerinden otiirii ne hissettikleri, hayatlarinda

yasadiklar1 bu siirece dair fikirlerini 6grenmeye calistik.

Belki sira dig1 bir veri olarak, goériismecilerden yalnizca Burhan (d. 1991), Arif (d.
1991), Ismail (d. 1991), Siileyman (d. 1994) ve Kazim (d. 1997), yani 25 gériismeciden
5’1 kendisini ateist olarak tanimliyor. Bunun disinda kalan goriismeciler genel olarak
kendilerine herhangi bir dini tanim yapmak istemiyor ya da yeni arayislar igerisindeler.
Zaten bu c¢aligmanin odaginda salt olarak kendini ateist, deist ya da diger inang
kategoriyle kendilerini tanimlayan kisiler bulunmuyor. Bu ¢aligma, kendi ifadeleri ile
“Miisliman bir ailede dogup biiyiiyen ve cesitli sebeplerle sekiilerlesen” ve bu
sekiilerlesme siiregleri igerisinde ¢esitli zamanlarda dini sorgulayan ve dini yasayisi terk
eden kisilere odaklaniyor ve bu ¢alismanin ayirt edici 6zelliklerinden biri budur. Ateist,
deist ya da agnostik gibi diger orneklem grubunu ele almaktan ziyade, miitedeyyin
cevrelerde yetismis ve inancini terk etmis, kendi ge¢mislerinden farklilasmis kisilerin
hikayelerine odaklaniyorum. Bir ¢esit metamorfoz deneyim edinmis (yahut edinmeye
calismis) eski-Miisliimanlar bu ¢alismanin odak noktasindadir. Zaten dinin i¢inde, dini
yasayisin-habitusun i¢inde olmayan bir kimse i¢in dinden ¢ikmak ifadesini kullanmak
miimkiin degildir. Bu sebeple burada dinin kendisini degil, dindar birilerinin dinden
¢ikma deneyimleri 6n plandadir. Bu amagla ¢alismanin kimi yerlerinde ve en basinda,
dindar bir kisi, dinin gerekliliklerini yagsamda yogun bigimde 6n planda tutmus ve buna
gore davranmis kisi olarak tanimlanmistir. Calisma dindar olup sekiilerlesmeyi inangsiz
olarak var saymamakta ve hatta bununla ilgili bir yargida bulunmamaktadir. Zira dindar
biri gecmise gore sekiiler olabilirken, sekiiler biri de geleneksel olabilir. Ancak dindar
bir ailede dogup, bir siire¢ dahilinde en basta belki bilingsiz bir siiriincemede, daha

sonra ise bilingli bir sekilde dini terk etmek bambagka bir anlama gelmektedir.

Bu degisimin akademik bir ¢alismada ne sekilde islendigini izah etmem gerekiyor. Bu
calismada ifade ettiim bicimiyle dinden ¢ikmak yalmzca Islami habitusu ve onun
ritimlerini terk etmek anlamina gelmez. Bu siirecin ¢ok zor oldugunu ifade eden
goriismeciler, Islamiyet’e gére bunun nasil bir anlama geldiginin de bilincinde olduklar

icin ayrica zorluk yasamislardir. Yani dini terk etmek bir ¢esit kabugunu degistirmeyi,
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metamorfoz yasamay1 mecbur kilan bir eylemdir. Zira bu baskalasim hem dini ¢evrede
var olmay1 zorlagtirir hem de yasayistaki tezatliklar bireyi oldukca zor duruma sokarak
bir cesit var olus sorununa iter. Oncelikle irtidat etmeyi, yani Islamiyet’e gore, bilingli
bigimde dini reddetmenin neden bir zorluk oldugunu goriismecilerin tecriibe ettikleri
sekiilerlesme siirecini anlayabilmek i¢in tartisalim. Gorlismecilerin yasadiklar1 ve genel
olarak var olus sorunu, zorluk siireci, arada kalma ya da bunlarin tersine 6zgiirlesme
seklinde adlandirdiklar1 karmagik siiregleri ise c¢alismanin ilerleyen kisimlarinda

tartisacagim.

2.2.SAHAYA YAKLASIM VE YONTEM

Din kutsallik fikrine dayanan bir inanglar, semboller ve pratikler birligi olsa da
(Marshall, 2009, s. 156) giindelik hayatta karsimiza bireyi asarak toplumsal hayata
katilip onunla hareket eder (Arslan, 2012, s. 655). Bu “birlikte hareket” zaman zaman
dini yasam tarz1 ile ve sekiiler yasam tarzim1 karsi karsiya getirir. Bu kars1 karsiya
kalinma anlarini, habitus gibi kisinin kendi kimligini ortaya koymaya miisaade eden
kavram setleri ile giindelik hayat igerisinde etnografi yontemi ile ortaya koymak hem
iceriyi hem disarty1 gosterebilen bir calisma yapilmasini saglayabilecegini
diistintiyorum. Cukurambar’da AK Parti ile birlikte olusmus muhafazakar smif tizerine
caligma yapan ve sekiiler bir hayat tarzina agina olan Aksu Akg¢aoglu, alana girmekte
zorlandigini belirtmistir. Bu siireci Loic Wacquant’in yasadig bir siirece benzer sekilde
astigin1 ifade eder. ABD gettolarinda siyahilere yonelik 1rksal tahakkiimii arastiran
beyaz bir sosyolog olan Wacquant, alana “siyahi olmadigi i¢in” giremez. Ta Ki
siyahilerin yasadigi mahalledeki boks salonuna kaydolana kadar... Bu salona
kaydolmas1 onu siyahilerin giindelik yasamini igeriden gdrmeyi saglar. Ringe cikar,
siyahilerden ders alir, ringde kazanir ya da kaybeder... Fakat neticede Wacquant bir
beyazdir, bu boks salonuna {iiyeligi onu ringe kadar gotiirse ve gozlemci katilimcilik
yeni bir agamaya gecse de siyahi habitusun anlasilmasi i¢in bu yeterli bir sebep degildir;
ancak ¢alismanin sinirliliklart buraya kadar ¢izilebildigi icin yeterli olabilmektedir. Dini
cevrelerde biiyiimemis, organik bir bagi olmayan ve terminolojiye ¢cok uzak oldugunu
ifade eden Akgaoglu, Cukurambar deneyimini de benzer bir baglam ile sunar.
Cukurambar’daki muhafazakar kesimin habitusuna ancak semtteki bir ney kursuna
giderek ve Mesnevi sohbetlerine katilarak girmeye ¢alisir. Kursa girerken nasil selam

verecegini bilememesi, saclarinin seklinden viicudunun bagdas kurmaya alisik
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olmamasi, bedenine yansiyan habitusun izleridir ve calisma i¢in zorluk cikartmistir.
Akcaoglu, Wacquant’in ringe ¢ikarak siyahi habitusla kurdugu ya da bir diger ifade ile
astig1 engeli bir kursa giderek astigini ifade etse de agikgasi bir inang ile oriilen
habitusun bir kursa dahil olarak ¢6ziilmesi pek mimkiin gézikmemektedir. Elbette
calisma i¢in bir sonug verir fakat dini bir habitusa sahip olmayan kisi tarafinda siradan
olunani eksantrik gdsterme riski tasir. Ornegin Akcaoglu’nun calismada anlattig1 sabah
namazima gitme deneyimini eksantrik bir deneyim bicimi seklinde aktarir®!. Fakat
dindar biri i¢in sabah namazinin bu pratigi simdiye degin zaten binlerce kez yapilmistir
ve siradanlasmis bir eylemdir. Dinin gerektirdigi biitiin pratikleri yerine getiren bir
miimin i¢in dini pratiklerin mutatlagsmasi giindelik pratiklere istikrar kazandirir (Berger
& Luckmann, 2008). Bu tez c¢alismasinda simdiye kadar goriisiilen goriismecilerin
ortaklastig1 sey, giris boliimiinde ve bu bdliimde anlatilanlarin daginik kisimlarini parca
par¢a deneyim etmislerdir ve her biri i¢in bu eylemlerin tekrarlari var olan giindelik

yasamlarina isaret eder.

Bunlara ek olarak, Mehmet Akif Sen’in (2021, s. 178) de ifade ettigi gibi, 1990’1
yillardan bu yana dindar-geleneksel yasayis bi¢cimine sahip insanlarin yasam tarzindaki
dontisiimlere kamusal alan, sekiilerlesme, modernlesme, moda (¢ogunlukla kadinlar
tizerinden) (Navaro-Yasin, 2005), 6rtiinme bi¢imleri (G6le, 2000), ifade bigimleri, yeni
kimlikler (White, 2005) ve cinsiyet temelli tartigmalar iizerinden yapilmistir ve
genellikle homojen gruplar ve belli mahalleler (Ozet, 2019) iizerinden ¢alisilmustir.
Gene Sen’in (2021, s. 178-179) analiz ettigi gibi Tiirkiye’de dindar-geleneksel yasam
tarzinin doniislimii lizerine yapilan c¢aligmalarda, eger ekonomik ve politik degisim
tizerine odaklaniliyorsa cogunlukla erkek katilimcilarla goriisiilmiis ancak calisma
cinsiyet ve modernlesme iizerine yapiliyorsa cogunlukla kadin katilimcilara
odaklanilmistir. Ayrica Sen, kendi calismasinin simdiye kadar akademide yapilandan
farkli olarak, dindar-geleneksel erkeklere degil de dindar-geleneksel ailelerde biiyiiyen
geng erkeklere odaklanacagindan bahsetmistir. Buna ek olarak Sen’in ¢aligsmasi ile bu
caligmanin ortaklastig1 bazi noktalar bulunmaktadir. Sen’in caligmasinda karsilagmalara
daha fazla miisaade eden Bogazici Universitesi tercih edilirken, goriismecilerin hangi
kentlerden olduguna dair bir sinirlandirilmaya gidilmemistir. Tipki bu tez ¢alismasinda

oldugu gibi, temel gaye, dindar-geleneksel bir ailede biiylimiis olmanin ne demek

41 Digaridan bir goz oldugunu ifade eden Akgaoglu i¢in bu durum elbette bu ¢alisma i¢in sorun
teskil etmez. Aragtirmaya yakin olmak gibi, uzak olmanin getirdigi riskin, yakin olan tarafindan
dile getirilmesi olarak yorumlanabilir.
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olduguna odaklanilmaya calisilmistir. Ancak arastirilan alanlar ag¢isindan her iki ¢calisma
arasinda ayrim mevcuttur. Sen, dindar-geleneksel ailelerden gelen Bogazici Universiteli
erkeklerin, geleneksel-sekiiler ailelerden gelen kadinlarla sevgililik pratiklerini ele
almakta, kendileri gibi dindar-geleneksel ailelerden gelen kadinlarla sevgili olmak
yerine neden geleneksel-sekiiler ailelerden gelen kadinlarla birlikte olduklarini
arastirmaktadir. Haliyle, bu ¢aligsma ile, dindar ailelerden gelen erkeklerin benzerlikleri
ortaklik olusturmaktadir. Ancak bu tez calismasi, dindar ailelerde biiyiimiis erkeklerin
yasadiklar1 dini hayattan vazge¢cme siireclerine odaklanirken, bir mahalle ya da belirli
bir smif kategorisi ¢izmemektedir. 1977/1997 aras1 dogumlu erkeklerin dindar olarak
stirdlirdiikleri hayatlarindaki ortakliklarini bir habitus ile agiklamaya calisirken, dindar
yasamdan vazgectikten sonra olusturduklari yasam tarzin1 da dinden uzak olmasi
sebebiyle sekiiler habitus olarak tanimlamaktadir. Yani goriismecilerin kendilerini nasil
tanimladiklar1 degil nasil yasadiklari, gecmisteki habitusu terk edip yeni habitus edinme

bi¢imlerinin nasil oldugu merak konusudur.

Gortigmeciler inanglarindan vazgectikten sonra yeni bir inancin belirledigi bir yasam
tarzin1 se¢memis, arttk inancin olmadigi bir yasama/habitusa dahil olmaya
calismislardir. Yani Islami habitus terk edilmeye calisilirken, bir yasam tarzi olarak
sekiiler habitus edinilmeye calisilmistir. Goriismelerde ortaya ¢ikan bazi ortak anlatilar
da bu tercihin sebebi olarak gosterilebilir. Goriismecilerin higbiri, dini yasayistan
vazgectikten sonra herhangi bir dine mensup olmamis ya da herhangi bir dini yasayis
tarzini tercih etmemistir. Kimi goriismeciler kendilerini deist, ateist, agnostik vd. olarak
nitelendirseler de bunlarla ilgili hayatlarinda herhangi bir aktivizm ya da pratik
sergilememektedir. Yani bu ¢alisma kapsaminda yapilan goriismelerde, goriigmeciler
dini yasam tarzindan vazgectikten sonra herhangi bir dini goriisiin belirledigi hayati
degil, dinin etkisinin olmadig1 sekiiler bir hayati tercih ettiklerini belirtmislerdir. Bu
stireci arastirirken de dindar bir ailede biliyliyen erkegin yasam tarzinin nelerle
sekillendigini ve ayni sekilde ne zaman ve ne sekilde kirilmalar yasandigini gérmek
miimkiin olacaktir. Yani ¢alisma hem Islami habitusu edinme siirecini hem de bundan

vazgecmeyi ve vazgectikten sonraki habitusun ortaya ¢ikmasina firsat taniyacaktir.

Sen’in ¢alismasindaki benzerligi Ozlem Avci’nin ¢alismasinda da gdrmemiz miimkiin.
Avcl, Istanbul’da Dindar Universite Gengligi: Iki Diinya Arasinda (2012) isimli
caligmasi temelde Istanbul’da iiniversite egitimi goren kadmn-erkek dindar genglerin

dine yaklagimlarini, modern hayat ve dinle kurulan iliskiyi dindar bireyler acisindan ele
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almakta ve dindar iiniversite gencliginin giindelik hayat pratikleri {izerine ¢alismaktadir.
Dindar birinin modern yasamla kurdugu iliskiyi 6grenmek isteyen Avcr’yla bu tezin
sahasinda ister istemez kimi ortak sorulara sahibiz.*> Ancak Avcr’'nin ¢alismast ile bu
tez calismasmin ayrildigi noktalarin, benzerliginden daha O6nemli oldugunu
sOyleyebiliriz. Clinkli “sahip oldugun dini bilgiyi ailenden mi aldin yoksa kursa gittin
mi” gibi bir soru benzer konuda ¢alisan birilerinin kaginilmaz sorusu olmak zorunda. Bu
tezle Aver'nin calismasindaki ayrimlardan ilki, Avci’nin ¢aligmasi dindar genglerin
{iniversite okurken edindikleri din ve dindarlik algis1 ile ilgilidir. Ikinci olarak, Aver’nin
caligmasinda goriistiigii gengler yasamlarini halen dindar olarak siirdiiren genclerdir.
Universite kazanmis olmalari dini goriislerindeki sarsilmaz yapilar1 yerinden
etmemistir, belki esnetmistir ya da tartismaya agmistir ancak koklii bir doniisim
yasayan olmamistir. Yani Avcr’nin ¢aligmasinda ele alinan dindar gencler, modern
yasamla dini yasayis arasinda kimi zorluklar yasasa da hayatlarin1 dindar olarak
stirdiirmeye devam etmektedirler. Gorligmecilerden Burhan’in ifadesiyle “dogdugundan
beri inandigin dinden ¢ikip yeni bir hayat arayigina girmek kendini yok etmektir aslinda,
yani ben kendimi yok ettim aslinda, e sonra kendini yeniden yaratman gerekir, o da ¢cok
zor iste”. Avcrnin calismasindaki gengler halen Islam inanci icinde olan ve dini
algilarina yonelik tamamen doniisiim yasamamis bireylerdir. Yazarin ifadesiyle
Istanbul’da dindar iiniversite genclerinin yasam bigimleri, dindarlik algilar1 ve
yorumlar1 ne gibi bir doniisiim i¢ine girdigi ¢aligmanin merak konusudur (s. 111). Bu
tezin sahasi ise kimi ydnleriyle Aver’'min goriisme yaptigi genglerle (bu tezdeki
goriismecilerin gegmis dindar yasayislar1 diigiiniildiigiinde) bariz ortakliklara sahip olsa
da bilhassa artik kendini bir dini inanca goére tanimlamayan ve erkeklerle
sinirlandirilmig bir alan1 ele almaktadir. Aver’nin ¢aligmasinda bir goriismeci, kiiglikken
babasinin kendisine ve kardesine zorla namaz kildirdigini, bunun zamanla bir baskiya
dondiigiinii ve kendisinin de kardesinin bir yerden sonra namaz kiliyor gibi yaptiklarini
sOylemistir. Kiigiik yasta namaz kilma konusunda babasinin baskisindan bunalan ve rol
yapan bu kisi, bir noktadan sonra babasinin iyi ki bdyle yaptigimi eger bu durumu
“bizim keyfimize biraksa [namazi, dini] asla 6grenmez ve iki rekat namaz kilmaktan, iki
satir dua etmekten aciz insanlar olurduk™ seklinde ifade etmistir (s. 117). Bu tez

caligmasi ise bu noktada benzer siiregleri yasamis ancak Avci’nin ele aldig1 goriismeci

2 Ornegin dine bakisin nedir, kendi zamanini dine gére nasil diizenliyorsun, gibi sorular bu
calismada da mevcut. Bu sorular bu tezde elbette goriismecilerin gegmislerindeki durumu
anlamak i¢in soruluyor, Avci ise giincel durumu 6grenmeye galistyor.
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profiline tezat olarak artik “iki rekat namaz kilmayi, iki satir dua etmeyi bir kenara
birakan” erkeklerle ilgilidir. Bilhassa iki ¢alisma bu noktada ayrigsmaktadir. Avci’nin
gorlistiigli ve tanimladigi goriigmecilerin aileleri dindar, muhafazakar ve milliyetci
insanlardir (s 113). Bu tez ¢alismasinda ele alinan goriismeciler, hem ailelerinden hem
de c¢ocukluklarinda gittikleri Kur’an kurslarindan ve aileden dini egitim alma, dini
topluluk ya da cemaatlerden dini 6grenmis olmalar1 noktalarinda saha agisindan
ortakliga sahip bir goriismeci profiline sahiptir. Fakat Avci, kendisini halen dindar
olarak tanimlayan gengleri ele almaktayken, bu tez ¢alismasi dini yasayistan vazge¢mis
miirtet erkekleri ele almaktadir. Bu noktada erkeklik meselesinin girmesi de énemlidir.
Miitedeyyin kadmlar giyim kusam yiiziinden gosterge olmalar1 sebebiyle gerek
akademik alanda gerek giindelik gerekse siyasi alanda zaten giindemde olmaktadir.
Ancak bu caligma tartisilmayan bir alana, glindeme getirilmeyen, doniisen ve
gecmisinden kopan “‘eskiden” dindar olan erkeklere, bu erkeklerin kendilerini nasil
kamufle ettiklerine, birgok goriismecinin ifade ettigi sekliyle “kadinlara gore kendi

avantajli konumlarini” da arastirmay1 amaglamaktadir.

Sunu simdiden ifade etmek gerekir ki, goriismelerin tamaminda, goriismeciler
neredeyse birbirini tamamlayan ve tekrar eden bir habitus taniminda bulunuyor ve bu
sebeple bu calismani iginde ifade edilen islami habitus bir yasayis ortakligina isaret
ettigi diislincesi ¢ikarilabilir. Habitus kavrami ¢ogunlukla kendilerine ge¢miste ait
hissettikleri dindar ¢evre, dindar yasam tarzi, dindar kiiltiir ve dini aligkanliklar
kapsaminda kullanildi. S6zgelimi, habitusun igsellestirilmis bir egilimler biitiinii olmast,
bireyin neye giilecegini, neyle eglenecegini dahi belirlemektedir. Caligmada kullanilan
dini habitusun ve bunun karsisinda durmayan ancak i¢ ice gecmis bir kavram olarak
kullanmak istedigim sekiiler habitusun ne olduguna dair veriler de sahadan kavramsal

cerceveye tagiyarak kullanmak istiyorum.

Habitus kavrami smifi, egitimi, aliskanliklari, cinsiyeti, kiiltlirii ve giindelik hayati
kapsayan referanslara sahiptir. Dindar yagsamdan kopusunun/vazgegisin kendisi i¢in bir
kiiltiirel dontisiim oldugunu aktaran Burhan (d. 1991) isimli gorlismecinin yasadigi
donilisiimiin temel kaynaginin kiltiir olduguna dair su vurguyu hatirlatarak habitus
kavrammin smif ve Kkiiltiir baglamin1 tartismaya geg¢mek istiyorum: “Ben dinden
koparak yasadigim bu doniisiime sebep olarak direkt kiiltiir derim ya.” Bu sebeple

habitusun kapsamlarindan olan kiiltiir, sinif ve yatkinliklar kavramlar1 da bir sonraki
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boliimde tartigilacaktir. Simdi bir sonraki boliime gegerek calisma sahasi i¢in 6nemli

olan dinden ¢ikma ve miirtet olma deneyimi iizerine tartigalim.

2. 3. DINI TERK ETME VE MURTET OLMA DENEYIMIi

Islamiyet’e gére dinden vazgecen veya baska bir dine gegen kisiye miirtet denir.
Kavram en basit haliyle “bir kimsenin Miisliiman iken dinden donmesi” anlamina gelir
ve “bu sekilde dinden donen kimseye miirtet denir (Kahraman & Cagrici, 2006; Parlatir,
2017, s. 508).” Miirtet olmak, Diyanet Isleri Miidiirliigii’niin Imam-Hatiplere yonelik
hazirladig1 Dini Terimler S6zIligii’nde (2009, s. 256) su sekilde yer alir:

Miirtet: 1. Islam dinini terk edip baska bir dine gecen, din degistiren kimse.

“Sizden her kim ki din degistirip miirtet olur ve kafir olarak Sliirse onun

diinya ve ahirette biitiin amelleri*® bosa gitmistir.” (Kur’an-1 Kerim 2/218) 2.

Islam’in kesin olan emirlerinden veya yasaklarindan herhangi birini inkar
eden kigi.*

Yukarida bahsi gecen Bakara Suresi’'nde amel kavrami, diinyada yapilan biitiin
eylemleri kapsamina alan genis kullanimli bir sdzciiktiir. Yani Islamiyet’e gore miirtet
birinin diinyadaki biitiin eylemleri inangsiz olmasindan-inanci terk etmesinden Otiirii
diinyay1 faydasiz terk etmesine sebep olur. Bu sureye gore Islamiyet’i terk eden biri,
terk ettigi inancin i¢inde bu eyleminin, terk ettigi dine gére onu “bosa yasamis biri”
durumuna sokacagini bilir. -Muhtemelen- artik inancini terk eden biri ig¢in bu 6nemli
degildir ancak eskiden Miisliiman olan bir kisi eger ¢evresini tamamen terk etmemisse,

ailesiyle halen goriisiiyorsa ve o ¢evresi halen inangl ise, diistiigii “miirtet halinin”

43'Vurgu bana ait.

4 Miirtet kavramimin karsihig olarak Tiirk Dil Kurumu'nun Tiirkge Sozliik kaynaginin 2019
baskisinda “Miisliimanligi birakip bagka bir dine ge¢cmis olan (kimse) (Akalin, 2019, s. 1731)”
bigiminde kullanilmistir. Kavram Diyanet Isleri Baskanligi Yaymlar’nin Dini Kavramlar
Sozliigii’'nde ise Arapga kokeni ile “miirted” olarak kullanilmis ve dinden ¢ikan kimse ifadesi
yar almistir: “Bir kimse iman esaslarindan birini veya daha fazlasimi inkér eder, kabul etmez
veya dini hiikiimleri, helal ve haramlari, emir ve yasaklari, 6giit ve tavsiyeleri begenmez,
kiiglimser, alaya alir veya reddederse irtidad etmis, dinsiz, kafir olur (Karagoz, 2017, s. 501).”
Aym kaynakta ise kafir kelimesinin karsiliginda ise kokenin “6rtmek” anlamina geldigi
yazmaktadir. Onemli bir fark olarak, kafir kavrammn karsihginda evveliyatta Miisliiman
olmaya dair bir bilgi vermemektedir ancak kafir kisi i¢in ayetleri yalanlayanlar, miisrik kimseler
(Allah’a ortak kosanlar), miilhid kimseler (dehri, tanrisiz kisiler) vd. de yer almaktadir
(Karagdz, 2017, s. 356). Bu anlamda, miirtet kisiye bunun serencaminda kafir denebilir. Fakat
dini terim olarak bu calismada ismi gegen kisiler dini egitim almalari, Islam hakkinda bilgiye
sahip olmalari, Kur’an okuyabilmeleri vd. sebeplerle esas olarak miirtet sayilir. Ozetle, kavram
karigiklig1 yasamamak i¢in, bu ¢alismada bahsi gecen miirtet ifadesi, gecmiste Miisliiman
¢evrede dogan, dini egitim alan ve dindar olarak yasayan ancak artik imanin ve temelde
Islam’1n esaslarini reddeden kisi olarak kullanilacaktir.
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farkindadir. Bu sebeple insanlar genel olarak c¢evrelerinden inangsiz olduklarini
gizlemektedir ancak bu bir kaide degildir. Yukarida tarafimca vurgulanan “amel”
ifadesi burada dikkate almmalidir zira tahmin edilebilecegi gibi dini inancinin
kaybolmasi, yalnizca inanci terk eden kisi i¢in degil, o kisinin ailesini, ¢evresini ve o
cevreyi olusturan topluluklar1 da ilgilendirir. Yani Miisliiman bir birey, dini sorgulama
icerisinde oldugunu eger cevresine belli ederse bu durum cevresindeki kisiler icin
olagan karsilanmaz. O kisiyi ¢evresi diistiigii bu gaflet durumundan kurtarmaya calisir
ve dahasi bu imani1 olan biri i¢in bir gérevdir. Goriismecilerin ¢ogu dini sorgulamalarini
ailelerine belli etmese de bazilar1 bunu ailesiyle paylasmistir. Ornegin iiniversite
kazandiginda ailesinden ayrilip Ankara’da yasamaya baslayan Hasan (d. 1995),
tiniversite birinci sinifta felsefe dersi aldiktan sonra kafasinda bazi soru isaretleri
olugmaya baslamis ve bu konuyu annesiyle paylasmis:

Universitesi birinci sinifin  sonu. Felsefe dersi almisim. Kafamda soru

isaretlerinin olugsmaya basladigi zaman. Anne, ya Allah yoksa dedim. Olur mu

Oyle sey ya dedi tepki gosterdi. Burada Ankara’da benim teyzemin bir oglu var

benden 13 yas biiyiik, ona sdylemis. O beni yazin ¢ekti arabasina. Normalde

klima falan agmaz ha, gecti arabaya bindirdi beni. Calistirdi, durdugumuz yerde

klima agik. Konusma yapmaya bagladi. Bak dedi burada etrafinda gordiigiin

insanlarin kaldiramayacagi iki sey vardir. Birincisi din degistirmek ikincisi

oglunun ibne olmasi. Bu ikisini yapma dedi. Ben bu olaydan sonra din
konusuyla ilgili ailemle konusmay1 biraktim (Hasan, d. 1995).

Hasan’in akrabasinin ona sdyledigi, yasadigi ¢cevrede insanlarin dinini degistirmesinin,
escinsellik gibi kabul edilemez olmasi ve kendisine bunun tehdit icerir bi¢cimde
sOylenmesi, Hasan’in ailesine karsi kendini tamamen gizlemesine sebep olmustur.
Inanci1 terk etmek ayni anda ¢ok fazla seyin terk edilmesini gerektirir ve bunlara

calismanin belli noktalarinda tekrar tekrar deginecegiz.

Bu calismadaki Tiirkiye vurgusu 6nemlidir zira ¢ok fazla ona 6zgii 6rnek bulunmakta
ancak burada daha kapsayici olan inanghi olma hali daha genis bir anlam diinyasini
kapsar. Yani bu ¢aligma ¢ok fazla Tiirkiye’ye 0zgli yerel bir ¢alisma gibi dursa da
aslinda goriismecilerin deneyimledikleri siire¢ler bakimindan kimi evrensel karsiliklar:
da olmaktadir. Yalnizca Tiirkiye’de degil, diinyanin pek cok cografyasinda da yaygin
olan dini terk etmek kimi zorluklar1 karsilamayi gerektirir. Diinya genelinde bu tip
deneyimler ex-Muslim  (eski-Miisliiman)* ifadesi ile en yalin hali ile

kavramsallastirilmigtir. Bu ifade yalnizca sahsi deneyimlere karsilik gelmez; aym

4 Ex-Christian, ex-atheist, ex-Christadelphians vd. kullanim bigimlerine de rast gelmek
miimkiin.
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zamanda kendini eski-Miisliiman olarak tanimlayanlar1 bir araya getirmeye calisan
topluluklart da tanimlar. Ex-Muslim olarak tanimlanan topluluklar, Avustralya, ABD,
Kanada ve Avrupa’nin pek cok bolgesi gibi genis bir dagilim agma sahip, kimi
birbirinden bagimsiz topluluklardir. Bu topluluklar ¢ogunlukla bir organizasyon olarak
calismakta, Islami yasami terk eden bireylerle iletisim halinde olmay1 amagladiklarini
ifade eder. Ornegin bunlar arasinda rastgele secilen Ex-Muslims of North America*
toplulugu, web sitelerinde amagclarinin temelde islamiyet’i terk eden bireylere yol

gostermek ve onlarla dayanisma i¢inde oldugunu belirtmektedir.

Bu gibi érgiitlerinden varligindan yola ¢ikarak, islami yasamdan vazge¢menin diinyanin
pek ¢ok cografyasinda benzer siireglere sahip oldugunu sdylemek miimkiindiir. (Pek
tabii bu durum diger dini cemaatler igin de tartisilabilir.) Insanlarin dini yasayis1 terk
ettikten sonra yeni inangsiz kimliklerini gizledikleri ve halen dindarmis gibi yasamaya
devam ettikleri biiyiik kitlelerce bastirilmis toplumsal gercek oldugu o6ne siiriilebilir.
Maria Vliek’in (2019) Hollanda’da ve Ingiltere’de 44 kisi lizerinde yapti81 ¢alismada da
sahadan benzer ornekler ¢iktig1 goriilmektedir. Calisma Avrupa’da yasan, dini gegmise
sahip ve artik dine inanmayan 18-60 yas aras1 kadin ve erkeklerle goriiserek, Avrupa’da
Islam inancim1 geride birakma pratiklerine odaklanmistir. Bu calismada da
goriismecilerin biiylik bir cogunlugu inangsiz olduklarinm aileleriyle ya da cevreleriyle
paylasmayarak inangsiz olma hallerini gizlemektedir (2019, s. 2). Tiirkiye’de yukaridaki
orneklere benzer herhangi bir ex-Muslim kurulusu-dayanisma ag1 bulunmaz.*’
Tirkiye’de de benzer bir ¢alisma, bu tez artik nihai haline gelmek {izereyken ortaya
ctkmistir. Hamdi Tayfur tarafindan yaymlanan “Eski Islamcilar Yeni Dinsizler
Arastirmasi/Anketi (Tayfur, 2022)”* isimli calisma, “ilahiyatc1, iImam Hatipli ve eski
Islamc1” olarak tanimlanan 25-60 yas aras1 kadin-erkek goriismecilere sorulan 10 soruya
alinan yanit iizerine dayandirilmaktadir. Calismada cinsiyet dagilimi hakkinda bir bilgi

verilmemektedir. Goriisme yontemi ile ilgili detaylar1 verilmeyen g¢alismanin, Hamdi

%6 Erisim i¢cin bkz: https://exmuslims.org/about-us/ [Erisim tarihi 30.01.2022]

47 Burada bir noktaya deginmek gerekiyor. Ex-Muslim’i Tiirk¢eye Eski-Miisliiman olarak
gevirip arama yaptigimizda karsimiza an itibariyle 28 bin 200 takip¢i sayisina sahip
“EskiMisliiman” isimli bir Twitter kullanicis1 ve an itibariyle 319 takipg¢i sayisina sahip
“ExMuslimsTurkey” isimli Twitter sayfasi karsimiza gikmaktadir. Ik hesap ¢ok daha aktif
olarak kullanilmaktayken ikinci hesap en son 2020 senesinde aktif géziikmektedir. Bu sayfalarin
yukarida drnekler arasina alinmamasi bir organizasyon gibi ¢alismamalaridan otiirtidiir.

8 Yazar, ¢aligmanin tam halinin heniiz yaymnlanmadigmi, Bilim ve Gelecek dergisinde
yayinlanan metnin bir ¢esit 6zet hali oldugundan bahsediyor. Bu tez yazildig: siralar ¢alismanin
tam hali yayinda olmadigi igin, ¢alismanin dergide yayinlanmig halinden ve bu calisma ilgili
yapilmis iki Youtube yayinindan faydalanilmistir.
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Tayfur’un ¢alisma iizerine yaptig1 bir réportaji iizerine anlasildig1 kadariyla®® yazili bir
soru cevap seklinde ilerleyerek bu tez c¢alismasindan yontem ve yaklasim olarak
farklilagmaktadir. Bu detaylara ilerleyen kisimlarda girilecektir ancak bu ¢aligmada da
dinden c¢iktigimi “herkese agikladigini” ifade eden kisi sayis1 60 kiside 11°dir. Ayni
zamanda “Ailem ve ¢evreme duyurdum hepsi biliyor” diyen kisi sayis1 da 6 kisidir. iki
ifade arasindaki farka galismada deginilmemistir. Bahsi gecen ¢alismanin bazi verileri
tez igerisinde kullanacak olsak da 5. boliimde ¢alismaya detayli bigimde deginecegiz.
Ayrica Hamdi Tayfur, dinden c¢ikanlarin bu c¢ikis siirecini bir “aydinlanma” siireci
olarak deger yiikli bir ifade ile yorumlamaktadir. Goriismecilerine de “aydinlanma
yasayali ka¢ yil oldu, bunu kimlerle paylastin” bigiminde soru sorarken ben bu
calismada goriismecilere dinden ¢ikmayla ilgili bir yargida bulunmadan, bu siireci bir
aydinlanma, Ozgilirlesme ya da aksi bir siireg olarak  tanimlamadan
degerlendirmekteyim. Bahsi gecen ¢alisma ile bu tezin saha verisinde bazi ortakliklar
olsa da “5. Boliim: Degisim ve Sonrasi: Ezberi Unutmak” boliimiinde tartisilacag {izere
bu tezin sahasi bize bazi goriismecilerin dini yagsamlarini terk ettikleri ve boyle bir
stirece girdikleri i¢in neticede vardiklari hayattan memnun olsalar da yasadiklar kayip
duygusunu tamamen yenemediklerini ifade eder ya da kimi ifadelerinden bu durumu
gormek miimkiindiir. Hamdi Tayfur’'un ¢aligmasinda ise dini terk eden kisilerin genel
bir anlat1 tonu olarak “yeni hayatlarindan ¢ok mutlu” olduklar1 sonucu ¢ikar. Su halde,
bu iki calismanin sahasinin farkliliklarini tartismak Onemlidir ve buna ilerleyen

basliklarda yer verilecektir.

Tez icerisinde referans verilen istatistiki calismalarin biiylik bir ¢ogunluguna gore
Tiirkiye’de dinsiz sayisinin gegmis yillara nazaran arttigini aktardik ancak tezat olarak
Diyanet’in yaptig1 genis capli arastirma ise bunun tersini ifade etmektedir. Pierre
Hecker (2021, s. 105) Tirkiye’de inangsizlarin oransal olarak ihmal edilmesinde
mahsur olmadigini, inangsizlara yonelik bir goriinmezlik siyasetinin varligini ifade eder.
Inangsizlik genellikle rakamlara dayandirilarak, oransal olarak énemsiz bir kategoride
gosterilmektedir. %99’u Miisliiman olan Tiirkiye’nin geriye kalanlar1 da Hristiyanlardan
ve Yahudilerden olusturuldugu &ne siiriilmektedir. Inang anketlerinde, Hecker’e gore
Tiirkiye’deki kurum anketlerinde inang ifadesinde “hicbir” ya da “inangsiz” olarak
nitelenen kategori resmi istatistiklerde gosterilmemektedir (S. 105). Hecker’in

iddialarin1 dayandirdig1 Diyanet Isleri Baskanligi’nin 2014 senesinde “Tiirkiye Istatistik

%9 Bkz: https://youtu.be/D807AQiISDUA [Erisim Tarihi: 15.03.2022]
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Kurumu Tiirkiye'de Dini Hayat” baslikli kamuoyu arastirmasi 37 bin 624 haneden
olusan bir Orneklemin Tiirkiye’nin biitiiniinii temsil ettigini iddia etmektedir.
Arastirmanin ulagtig1 sonuclar itibariyle Tiirkiye nin %99,2’si Miisliiman %0,4’1 diger,
%0,5’nin cevap vermedigi sonuglart ¢ikmaktadir (2014, s. 3-4). Ayrica c¢alismayi
tarandiginda, ateist, deist, inangsiz, gibi hicbir sozciik gegmemektedir. “Inanmiyor”
kelimesi 293 sayfalik arastirmada (2 ayni ciimle olmak iizere) yalnizca 4 kere
kullanilmaktadir. “Inanmiyor” sdzciigiiniin gectigi ciimleler, “Allah’a inanmiyorum
ancak, bir Ustiin giiciin varligina inantyorum (s. 11-253)”, “Allah’a inanmiyorum (s. 11-
253)” seklinde arastirmada yer almaktadir. Bunlar da sorulara verilen cevaplar
boliimiinde yer almakta ve ¢alismada inangsizlik verisiyle ilgili bir analiz
bulunmamaktadir. Calisma Hecker’in (2021, s. 105) ifadesiyle ulastigi sonuglar
itibariyle Tiirk milletinin Miisliiman dogasina iliskin bir kanit niteligi tasimakta ve Tiirk
milletinin dini acidan homojen bir biitiinliik icerisinde yasadig1 savin1 desteklemektedir.
Diyanet’in dergisinde bu calismayla ilgili yapilan bir sdyleside su ifade yer almaktadir:
“Ben bunu [Diyanet’in yapmis oldugu bu inang anketini] soyle ifade ediyorum:
“Tiirkiye’nin ylizde doksan dokuzu Miislimandir” ifadesi klise bir ifadeydi artik bir
bilimsel veri olmustur®®”. Hecker bu anket i¢in bilhassa yontemsel olarak bir elestiri
getirmektedir:

Tiirkiye’de 2014 yilinin vazettigi kosullarda, dini inan¢ ve kimlik gibi hassas

konularda yapilmis bir hane halki arastirmasinin sonuglarina ne kadar

giivenebilecegi de tartismaya acik. Aile ortaminda yapilan bir ankete, dzellikle

ateizm ve dinden ¢ikma gibi konularda mevcut toplumsal beklentiler ve baski
nedeniyle, gercek cevaplarin verilip verilmedigi siipheli (2021, s. 107).

Bu calismada da goriismecilerin ylizde olarak ¢ogunlugunun, ekonomik 6zgiirliikleri ve
ailelerinden bagimsizliklar1 olsa bile inangsizliklarini aileden gizledikleri ve bununla
ilgili kimi taktikler gelistirdikleri ¢alisma boyunca gosterilmistir. Calismanin sahasi
gostermistir ki, bu ¢alismada dinlerinden donen ve ailelerinden bunu gizleyen kisilerin

temel motivasyonlar1 ailelerinin iiziilmemesidir.

Yukarida da belirtildigi gibi bu tezin odak noktasi ateistler yahut deistler degildir ancak

Tirkiye’deki ateist ve deist derneklerin de faaliyetlerine kisaca deginmekte yarar var.

Tiirkiye’de 2014°te kurulan Ateizm Dernegi’nin 2 sene igerisinde iiye sayismin 200>

% FErisim igin bkz: https://dergi.diyanet.gov.tr/makaledetay.php?ID=6468 [Erisim tarihi:
01.02.2022]

%1 Kaynak igin bkz: https://m.bianet.org/bianet/toplum/173976-ateizm-dernegi-uye-sayisini-200-
e-cikardi [Erigim tarihi: 05.01.2022]
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ciktig1 ifade edilmistir. Bu climle yazildigi sirada internetten giincel bir iiye bilgisine
ulagilamamustir. Dernege e-posta atmama ragmen doniis alamadigim i¢in giincel say1y1
aktaramayacagim. Deizm Dernegi isimli dernek de benzer bigimde faaliyet
siirdiirmektedir. Ancak bu derneklerin genis ¢apli bir aktivizm eylemi olmamaktadir.
Dernek Youtube gibi platformlarda aktif olarak yayinlar yapmaktadir. Gene de Ateizm
Dernegi’nin web sitesinde yer alan basin kdsesinde dernegin faaliyetleri ve basinda ne
sekilde yer aldiklart incelendiginde aktif olduklar1 ve kendilerini giindemde tuttuklari

sOylenebilir.

Tirkiye’de ex-Muslim olarak kendini tanimlayan ya da bu kapsama giren bireyler bu
durumlarimi bir aktivizm haline doniistirmemeyi tercih etmektedir. 2017-2019 yillari
arasinda Tiirkiye’de kendilerini ateist olarak tanimlayan 30’a yakin kisiyle goriisme
yapan Pierre Hecker, goriisme yaptig1 kisilerin (Tiirkiye Ateizm Dernegi’nin {iyesi olan

birkag1 haricinde) orgiitsiiz olduklarini ifade etmistir (2021, s. 111).

Hecker, Tiirkiye’deki ateistler iizerine yaptigi arastirmada, goriismecilerin kendilerini
tanimlama bigiminden dahi homojen bir kimlik ortaya ¢ikmadigini ifade eder (2021, s.
111-112). Yukarida verilen orneklerde de Tiirkiye’de inangsizlar toplulugu olarak bir
aktivizm de mevcut olmadig1 gosterilmistir. Uluslararasi platformlarda, eskiden dindar
olup daha sonra dini yasantilarini terk etmis insanlar i¢in ex-Muslim, former-Muslim,
apostasy, non-belief, former gibi ifadeler kullanilmaktadir. Tiirkiye’de bu kavramlarin
hicbiri yaygin degildir ve akademik alanda da o6zel bir kavramsallastirilma
bulunmamaktadir. Miirtet ifadesi dini ¢evrelerce kullanilsa da akademik ¢alismalarda bu
tezdeki bigimde kullanima rastlanmamaktadir. Bu teze en yakin ¢alisma olarak ifade
edebilecegimiz Hecker’in “Islam’1 Terk Etmek, Ateizmi Tercih Etmek” isimli makalesi
zaten Tirkiye’deki inangsizlarin bir aktivizm sergilemedigini ve devletin de bu
goriinmezlikte katkis1 oldugunu ifade etmektedir. Yani aslinda burada, bu tezde, ateist
olmak 1ile, eskiden inanan biri olarak inang¢siz olmanin arasinda bazi ayrimlar
bulunduguna isaret etmek istiyorum. Ateistlerin bir aktivizm gelistirmemesinde belki
yalnizca hukuksal ve yasamsal kaygilar1 varken, eskiden dindar birinin bu degisimi
gizlemesinin ¢ok daha fazla sebebi vardir. Kendini hayatinin biiyiik boliimiinde
Miisliiman olarak tanimlayan, Islami cevrelerde hayatinin biiyiikk cogunu gegiren
bireyler yasadiklar1 degisim karsisinda aslinda bir sok haline de girmislerdir. Ornegin
Faruk (d. 1988), halen bu varolusu hisseden goriismecilerden yalnizca birisi. Faruk i¢in

yasadig1 doniisiim aslinda halen bitmis degil, kendini ailesinden, ailesinin ¢evresinden
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gizledigini; ancak kendi c¢evresinde ise bambagka bir hayat yasadigini, bir ikiligin

igerisine girdigini ve bundan ¢ikamadigini belki ¢ikamayacagini ifade etmektedir:

Saniyorum benim dinden gerg¢ekten kopusumun net bir tarihi yok. Kocaman bir
siire¢ sonucunda oldu her sey. Diislinliyorum, gercekten ben artik deistim,
ateistim, inanmiyorum dedigim bir tarih yok. Aksine ben halen kendime
bunlardan higbirini séyleyemiyorum. Ben asil eskiden Miisliiman olma
kimligimle var oluyorum. Yani bu goriismeyi bu kimlikle yapiyorum ya da
insanlarla muhabbet ederken bir sekilde konu benim eskiden ¢ok dindar biri
olmama geliyor. Benim su an inangsiz olmama degil eskiden inangli biri olup su
an inanmamam yani. Demek ki insanlara garip geliyor bu. [...] Yasadigim
hayatin ¢ok biiyiik ¢ogunda inandigim seylerin tamamina sirtimi dénmiisiim.
Yani nereden baksan ben 10 senedir yeni bir hayati yasiyorum. Benim iki
hayatim olmus gibi. Niye? Ciinkii hayata dair bildigin koca bir gercegi
reddediyorsun. Din ¢iinkii 6yle bdyle bir sey sunmaz sana, din sana bu hayatin
bilgisini sunuyor ve sen onu terk ediyorsun. Cok zor. imani inanc1 Allah’1 terk
etmek biraz kendini terk etmek gibi bir sey ¢iinkii. Evini kaybediyorsun. Halen
annem babam, yani evim dedigim insanlar benim gercekten kim oldugumu
bilmiyor. Yani dyle babas1 igki igen biri i¢in ateistim demekle dindar birinin
inangsizim demesi kesinlikle baska seyler. Senin karsinda seni belki hayatindan
silip atacak anne baba var. Hadi onu yapmasalar bile sen onlarin bagina bu
hayati1 yikacaksin (Faruk, d. 1988).

Benzer seyi Bekir de (d. 1993) “miitedeyyin bir erkek sekiilerlesince miicadelesi
bitmiyor, daha yeni bashiyor aslinda” seklinde ifade etmektedir. Fahri (d. 1988)
kendisini bugiine kadar pek ¢ok bicimde tanimlamaya ¢aligsa da sonunda bunlarin bir
oneminin olmadigimi fark etmis. Kendini ilkin nihilist olarak tanimlayip, sonra tekrar
dini yasamina donen Fahri, ardindan biiylik bir kopus ile kendisini ateist olarak ilan
ettigini, daha sonra deizme kaydigini, ardindan ignostisizm {izerine diisiindiigiinii ifade
ediyor. Neticede Fahri bu diisiinsel siiregleri miirtet olmanin gii¢liigiine bagliyor:

Deizmi kolay bir ¢ikis yolu olarak goriiyor insanlar. Hayir degil. Miithim olan
oraya nereden geldigin. Benim sorunum su an ne oldugum degil, artik benim
neden Miisliiman olmadigim. Esas sorunum da bu pargalanmaymis zaten, daha
da tecriibe sahibi olunca anladim. O yilizden neden gengler deist oluyor sorusu
yerine bizler gibi dindar ailelerin ¢ocuklart ne oldu da artik anne babalar1 gibi
inangli degil. Inananlar1 bile 8yle degil. Neden biz kendimizi boyle gizliyoruz?
Bunu Tiirkiye'de kimligimi gizlemeden herhangi bir yerde tartigabilir miyim?
Hay1r. Sorun burada, tartismamiz gereken sey bizim bu tecriibelerimizin nasil
g6z ard1 edildiginde (Fahri, d. 1988).

Goriildiigii gibi sekiiler®® aileden gelen birinin kendini inangsiz ilan etmesi ile
Islami habitusa sahip ailelerden gelen cocuklarin ileride kendilerini inangsiz ilan

etmeleri arasinda biiyiik fark s6z konusudur. Yukarida da ifade edildigi iizere

52 Ailede kiiltiirel olarak bir inang hali s6z konusu olsa da 6rnegin namaz kilma, orug tutma gibi
pratiklerin olmadigi, dini hassasiyetlerin var olmadigi ifade edilmektedir. Benzer ifadeyi
Mehmet Akif Sen (2021, s. 180), “dindar-geleneksel” ve “sekiiler-geleneksel” ayrimlari ile
kullanmaktadir. Aradaki temel ayrim, ailede, aile yasantisinda dini vurgularin olup olmamasidir.
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miirtet olma hali, yani imana sahip iken bunu reddeden kisi, zaten bu yiizden
Islamiyet i¢in -imansiz birine gore- farkli bir konuma sahip olmaktadir. Haliyle
aslinda eskiden dindar birinin dinden ¢ikiyor olmasi, dinin igerisinde ve
cevresinde de onun karsisina aldig1 cok fazla sey oldugu anlamma gelir. Ornegin
Arif, eski-Miisliiman kimligi ile ilgili sunlar1 ifade etmektedir:

Herhangi bir ortalama hemserimden ¢ok, Pakistan’da Afganistan’da dinden
cikmis bir insana kendimi daha yakin hissediyorum. Onlarla sanki daha bir
ortak noktam varmis gibi geliyor. Yani bu apayr1 bir durum benim igin. Bu tarz
insanlar1 gérmeyi, bu tarz insanlarin diisiincelerini dinlemeyi ya da onlarla bir
seyler yapmay1 cok seviyorum. Cok takdir ediyorum. Onlarla ¢ok fazla ortak
nokta hissediyorum. Yani o tarz insanlarla tanisirsam dertlesmeye calisiyorum.
Yani bu kimlik benim su anda sahip oldugum en 6nemli kimlik yani. [...]
Benim bir agnostik, ateist, deist olmaktan once bir kimligim varsa eski
Miisliiman olma kimligimdir. Bu benim i¢in bir gurur kaynagidir. Hayatimda
kendimi boyle ifade ederim. Sosyal medyada insanlarla konusurken ya da bagka
dinsiz insanlarla konusurken sunu derim, benim dinsiz kimligimden once eski
Miisliiman olma, Islami dilde, miirtet olma kimligim daha 6nemlidir. Ciinkii bu
benim i¢in biiyiik bir gurur kaynagidir (Arif, d. 1993).

Arif’in eski Miisliiman kimligine vurgusu yasadigi topyekiin doniisiime var olan
isaretlerden biridir. Kendisini bir ateist olarak géormesinden ¢ok, “eski-Miisliiman” biri
olarak gormesi, bunu politik bir tavir olarak bulmasi ayn1 zamanda yasadig1 siirecin
yarattig1 yeni habitusla alakalidir. Velhasil, dindar bir ev ve yagamin portresini ¢izdikten

sonra, bunu habitus ile kavramsallagtiracagimiz boliime gegebiliriz.



81

3. BOLUM: KULTUR, SINIF, HABITUS

Bu baglik altinda, ¢alisma i¢in Pierre Bourdieu’niin habitus kavramimin neden tercih
edildigi, kavramin bu ¢alismanin sahasini agiklamada ne gibi bir avantaja sahip oldugu
ve saha ile iliskisi aktarilacaktir. Habitus kavrami, bu calisma 6zelinde kiiltiirel bir
ortakligi, benzerlikleri ve farkliliklar tanimlama anlamina gelir. Kavram kiiltiirii, sinifi,
gilindelik hayati, aliskanliklari, inangli birinin yasayis pratiklerini ve degisim siirecini
karsilar. Bir metonimi olarak bu tez 6zelinde habitusun bir ¢esit kabuk gibi isledigini,
yani dinin yasami Orgiitlemesi nedeniyle degisime karsi direngli oldugunu iddia
edecegim. Bunu yaparken de sahada ortaya ¢ikan, goriismecilerin ifadeleriyle kavramsal
olan1 bir araya getirmeye c¢alisacagim. Zira bilingdist isleyen toplumsallagsma
stireglerinde edinilen yatkinliklar habitusun dogalligidir ve goriismeciler de bu dogallig1
kendi ifadeleri ile giindeme getirmektedir. Fakat buna karsin habitusun degisime de agik
oldugunu ve bunun ne sekilde miimkiin oldugundan da bahsedecegiz. Habitus ile farkli
kavramlari, 6rnegin Michel De Certeau’niin taktik kavramini da ne sekilde bir araya
getirdigimizi ilerleyen béliimlerde agiklayacagiz. Bunun disinda, ¢alismanin kendine
has bir konsept denemesi olarak, dinin ritimlerle-rutinlerle isledigini, bunun da habitus
kavramiyla i¢ ice diisiiniilebilecegini iddia edecegiz ve bir sonraki boliimde habitus
kavrami ile ritimleri bir arada tartisacagiz. Yani caligmada, habitus kavramini ritim
kavrami ile bir arada diisiinerek kati olmayan bir Islami habitus semasi ortaya

koyacagiz.

3. 1. SIRADANLIK VE SOSYAL ALAN

Sosyal olana, dogal olarak giindelik hayata odaklanan Pierre Bourdieu, pek ¢ok tanimi
bulunan meshur kavrami “habitus” ile “biz” ve “cevremiz” arasindaki iligkilere
aciklama yapmaya calisir. “Biz” ile “cevre” arasinda kurulan baglanti, habitusun olusma
stirecinde, bireylerin kendi diinyalar ile cevrelerindeki diinyalar1 arasindaki aglarin
oriilmesi stirecini ifade eder. Cevre ile birliktelik diisiincesi hem sinifsal hem de kiiltiirel
birlikteliklerin ortakligina isaret eder. Dogal olarak igsellestirilen habitus, siradan olana
isler ve o siradani belirler. Methumun asl gibi, bir viicudun siradan bir durusuna doner.
Latince, viicudun her zamanki tipik durusu anlamina gelen habitus (Bourdieu, 2004, s.
18), Friedrich Hegel, Edmund Husserl, Max Weber ve Emile Durkheim gibi pek ¢ok
diisliniir tarafindan yakin anlamlarda kullanilmistir (Yel, 2014, s. 564).
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Bir viicudun dogal durusu gibi giindelik hayatin ritmini de her zamanki toplumsal olarak
ortilen tipik ritim olarak okuyabiliriz. Eger sakatlik yahut dogustan getirilen fiziksel
rahatsizlik yoksa bir bedenin dogal durusu nasil ki yaptig1 spor ya da ugrastigi meslekle
alakal1 olarak zaman igerisinde kendine has (sahsi) ama benzer (gayri sahsi) bir sekle
sahip habitus da boyle olusur. °® Yani aslinda bedenin dogal durusu da yasanan hayatin
izlerini tagiyan gosterge gibi diisiiniildiigiinde habitus ve giindelik hayat arasinda bu
baglanti kurularak daha kolay anlasilabilir. Keza Bourdieu (Yel, 2014, s. 565),
Fransizca aliskanlik anlamina gelen habitude kelimesi yerine habitus kavramini
kullanmasinin nedeni habituslarin bireyin kendilerine has ferdi aliskanliklar olmayip
toplumlar, egilimler, egitim sistemleri, aligkanliklar, slirecler ve hatta smif davranig
kaliplarma gore farklilik gosterip sekillenmis olmasindan ileri geldigini sdylemektedir.
Yani giindelik hayatin akisini tek basina bireysel bir akis olarak gdérmeyip, habitusu da
bilin¢li ve toplumun zamanindan (dongiilerinden, rutinlerinden, ritimlerinden) bagimsiz
olarak okuyamayiz. Habitus bu anlamda -ilerleyen kisimlarda ritimanaliz ile 6recegim-
bir sisteme tekabiil etmektedir (Bourdieu, 2004, s. 18). Igsellestirilmis egilimler, huy
edinme, farkinda olmaksizin bir aliskanliga sahip olma, yasam boyunca bireyin bir
eylemi gerceklestirmek igin tercih ettigi egilimler rotasi habitustur. Hissetmek ve
diisiinmek gibi yatkinliklarin tamami bir sistemi olusturur. Bourdieu, bu durum igin
kisinin seyleri algilama ve hissetme siirecinde habitusun agiklayici oldugunu ifade eder.
Habitus edinimi bir siirece ve anlam diinyasinin siirekliligine isaret eder. Edinimler bu
ylizden ayrica siliregendir. Evde Ogrenilen daha sonra okula, is yerine ve arkadaslar
arasindaki iliskiye taginir. Her zaman farkinda olunmayan, i¢inden ¢iktigimiz sosyal
smifla siki bir iligkisi olan “kolayliklardir” bunlar. Bununla ilgili Bourdieu su 6rnegi
verir (2004, s. 18-19):

Fransa’da burjuva habitusu yiiksek Ogrenim sisteminde deger verilen ve

ayricalik yaratan niteliklerle uyum halindedir. Bu nedenle, burjuva ¢ocuklar

smavlarda son derece ‘dogallikla’ basarili olmaktadir. Simf habitus’ u, bir

bireyler grubuna ve bir sosyal kategoriye ortak olan bir tecriibeler biitliniini
yansitir ve ele verir.

% Buradaki kendine haslik ve gayri sahsilik ifadesini sdyle anlamak gerekiyor: Bir hamal ile
viicut gelistirme ile ugrasan sporcu sebepleri ve alanlar1 tamamen farkli olsa da en basit
anlamiyla agirlik kaldirmaktadir. Fakat bir hamalin viicudu yiikiin altinda ezilen bir bigime
dondsiirken, sporcu yiike karsi koyarak viicudunu diklestirir ve sisirir. Hamal agirlik kaldirarak
yalmzca kendi ekonomisi i¢in ¢alisirken, sporcu belki bir spor takimini ya da bir iilkeyi temsil
edebilir. Hamalin yoruldugu, viicudunun ezildigi; sporcunun viicudunun sistigi, beslenme ve
takviye gidalarla giiglendigi bir genellemedir. Sahsi olarak bir hamalin viicudunun yillar i¢inde
¢Okmesi ya da bir sporcunun viicudunun yillar i¢inde giiglenerek sismesi neticede gayri sahsi
olarak bize bir habitusu tarif eder.
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Burada habitusu tartisirken, Bourdieu’niin smifa ve kiiltiire yaptig1 vurguya dikkat
¢ekmek gerekiyor. Ayrica bir toplulugun ortakligina isaret eden biitiin gostergelere (dil
kullanimi, kiiltiirel tirlinlerin benzerligi, benzer bir seylere hislenme, benzer seylerden
utanma ya da benzer olana benzer tepkiler gelistirme, vd.) habitus kavrami ile yaklasim
gelistirebilmektedir. Bunlar1 sahadan orneklerle birazdan agacagim ve saha ile
methumun karsilik geldigi noktalara temas edecegim. Simdi kiltir ve siif

kavramlariyla habitus kavramini bir arada nasil diisiinebilecegimize bakalim:

Olduk¢a genis bir kullanim alanma sahip olan kiiltiir mefthumu, her farkli diisiiniis
icerisinde kendine yeni bir anlam bulabilmektedir. Bu yiizden kiiltiir kavramina “hangi
baglamla, hangi donemde, hangi kiiltliir” sorusunu sormanin Onemli oldugunu
disiiniiyorum. Zira Bourdieu’niin sinif elestirisinde de buna benzer bir yontem
uyguladigimi iddia ediyorum. Kiiltiire sordugumuz bu “hangi kiiltiir” sorusu bize
Bourdieu’niin kavramlari olan kiiltiirel sermaye ya da Kkiiltiirel smif analizi
kavramlariin basina eklenen kziltiir kavraminin bu ¢alismada ne sekilde ele alinacagini

gostermesi agisindan dnemlidir ve bunu agmakta yarar bulunmaktadir.

Bu konuda calismanin sekiilerlesme kisminda yer alan mevcut iktidarin bir ¢esit kendi
Kulturkampf™1 bu sebeple 6rnek olarak gosterilmistir. Pierre Hecker’in (2021, s. 104)
ifadesiyle “Tiirkiye’de, hal-1 hazirda iktidar blok, kendi Ku/turkampf’m dinin kamusal
alanda goriiniirliiglinii artirmak ve Tiirk milletinin Miisliiman dogasiyla celisen her seyi
perdeleme suretiyle tahkim” etmektedir. Bunun i¢in de hem devletin hem de sivil
toplumun giiciinden yararlandigin1 ifade eden Hecker, okul miifredatinda dini icerigin
arttirilmasindan ~ Ayasofya  Miizesi’'nin  camiye  doniistiiriilmesine, sehirlerin
meydanlarma ya da goriiniir tepelerine yapilan camilere (Biiyiikk Camlica Camisi,
Taksim Camisi, Ulus Itfaiye Meydan1 Camisi vd.), giindelik hayata miidahale ederek
icki saatlerindeki diizenlemelere dikkat cekiyor. Bu konulara zaten detaylica
sekiilerlesme bashiginda yer verdim. Buradaki kiiltiir kavramimin ne sekilde (bir
miicadele-¢atisma alani olarak) kullanildiginin altim1 ¢izerek mefhuma tekrar doniis

yaplyorum.

Rene Girard’in (2010, s. 12) simgesel bir hayvan olarak tanimladigi insanin karanligi
aydinlatarak atesi kontrol etmesinden bir aga¢ kabugunu kasik olarak kullanmasina
kadar gotiiriilebilir kiiltiir methumu. Walter Benjamin’in siradan bir kaya pargasi olan

sembolik mezar taginin iizerinde yazili “hicbir kiiltiir tirlinii yoktur ki ayn1 zamanda bir
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barbarlik belgesi olmasin (2012, s. 42)” disiincesindeki ¢ok seslilikle birlikte
tartisilabilir. Yahut ¢ogunlukla Joseph Goebbels’e veya Hermann Goring’e atfedilen,
aslinda koyu bir Nazi taraftar1 olan oyun yazar1 Hanns Johst’a ait “kdiltiir lafi duydugum
anda tabancamin emniyetini acarim” ciimlesindeki Nazi diisiincesinin Fransiz
kiiltiirtiniin egemenliginden duydugu korku ile de koklii giicii anlasilabilir (Bora, 2015).
Ingiliz Kiiltiirel Calismalar1 diisiiniirlerinden Dick Hebdige’in (2004, s. 14) tanimlama
cabasmin zorlugundan otiirii “belirsiz” olarak niteledigi kiiltiir tarifine kadar; kiltiir
insanlik tarihinin her yaninda ve her paradigma igerisinde farkli bir baglamda “kafa
kanistiric1” diyebilece§imiz, her yanimizi sarmis bir kavramdir. Fakat bu zorluga
ragmen kiiltiir kimi ¢ikmazlarin diiglimiiniin ¢oziilmesine de yardimci olmaktadir. S6z
gelimi kiiltiir, simif ¢aligmalart i¢inde ortaya ¢ikan “sinif 6ldi” tezine cevap olarak
yaklagim degistirici bir yonelime imkan tanimmistir. Bu acgidan kiltlirtin - sinif
caligmalarina sizmasi olduk¢a miihimdir. Bu sebeple oncelikle sinif ¢alismalarindaki
hakim yaklasimlara ve bu yaklagimlarin eksikliklerine deginilecek; ardindan kiiltiir ile
siif calismalarinin girdigi iliskiyle birlikte kiiltiirel sinif analizi yaklagimi ve giindelik

hayat calismalar1 arasindaki baglant1 kurulacaktir.

Benzer sekilde siif mefthumu da kiiltiir methumu gibi donemsel olarak farkli anlamlara
isaret eder. Modernite Oncesi kavramin kullanima bakarsak, Roma halkinin mali ve
askeri amaglarla miilk temeline dayali olarak boliinmesi anlamina gelen sinif, toplumda
paylasilan ve derecelendirmeyi miras alan gruplagsmay1 tanimlamistir (Egell, 1998, s.
11). insanlarin servetlerine gore kategorilerine ayrilmasi anlamina gelen modern sozliik
anlami ise Fransa'min 14. ve Ingiltere'nin 16. yiizyillarma kadar dayandirilmustir.
Ornegin Ingiltere’de smif kelimesi bir Katolik olan Thomas Blount tarafindan, ilk kez,
gene Roma toplumunun smiflarim1 anlatmak i¢in “insanlarin diizeninin ya da
dagiliminin ¢esitli derecelere gore yapilmasi” anlaminda kategorik olarak kullanilmasti.
Ancak Blount kendi dénemi Ingiltere’sinde var olan ruhban smifini, soylular ve siradan
insanlar1 smif kavrami ile bagdastirmanmstir. Zira dénemin Ingiltere’sinde Blount i¢in
her tabakanin olusumu ilahi bi¢cimde ger¢eklesmektedir. Ferdinand Tonnies’in
sozleriyle (Dworkin, 2012, s. 43) “bir bedenin uzuvlar1 ya da organlar1 gibi” benzersiz
bicimde bir islevi yerine getiren sinifin bir parcast olmak, kisilerin 6zgiil haklarina ihsan
edilmis bir 6zelliktir. Yani denebilir ki, stnifin varlig1 hissediliyor, yasaniyor ancak tarifi

giliniimiiz anlamiyla, toplumsal katmanlardaki katiliklar nedeniyle yapilamiyordu. Karl
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Marx’in smifa genel bakisindaki sinifin toplumsal bir yap1 oldugu diisiincesinden

ziyade, simifin kategorik anlami1 6n plana ¢ikiyordu.

Gilintimiizde kullanilan anlamina yakin bir anlama igaret eden, ister toplum ile siyasetin
bir boyutu, ister ortaya yeni ¢ikan toplumsal imgelemin bir pargast olsun, smnif bir
sOylem olarak 18. ve 19. yiizyildaki bir dizi doniisiimlerle birlikte ortaya ¢ikmistir
(Dworkin, 2012, s. 44-45). Endiistri Devrimi, kamusal alanlarin degisimi, kentlesme,
Amerikan ve Fransiz devrimleri gibi olaylar simif kavramimi dogurmus; Fransa,
Almanya ve Amerika basta olmak iizere pek ¢ok bat1 iilkesine yayilarak kiiresel bir olgu
haline getirmistir. Donlismiis bir toplum yapisinda yeni siniflarin olusmaya baglamasi
ve smifsal konumlarin -Roma'daki ya da ge¢miste Ingiltere’deki gibi kalitsal olmadan-
dogustan degil de beceri temeline dayandirilarak tayin edilme egilimi s6z konusu hale

gelmistir (Egell, 1998, s. 11).

Sinifla ilgili sosyoloji teorilerinin en 6nemlilerden birini gelistiren Marx'in diisiiniist,
tim toplumlarin tarihi anlamima gelen ekonomik geligsmeler, toplumsal yapilari izah
ettigi igin onemlidir. Onemlidir evet, fakat Marx’in ortaya koydugu insanlik tarihinin
aslinda bir sinif miicadelelerinin tarihi oldugu ve bu miicadelenin de is¢i sinifinin zaferi
ile sonuglanacag: iddias1 bugiiniin ya da kendisinden sonra yasanan diinyanin degil,
degisen sif tanimlari gibi kendi doneminin izahini iyi yapmaktadir (Baker, 1996;
Dworkin, 2012). Bununla beraber, 19. yiizyil ve 20. yiizyil baslarina kadar da itirazsiz
kalan smif diisiincesi, bilhassa Avrupa’da fasist hareketin sinifsal sinirlar1 ve kimlikleri
alasag1 etmesi (Pakulski, 2007, s. 34), kapitalizmin baskin doniisiimii ve toplumsal

hareketlerle birlikte ciddi elestirilere maruz kalmistir.

Marx ve Weber tarafindan ortaya koyulan dislincelerden beslenen, 1940’lardan
1970’lere degin yapilan, geleneksel sinif analizi olarak adlandirabilecegimiz dénem
caligmalari, sinifi nesnel yapisaler (sinif, iiretim iligkileri igerisinde insanlar1 belirledigi)
ve Oznel insact (smifi olusturan insanlarin deneyimi is¢i smifinin  kiiltliriind
olusturdugu) yaklagimlariyla smifi ikiye ayrilarak tartisilagelmistir. Cogunlukla iiretim
iligkileri ve sinif bilincinin/is¢i sinifi kiiltiiriinin olusumu {izerine yapilan ilk dénem
simif caligmalari, kapitalizmin yasadigir degisim siiregleriyle beraber zaman igerisinde
farklilik yasamak zorunda kalmistir. 1970’lerle birlikte azalan sinifsal bakis agisi,
Marksizm’e getirilen elestiriler, Amerikan sivil haklar hareketleri, Orta Dogu’da radikal

dinci hareketler, feminist hareketleri iceren yeni toplumsal hareketler (Pakulski, 2007, s.
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34) ve sonrasinda, bilhassa Sovyetlerin dagilmasiyla birlikte genel anlamda sosyal
bilimlerde simif kavrami énemli bir kirilma yasamistir (Erbas, 2017, s. 9). Smifa 6zgii
birlikteliklerden ¢ok statiiye, donemin ruhuna ve jenerasyona 6zgii toplumsal katiklarla
olusan bu hareketler ekonomist olmayan, yasam bi¢imi derdine 6zgii meseleler sinif
temelli bakis agisina siipheyle bakilmasina sebep olmustur (Pakulski, 2007, s. 34). Bu
durum, burada ¢izilen tarihsel siirecin biraz 6ncesine baktigimizda, modern zamanlarin
hakimiyetinin bagladigi, kentlerde yasayan-calisan insanlarin kent ritmine kapildigi,
doganin geleneksel ritminin 6nemini kaybettigi anlamma da gelmektedir. Giiniin
boliimlerini glinesin dogusu ya da batis1 yerine, ¢alisma vardiya sistemleri ¢oktan
belirlemeye baslamistir. Yeni kentlerde yasayan, fabrikalarda vardiyali sistemlerde
calisan insanlarin elde ettikleri yeni tiir kazanimlarla birlikte eski tip iliskilere ihtiyag
azalmaya baslamistir. Zaten kentler de yeni diinya diizenine uygun bicimde olugmaya
baslamistir. Yasam alanlar1 degismis, eski giindelik pratikler ¢oktan unutulmus;
geemisle bir tezat olusmaya baslamistir. Ferdinand Tonnies bu donlisimii meshur
Gemeinsschaft (cemaat) ve Gesellschaft (toplum) kavramlart ile analiz eder.
Gemeinsschaft’ta toplulugu birbirinden ayiran her seye ragmen, topluluk bir arada
olmaya, birbirini desteklemeye, arkadaslik, gelenek, akrabalik gibi baglarla bir arada
kalmaya devam eder. Ancak Gesellschaft’ta kendilerini bir arada tutan her seye ragmen
topluluk birbirinden ayr1 durur (Tonnies, 2001, s. 52). Modern sanayi toplumlarini
olusturan diinyanin geleneksel diinyayla arasinda olusan ugurum, ayrica farkli sinifsal
katmanlarm da olusmasma sebep olmustur. Ornegin Frankfurt Okulu diisiiniirleri,
Marksist diislincenin devrimin Oncii giicii olarak gordiigii proletaryaya bakisin
degistigini ifade etmistir. Savas sonrast Avrupa’da olusan bazi genglik altkiiltiirleri,
kimi Ingiliz Kiiltiirel Caligmalar diisiiniirler tarafindan “smifsal protestonun onciileri
(Hall & Jefferson, 2006)”, kimi diistiniirler tarafindan “sinif bilincinin gengler arasinda
kaybolmasi (Clarke, 2006, s. 159)” seklinde yorumlanmistir. Bu ¢alismalara karsi bir
anti-tez sunulamamasi; sunulan anti-tezlerin neticede g¢ogunlukla simif 6ldi tezini
destekler nitelikle sonuglar sunmasi da smif mefhumuna yaklagimin degismesi
gerektigini gdstermistir. O halde bu yaklasimla su soruyu sorabiliriz: Sinifin 6ldiigi
tezini diislinerek hareket edersek, smifin 6ldiiglini iddia ettigimiz toplum(lar)a
bakisimiz artik nasil olacaktir? Sinifa yeni yaklagimlarla birlikte, “ekonomik iliskilerin
aslinda bagska seylerle gizlendikleri iddiasiyla (Yel, 2014, s. 566)” yani sinifa siireglerle,
deneyimlerle ve kiiltiirel bakis agilariyla yaklasilmasi gerektigi diisiincesiyle bu soruya

yanit vermeye caligalim.
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Baslangicta ifade ettigimiz gibi, kiiltiir meselesi sinif ¢alismalari i¢in yeni bir perspektif
getirerek, bireyselligin 6n plana ¢iktig1 giindelik hayatta, esitsizligin cesitli bigimlerde
cogul olarak dagildigi, simifin artik kiiltiirde ve niivelerinde yasadigi, giindelik hayat
kiltliriine yayildigini sdyleyen calismalar ve daha dogrusu bu diisiinceleri destekler
yaklasimlar ortaya ¢ikmaya baslamistir. Biitiin bunlarin toplaminda, yeni toplumsal
hareketlerden yola c¢ikarak Bati Avrupa’da kiiltlirelci bir bakis agist Onerilmistir
(Pakulski, 2007, s. 35). Bu noktada iki 6nemli ismin ve yaklasimin bahsinin yapilmasi
gerekiyor.

2 ¢¢

Ilki, “smifi insan iliskilerinde gercekten olan (ve olusumu da gosterilebilen)” “tarihsel
bir fenomen olarak™ géren E.P. Thompson (2004, s. 39) ve onun sinifa yaklagimi. Sinifi
gelirin ve birikimin boliisiimiine dayanan sabit kategorik bir yap1 olarak gdren nesnel
yapisalct sinif yaklasimlarina karsi, sinifi kendini olusturan bir iliskiler biitliniinii
kapsayan siire¢ olarak goren Ingiliz Kiiltiirel Calismalar1 diisiiniirlerinden Thompson,
smnifa yaklasimin seyrini degistirmistir. Yazarin ele aldigi donem, biiylik Sanayi
Devrimi'ni izleyen, 18. yiizyilin ikinci yarisindan 19. yiizyilin ortalarina kadar uzanan,
diinyanin ilk piyasa toplumunun kurulusuna tekabiil eden donemdir. Nesnel yapisalci
bakis acisina gore smifla ilgili ifade edilenin tersine, Thompson sinifin heniiz yerine
sistemli bicimde oturmus toplumsal bir ortamdan olugsmadigini iddia etmekteydi (Bugra,
2004, s. 11). Bu donem, tam tersine, (yukarida cemaat ve toplum ayrimi ile bahsedilen)
iki hayat tarzi arasinda gecisi izleyen bir donemdir. Haliyle sinif dendiginde de bu
siireci yasayan bireyler akla gelmelidir. Insanlar ihtiyac ve beklentilerinin koklerini terk
etmek zorunda kaldiklar bir diizen igerisinde aligkanliklarin
dontistiirerek/degistirerek/terk ederek yasamaktaydi; ancak yasanan ¢oziilme siireci,
ayn1 zamanda is¢i simifinin olusumuna tekabiil ediyordu. Yani is¢i sinifinin olusumu,
eski diizenin ¢oziiliisii siirecinde halkin yasadigi deneyimlere verdigi tepkilerin
sonucunda olusan is¢i sinifi bilinciyle yakindan alakalidir. Bu is¢i sinifi bilinci, hayat
diizenleri bozulmus insanlarin siyasi ortama hakim olan politik ve iktisadi mantigin
hesaplagmasi ile bilinglendi (Bugra, 2004, s. 13). Thompson c¢alismasinda Sanayi
Devrimi sonrasi insanlarin yasadigi acilari, ezilmislikleri, topraktan ve zanaatlarindan
koparak fabrikaya giden, ellerinden ¢esitli ge¢im olanaklart alinan insanlarin son derece
heterojen gruplar i¢inde yasananlar1 deneyim kavramu ile agiklayarak, giindelik olanlara

bakarak analiz eder.
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Deneyimin énemine vurgu yapan, ikinci olarak ele alacagimiz Bourdieu diisiiniisline ve
habitus kavramini kullanma bigimlerine bakalim. Ayrim: Begeni Yargisinin Toplumsal
kesimlerinde farkli baglamlarla kati1 bigimde yasandigi donemin Fransa’sin1 begeniler
lizerinden, smifi nesnelestirerek smifsal farkliliklarin ¢ogulcu ayrimlarini insanlarin
deneyimlerine bakarak anlamaya calismistir. Bourdieu'niin kavram setleri ile sinif
tizerine gelistirilen yeni ¢aligmalar, farkli toplumsal siniflart kiiltiir ile analiz etmeyi
saglamis ve bu kavram setleriyle ortaya pek ¢ok calisma koyulmustur. Toplumsal
yasamu iligkisel bigimde analiz eden Bourdieu’niin (Wacquant, 2014, s. 205) simf
yaklasiminda Marx’1n sinifi maddi giiclere dayandirmadaki 1srarin1 muhafaza ederek (s.
208) simif esitsizliginin yalnizca ekonomik dengesizlikte degil, ayni zamanda bu
ekonomik dengesizligin bir kiiltiir gibi yayildig: kiiltiirel ve sembolik pek ¢ok alanda
oldugunu iddia eder. Bourdieu’niin kendi deneyimiyle egitim lizerine verdigi Ornekte
oldugu gibi, siradan bir okula gitmekle elit smifin egitim verdigi okula gitmek
arasindaki fark, statiikonun korunmasiyla, ¢ocuklarin ig¢inde bulundugu sinifin
degerlerinin igsellestirilmesini saglayan kurumlar olarak islemesiyle anlamak gerekir.
Yani Bourdieu (2015, s. 146; Cegin, 2019, s. 416; Yel, 2014, s. 567), egitim sisteminin
elitlerin basarili oldugu bir diizen dayattigini1 ve kiiltiirel sermaye ile sistemin devam
ettigini, ailelerden ¢ocuklara miras birakilan habitusun, bir toplumun kiiltiirel sermayesi
haline geldigini ileri siirliyor. Bu sermayelerin doniisiimii, birazdan agilacagi gibi elbette
miimkiindiir; ancak Thompson’un smif i¢in vurguladigi bigimde bir siirece sahiptir ve
deneyimseldir. Bourdieu’niin sinifa yaklasimi da bu 6rneklerdeki gibi yogun bigimde
agonistiktir ve kiiltiirel alandan ¢ikis neredeyse miimkiin degildir (Bourdieu, 2015, s.
26; Wacquant, 2014, s. 206). Smuiflar siklikla birbirine yaklasmaktadir; ancak
aralarindaki ugurum farkli bicimlerde siirekli olarak ortaya ¢ikmaktadir. Toplumsal
gercekligin igerisinde (Bourdieu referansi ile toplumsal uzam) siirekli kurulan ayrim,
uzamsal mesafelerde siirekli toplumsal mesafelere tekabiil eder. Yani, 6rnegin patronlar
ve profesorler vasifsiz iscilere gore giiclii bir kiiltiirel ve ekonomik sermayeye sahiptir;
ancak genel olarak profesorlerin ve patronlarin ekonomik sermayeyle kiiltiirel
sermayeleri ciddi bigimde karsittir ve bu karsitlik da tipki vasifsiz iscilerle var olan
karsithiklar gibi farkliliklar temelinde ortaya c¢ikar (Cegin, 2019, s. 410). Gorildigi
gibi, smifin izleri arttk tamamen ekonomi temelli degil; ¢ok daha ¢esitli bigimde
kiiltiirel miicadelenin de kapsami i¢indedir. Bourdieu’ya gore siniflar arasi ¢atigmalar

yalnizca ideolojik ya da ekonomik olarak belirlenemez. Smifsal iliskileri ve catigmalari
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belirleyen seyler bundan ¢ok daha fazlasidir (2015a, s. 359). Sinifsal ¢atismalarda
zaman zaman devreye giren farkli sermaye giiclerini, farkli sermaye tipleri ile
tanimlayan Bourdieu, ekonomik, sembolik, sosyal ve kiiltiirel sermaye kavramlarini
kullanir. Aslinda bu sermayeler, toplamda her biri, gerek ekonomi temelli sermaye
olsun, gerek “fertler agi1” diyebilecegimiz sosyal sermaye olsun, gerek bireyin -
toplumun farkli anlamlar yiikledigi degerler sistemlerini ifade eden kiiltlirel sermaye
olsun; her biri birer degerler diinyasina isaret eder. Neden sadece iiretim iliskilerinin
degil de ayni1 zamanda smiflarin da oldugunun anlasilmasi i¢in deneyime bakmanin
gerekli oldugunu sdyleyen Thompson, yapilanmis siireclerin baskilarinda insanlarin
neler yaptigi, bu baskilar1 nasil yasadigi ve bu baskilarla nasil basa ¢iktigini deneyim
kavramiyla izah eder. Bourdieu da Thompson'n bu bakis a¢isindan ve kiiltiirel
caligmalardan faydalanarak, toplumsal sinifin bu sekilde, ancak tarihsel olarak, iliskisel
ve deneyime dayali bir bigimde insa edilerek olustugunu vurgular (Ulkiican, 2017, s.
85). Benzer sekilde, aslinda Bourdieu teorisinde sermayelere bakarak simifsal oluslarin
stireclerini gormek miimkiin olabilir. Yani aslinda smifi olusturan farkli insanlarin
deneyimlerinin yapip ettiklerinin kavramsallastirmasi seklinde okuyabiliriz. Haliyle bu
formiiliizasyon ile bu calismada gériismecilerin anlattiklarindan yola ¢ikarak bir Islami
habitus ve onu terk edip yeni bir habitus edinme siireglerinin semas: ¢izilebilir. Bu
davranis semasi ise agonistik bigimde gergegini taklit eden ancak bu taklitte
gerceginden fazlasini da barindiran bir davraniglar toplulugu ¢ikabilir. “Ritim ve Rutin”
basliginda, dini habitusun vakitlerini i¢eren bir sema ve bu rutin semasinin diizeninin

yikilist lizerinden bu 6rnek ileride verilecektir.

Marx (1976, s. 13), “insanlar kendi tarihlerini kendileri yaparlar, ama kendi keyiflerine
gore, kendi sectikleri kosullar i¢inde yapmazlar, dogrudan verili olan ve ge¢misten
kalan kosullar i¢inde yaparlar” diyerek yapiyla Ozne arasindaki diyalektigi
vurgulamaktadir. Bourdieu, irettigi kavramlar ve topluma bakisi, giindelik hayat
tartismalarinin hatir1 sayilir bicimde tartisildig1 ve insan davranislarinin incelenmesinde
ferdi biling ya da sosyal yapilar arasinda, doneminde baskin bir egilim olan
varolusculuga ve yapisalciliga tepki olarak bu iki alternatifi birlestirmeyi denemistir
(Yel, 2014, s. 563). Giindelik hayat gibi siradan tercihlerle ilerleyen mikro siireglerin ve
basit goriinen yatkinliklarin makro isleyisiyle bir araya gelmesini "kompleks bir yap1
(Cegin, 2019, s. 406)" olarak irdeleyen Bourdieu, hem giindelik hayat epistemolojisine

ve metodolojisine hem de kiiltiirel smif analizi caligmalarina katki saglamistir.
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Kullandig1 kavramlarin belirsizligi nedeniyle pek ¢ok sosyolog tarafindan elestiriye tabi
tutulsa da Bourdieu bu kavramlarin boslukta asili duran kavramlar olmadigini,
kavramsal setinin bir aragtirma tasarist olarak empirik alana girildiginde belirsizligin
giderilecegini ileri siirer. Calismalarinda gilindelik hayat igerisinde basit goriinen bazi
durumlar1  irdeleyen Bourdieu, begenilerden aligkanliklara, tutumlarimizdan
tercihlerimize kadar pek cok meseleyi giindeme getirerek doneminin akademisinde
tartismalara yol agmustir. Simdi tekrar Bourdieu’niin kavramlar1 ile giindelik hayat

calismalarinin temasina bakalim.

Oncelikle, Bourdieu’niin habitus, alan ve sermaye gibi kavramlar1 sistematik bicimde,
farkli teorik sistemler i¢inde birlikte kullanilmak iizere anlam kazanacaktir (Cegin,
2019, s. 406-7). Keza Tiirkiye’de de Islamcilik ya da dini temelli muhafazakarlik
calismalar1 dahil olmak iizere, miizik ¢alismalarindan yoksulluk ¢aligmalarina kadar
kendi kavramsal sistemi igerisindeki pek c¢ok calismada Bourdieu kavramlari
kullanilarak arastirmalar oriilmektedir. Ornegin yoksul genglerin olusturdugu bir
altkiiltiir grubunu inceledigim yiiksek lisans c¢aligmamda, tek basma altkiiltiir
calismalari, klasik sinif ¢aligmalart ya da 1960’larda ortaya atilmig sinif teorileri
2000’lerde Tiirkiye’deki bir altkiltiir grubunu izah etmek igin yeterli degildi. Bu
nedenle, Bourdieu kavramlarini, yanina eklenen kavramlarla bir yapboz pargalar1 gibi
diistintilerek bir araya getirdiginde, birbirinden bagimsiz gibi goriinen pargalar neticede
bize bir manzara sunabilir. Bu nedenle, Bourdieu’niin da kendi kavramlar igin ifade
ettigi gibi, kavram setlerinin kullanilarak 6teki kavramlarla iliskilendirilmesi
kavramlarin ortaya koyacagi bir bakis agis1 saglayacaktir. Ornegin, dindar bir ¢evrede
diinyaya gelmis, ismi segilirken o din i¢in dnemi gozetilmis, sosyalizasyon siirecinde
benzer dini ¢evrelerde bulunmus ve baska hayata uzaklardan (televizyon ile) dislayict
bicimde sahit olmus birinin, kendisi gibi olan baska biriyle ortaklastigi dini temelli
kiiltirel-sosyal vd. pratikler bir habitusa olabilir mi? Emin (d. 1985), Bekir (d. 1993) ve
Burhan (d. 1991) isimli {i¢ goriismeciyi ele alalim. Emin 1985°te Ankara’da Polatli’da
dogmus ve kendi ifadesiyle Ankara’dan hi¢ ¢ikmamis. Babasinin tesisat¢i oldugundan,
ailesinin yoksul ve egitimsiz oldugundan bahsediyor. Bekir 1993°te Cankiri’da
dogdugundan ve iiniversiteyi kazandigi 2013’e kadar Cankiri’dan kalici olarak
cikmadigindan bahsediyor. Annesinin devlet memuru, babasinin ise TCDD demiryolu
emeklisi oldugundan ve orta sinif bir ailede biiyiidiigiinden bahsediyor. Burhan 1991

yilinda Bolu’da dogmus, babasi diyanette imam olarak gorev yapmis. Cocuklugunda bir
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siire babasinin gorevi sebebi ile Almanya’da yasamis, Almanya’da bulundugu sirada
hayatinda ilk kez domuz eti yiyen insanlar gormiis ve aradaki kiiltiir farkina dogal
olarak sasirmis. Babasinin Almanya’da bulundugu sira ek gelir sahibi oldugunu, orta
siifta bir ¢ocukluk gecirdigini ifade ediyor. Birbirlerinden farkli sehirlerde farkli
tarihlerde dogmus ve farkli smiflarda yasamis bu ii¢ goriismeciye dogup biyiidiikleri
yerleri anlatmasini rica ettigimde verdikleri cevaplar, ekonomik ayrimlarin azaldigi ve

kiiltiirel benzerlikleri olan bir habitustan bahsetmemize firsat tantyabilir:

Din ¢ok i¢imizdeydi. Hayatimizdaydi. En bastan sdyleyebilirim. Yani din
hayatin bir parcasiydi. Oyle sert kurallar1 olan bir sey degildi, yemek yemek
gibiydi. Yemegini yerken nasil her seye dikkat etmezsen, o kurallara dikkat
etmiyorduk. [...] Cami dibimizdeydi Ornegin. Benim i¢in son derece
hayatimin bir parcasiydi dedigim buydu yani. Yani ben okula baglamadan
camide Kur'an kursuna bagladim 6rnegin (Emin, 36).

Habitusun olaganlig1 ig¢erisinde yemek yemek kadar giindelik hayatin pargasi oldugunu
ifade eden Emin sosyal ¢evrenin olusumuna da vurguda bulunuyor. Bekir ise bunu
farkli ¢evrelerin habitus bigimleri ile karsilastirarak habitusu bir “akinti i¢ine kendini

birakmak” olarak ifade ediyor:

Ailemden gordiigiim kadariyla, ailemden gordiigiim gibi orug¢ tutardim,
namaz kilardim. Zaten lisede ya da ortaokulda goriistiigim insanlar da
boyleydi. Zaten arkadaglarla bir aktivite yaparsin ya, mesela Kadikdy
Lisesi’nde okuyan biri ge¢misle ilgili anilarim1 anlatinca, 6rnegin diyor ki
liseden kagardik, Moda'da bira icerdik diyor. Biz de okuldan sonra
arkadaglarla cumaya giderdik mesela. [...] Dogal olarak o akintinin i¢inde
kendimi daha ¢ok birakmistim (Bekir, 28).

Emin ve Bekir’in ifade ettigi dogalliga Burhan da benzer bigimde vurguda bulunuyor:

Genel olarak dindar bir ¢evrede biiyiidiiglimii soyleyebilirim. Ailem zaten
dindar. Anne ve baba tarafim genel olarak dindar siilaleler. Bulundugum
cevrelerde de c¢ocuklugumun gectigi zamanlarda da genel olarak dindar
insanlarim bulundugu ortamdaydim. Bunun da dogal olarak, diinyaya bakis
acimda, o zamanki aligkanliklarimda etkisi biiyiik bir sekilde vardi. Mesela
benim okudugum kitaplar -ben ¢ocukken de kitap okumay1 merakliydim-
dini kitaplardi. Dini kitaplar okumaya merakliydim, dini kitaplar okumaya
da merakli olma sebebim zaten dini bir ¢evrede olmamdi muhtemelen [...]
mesela kiyametle ilgili kitaplari okuyordum, Tabii ¢ocuk oldugum igin, o
kiyametle ilgili senaryolar1 kafamda &yle biiyiitiiyordum ki lizerimde ¢ok
fazla etki birakiyordu. Kiyamet alametlerinin okuyordum mesela ondan
sonra bakiyordum bu alametler ne kadar gergeklesti su an, iste yok yiiksek
binalar olacak yok bilmem ne olacak, bunlar ciddi ciddi benim hayal
diinyamda etki birakiyordu. Ve de Allah'tan korktugumu hatirliyorum.
Allah'm varligi, dinin gercekligi Islamiyet’in yani siiphe duymamanin
verdigi bir giiven de vardi o ¢ocuklukta tabii. Cocuk i¢in giiven 6nemli sey
oldugu i¢in ailenin ic¢indeki giliven duygusunun da bir kismu dinle
olusturuluyor yani. Dinlerin ¢ogunda benim de gordiigiim [bu]... O ylizden
Allah'a inanmak aslinda anne ile baba ile kurulan giiven iligkisini de bir
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uzantisi. Yani mesela dindar bir ailede kii¢iik yasta, [yetiskinlik] Oncesi
zamanlarda dinden c¢ikmak ¢ok c¢ok nadir rastlanan bir durumdur diye
diisiiniiyorum. Ciinkii o temel giiven duygusunu direkt yok edecek g¢ok
tehlikeli bir sey o. Bu sebeple din bayagi bir merkezdeydi hayatimda
(Burhan, 30).

Burada ortaya ¢ikan yasam anlatilari, Bekir’in anlattifi, Kadikdy’de lise okuyan
genglere atfettigi habituslardan farkli habituslar ortaya koyuyor. Kadikdy’de okuyan her
gencin bunu yaptigini iddia etmek miimkiin degil ancak goriismecilerin ortaya
koyduklar1 habituslarin kendine has ritimleri, Bekir’in ifadesiyle bir “akintiya birakma
hali” var. Burhan’in da ifade ettigi gibi, dindar bir ¢evrede dogal olarak erisilebilecek
kaynaklar da dini kaynaklar olacaktir. Aile ile kurulan iliski de aslinda Allah’in
varliginin giiveniyle birlikte paylasilan bir baga sahip. Yukaridaki ii¢ alintida dahi dinin
getirdigi ritimler goziikiiyor. Okuldan kagip bira igmeye gitmenin farki cuma giinii
okuldan kacip cuma namazna gitmeyle ritimsel olarak farklilasiyor. Ibadetin yemek
icmek kadar dogal ve yasamsal mecburiyeti olan bir eylem. Dini kitaplar okumaya
merakli olmak, dindar bir ¢cevrede olmaktan 6tiirii geliyor ancak bu bir kaide degil; yani
bir taklitle, antagonistik bi¢cimde gergeklesiyor. Bu nedenle, dini yasam bi¢iminin,
yukarida tartisilan habitusu barindiran bir ¢atiya sahip olmasinin gayet olagan oldugunu
ifade edebiliriz. Bu anlamda bir serencam ile, dini yasayislarin zaten bir habituslara
sahip olmasi mecburidir zira din, “yol, hukuk, hesap giinii ve yasam bigimi” gibi
anlamlara gelir ve inanan kisiye bir yasam bicimi tarif eder. En temelinde kutsal,
metafizik degerlere veya yaratict fikrine 6nem veren bir yasam big¢imini Ongoriir.
Kur’an’da da din terimi kanun, hiikiim gibi kavramlarla anilmakla birlikte esasinda

insanin yasamay tercih ettigi ve uyguladig: bir hayat tarzini ifade eder (Giindiiz, 1998,
S. 96).

Calisma i¢in habitus kavraminin izahmi en iyi yapan tarif, yukarida tartistigimiz
kavramin kokleriyle kurularak yapilmaya ¢alisilan bedenin dogal durusuna gonderme
yapan tanimdir. Bu izah, bu ¢alismada dini yasayistan vazgecmeyi secen goriismecilerin
karsilastiklar1 yeni dini yasayistan uzak hayatin habitusuna geciste yasadiklarini ifade
etmede olduk¢a 6nemlidir. Zira genel anlamiyla kokten degisimler yalnizca bireyi degil,
bireyin sosyal sermayesini de doniistiirmesi anlamina gelir. Goriismecilerin genel bir
ifadesi olarak, dini yasayis1 terk etmek aslinda kendi benligini terk etmek anlamina
gelmektedir ¢linkli hentliz ¢cocukluktan edinilen habitus aslinda olagan-siradan olan1 da

belirler.
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Islami hayat siirmeyen insanlar1 aklim hi¢ almiyordu. Yani hatta bir acima hissi
oluyordu bende. O insanlar cehenneme odun olacaklar diye diisliniiyordum.
Ciddi sekilde actyordum, onlar1 eksik goriiyordum. Benim hayatim olmasi
gerekendi, benim hayatim normaldi. Anormal olan onlarin hayatiydi. Yani
kendine Miisliimanim diyorlardi Miisliiman gibi yasamiyorlardi. Yurtdisinda
falan Miisliman olmadan yasayan birinin bOyle yasamasini anlarim ama
buradaki Miisliimanlar nasil bdyle sapitabilir diyordum mesela. O yiizden
insanlara actyordum (Arif, d. 1991).

Aslinda Arif’in bu ifadeleri, onun hayata bakisindaki olaganin ve sira dis1 olanin

siirlarinin da ¢izilmesini gosterir:

Din ¢ok 6nemli bizim ailede. Acayip onemli. Yaptigin her sey dine dayatilir.
Mesela AK Parti yerine CHP’ye oy veriyorsan dinsizsindir. Ya da diigiinii
davulla yapryorsan dinsizsindir. Komiinizmden bahsedersen, komple dinsizsin.
Hatta ben mevcut iktidar elestiren konusmalar yaptigimda ailemle, komiinist
komiinist konugma derler. Sen dinsiz gibisin yani. [...] kesinlikle din belirledi
[hayatimizi]. Aldigimiz her 6gretinin bast dindi aslinda. Dine uygun mu degil
mi? Yaptigimiz her iste -hakkin rizasini1 goézetmek diye bir tabir vardir bizim
orada. Her iste bunu ararsin. Onunla yoguruluyorsun. Bu kabuk iyice
katilastyor. Kirilmasi kolay bir kabuk degil (Bilal, d. 1980).

Benzer ifadeyi Emin de sekiiler bir hayata gegis yasamakta zorlandigini ifade ederken

su sekilde kullaniyor:

Bence, olanak saglayan sosyal ¢evrimin de etkisiyle, bazi seyleri ¢cok zorlama
sekilde yaptim. Ben &yle hissediyorum yani. Ornegin bara gitmeyi. Hoslaniyor
muyum dersen, acikcasi hala keyif almam yani. Oturup bir arkadasimla sohbet
etmeyi severim ama gece bara gidip eglenmek benim hayatim agisindan ¢ok
zorlama oluyordu. Yani ¢iinkii sey, o hamur tamamen alttan sekillendigi i¢in, o
hamur artik kurumus, artik yoguramiyorsun diger tarafa (Emin, d. 1985).

Arif’in, Bilal’in ve Emin’in bahsettigi dindar egitimle yogurulmanin ve zamanla kabuk
haline donilismesi bir ¢esit habitusa isaret eder. Bu baglamda yukarida aktarilan
habitusun siire¢ olmasi bu noktada ortaya ¢ikmaktadir. Emin’in bu anlatisinda, Bilal’in
onceki konusmalarinda “hamur” benzetmesini kullanmasinin da bir habitusa isaret

ettigini gostermektedir.

Habitusun biz ve oteki ile iliski igerisinde olusunu, goriismeciler kendi habituslarini ve
bu dindar habitusu olusturan dini Ogreti donemini, bilhassa c¢ocukluk donemini

anlatirken “biz” ifadesini kullanmislardir:

Rabita diye bir olay vardir bizde. [Dini 6greti anlaminda] kendini gelistiren
insanlara rabita verirler. O da nedir, 15 dakika boyunca -Siileyman Hilmi
Tunahan bizim iistadimizdir, Silleyman Hilmi Tunahan'in fotografi gosterilir,
oradan sana nur aktigmi diislinmen gerekir. 15 dakika boyunca. 15 dakika
boyunca insan nasil bunu diiglinebilir degil mi? Siirekli diigiiniiyorsun ki nur
akiyor sana. Ben ¢ok istiyorum bunu. Mantiginin ne oldugunu bilmiyordum
ama bunun oradaki bir ritiiel oldugunu hissediyorsun. Ben bunu yapmay1 ¢ok
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istemistim o zaman orada. Hatta ben bu rabitayr alirken, bana verin diye
agladigimi hatirliyorum. Israr etmistim yani (Siileyman, d. 1994).

[...] diinya oyun ve eglenceden ibarettir, ancak oyalanirsiniz burada diye bir
ayet var, tam meali bdyle degildir muhtemelen hatirlamiyorum. Onu siirekli
okuyup tekrar ediyordum bdyle, evet diyorum, burasi boyle de tamam, bizim
igin bir eglence olamaz yani, diinya bizim i¢in azap, kafirler i¢in cennet. Diger
taraftir bizim i¢in mutluluk (Yakup, d. 1984).

Dindar habitus i¢indeki bireylerin aileleri disinda temas ettikleri ¢evreleri de bu yiizden
aslinda bir farka degil bir tekrara igaret eden bir ¢evredir. Yani ¢evrenin bu ¢alismanin
goriismecileri i¢in ailenin ne kadar disaris1 oldugunu ve var olan Islami habitusu ne
kadar g¢evreledigini sorgulamamiz gerekir. Cocuklugu Gebze’de gecen ve goriisme
yaptigimiz sirada halen ailesiyle yasayan Kazim temas ettigi ¢evrede bir farkliliga denk
gelememesinden Otliri sunu sdyliiyor: “Aslinda [biiylirken] bulundugumuz biitiin
mekanlar dindar mekanlardi. Su anda yasadigimiz yerde halen dindar bir bolge. Gebze

genel olarak dindar bir yer zaten (Kazim, d. 1997).”

Su hélde, goriismeciler icin aile ve ¢evrenin birbirini tamamlayan ve pekistiren habitus
davraniglar1 oldugunu séyleyebilmek miimkiindiir. Robert D. Putnam’a (2000, s. 230)
gore sosyal sermayenin en temel bigimini aile olusturmaktadir ve aileler ¢ocuklara
giiven verme ya da komsuluk iliskileri gibi pek ¢ok farkli yollarla aktarmaktadir:
Annemle Mecidiyekoy’de bir isimiz vardi birkag sene once. Gittik geldik.

Annem i¢in Mecidiyekoy asir1 sekiiler bir yerdi. Bunlar ne kadar dinsiz ya falan
diyerek kiza kiza Sultanbeyli’ne geri donmiistii (Ebubekir, d. 1994).

Benzer seyi pek ¢ok goriismeci tekrar ediyor. Cevrenin ayni kisilerden olmasi kimi
zaman bir dezavantaj iken kimi zamanda bir avantaja doniisebiliyor. Ornegin farkli bir
sosyal eyleyicilerin alanina denk gelmeyen Hasan (d. 1995) kafas1 karismadan “mutlu”
sekilde blyiidiglnii ifade ediyor. “Ben boyle farkli bir hayati gorerek ve onu
yasamayarak biiylimiis olsaydim muhtemelen benim de i¢imde bir ukde kalirdi. Ben
biiyiirken farkli bir hayati bilmedigim i¢in ben biraz daha sansliyim agikgasi.” Benzer
seyi ise Kazim bir dezavantaj olarak goriiyor:

O donemler [15-16 yaslar1] benim i¢in din olmadan da yasayabilirim gibi bir

diisiince yoktu. Ciinkii din olmadan da yasayabilen bir insan1 gérmiiyordum.

Gebze biraz da boyle bir yer ¢ilinkii. Sen ¢ocuksun ve ¢evrende inanmayan birini

zaten gormiiyorsun ya da bunun miimkiin olabilecegini gérmiiyorsun. Senin

yasadigim hayatin disindaki bir hayatinda miimkiin olabildigini ¢ok

gormiiyorsun. Ciinkii karsilagma imkanin aslinda yok. (...) Etrafinda herkes bu

kadar dindarken farkli bir hayatin olabilecegini diisiinmek zaten ¢ok miimkiin
degildi karsilagsma imkanim olmadigi igin (Kazim, d. 1997).
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Bu ifadeler, gorlismecilerin biitiin yatkinliklarina, hayat anlayislarina ve diinyaya
bakiglarina sebep olan hayat kabuklarinin-habituslarinin katilasma yani onlar igin
bilinen yegane gercek olma siirecine tekabiil eder. Ornegin kendi mahallesinin biraz
disinda, farkli ailelerden gelen insanlarla temasi olan Mehmet (d. 1985) basketbola
merak sariyor ve orada yeni bir ¢evre ediniyor: “Basketbol ile futbol arasinda bile bir
ayrim vardir, basketbol daha elit bir spordur. Her ortamda her kosulda oynayamazsin.
Futbol oyle degildir. Bak arkadas grubum bile basketbol oynayan insanlardi ve bu bile
beni etkilemistir.” Bu yeni ¢evrenin de etkisiyle Mehmet mahallesindeki liseden daha
farkli bir liseye gidiyor, kendi kiiltiirel sermayesinden farkli bir kiiltiirel sermaye ile
temas etmesini bir doniistimiin ilk agsamasi olarak tarif ediyor:

Siiper liseye yazildim. O okul benim igin ciddi manada bir doniim noktasi oldu.

Ciinkii metal miizik dinliyorum®, bakis agimda farkli seyler var, sorguladigim

seyler var. Orada girdigim izcilik ortam1 mesela gok seyi degistirdi bende.

Benim izci liderlerim yas1 biiyiik liniversiteli cocuklardi. Lisede izcilik yapmis,

iiniversiteye gitmis kisilerdi. Mesela babam benim rol modelim olmadi, olmazd:

ama onlar benim hayattaki rol modellerim oldu. [...] O insanlar benim ¢ehremi

acan ilk insanlar diyebilirim. Mesela ayni bahge igerisinde karsi taraf diiz

liseydi. Oradakiler biraz daha ¢akal tiplerdi ama siiper lisedekiler biraz daha elit

cocuklardi. Benim ailem onlarinkinin dengi degildi ama ben artik kendimi
onlardan baz1 konularda iistiin bile goriiyordum (Mehmet, d. 1985).

Bourdieu habitus kavramini, toplum iginde (sosyal alanda) hareket eden sosyal
eyleyicilerin yatkinliklarini izah etmek i¢in kullanmistir (Yel, 2014, s. 564-5).
Bireylerin sosyallesme siireglerinde az-¢ok bilingsiz bir bicimde igsellestirdikleri,
benimsemis olduklar1 duygu, diisiince eylem sablonlarindan meydana gelen habitus
(Naulin & Jourdain, 2016, s. 42), “fileye dogru kosan tenis oyuncusunun aldigi ani
karar” kadar dogal olarak ortaya ¢ikar (Smith, 2007, s. 188). Goriismeciler dini yasami
terk etmis olsa da halen ezan sesi duyduklarinda istemsizce tepki verdiklerinden ya da
giindelik dilde halen “insallah” gibi dini referansh sézciikleri kullandiklarini ifade etti.>®
Ilk yillarda 26-27 yaslarinda, diyelim su an ezan okundu, okundugu anda

popoyu yerden bir kaldirirdim mutlaka, onu yaptigim oluyordu sonra fark
ediyordum. Hani lisede Ogretmen igeri girer de hemen ayaga kalkarsin da

% Mehmet, metal miizikle de yasadigi sehrin merkezinde gittigi ve farklihigi vurgulamak
anlaminda sOyledigi “renkli insanlar vardi” dedigi insanlardan ogreniyor. Metal miizikle ilgili
aldig1 bir kitapta din {izerine yazanlari ilging buldugunu ve bundan sonra dinleri aragtirmaya,
farkli sorular sormaya basladigini ifade ediyor. Hristiyanlikla ilgili temel bilgileri buradan alip,
daha sonra incil okumaya da merak sardigin1 ifade ediyor. Bunlar kendisi icin kafasinda soru
isaretleri yaratsa da Mehmet 32 yasina kadar ibadetlerini yerine getirmeye devam ediyor.

% Goriismeciler arasinda bu gibi davranislar oldukg¢a yaygin. Bu gibi davranislar1 ¢alisma
boyunca ezberin unutulmasinin zorlugunu kastederek “refleks” olarak tanimladim.
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tiniversitenin ilk dersinde de aynisini yaparsin ya, onun gibi. Boyle 6grenilmis
bir davranist1 (Yakup, d. 1984).

Bazen ezani1 duyunca Aziz Allah diyorum halen (Hasan, d. 1995).

Esasinda bu dogallik ve refleks durumu, 1920’lerde Birinci Diinya Savasi’nin ardindan
sosyoloji literatiirline girmeye baslayan giindelik hayat kavraminin “giindelik olanin
oynak ve degisken sinirlara sahip” olmasi kadar hem kendiliginden hem de digerlerinin
varligindan (toplumsal olandan) kaynaklanir (Kose H. , 2018, s. 305). Bourdieu’'niin
kavramlarinin giindelik hayati inceleme potansiyeli, baktigi mikro yeri biiyiiterek
goriiniir yapma c¢abasindan ileri gelmektedir. Tam da Lebevre’nin (2012, s. 20),
giindelik hayat1 ¢calismanin 6nemini Hegel’den aktardigi “asina olunan her zaman bilinir
degildir” ifadesinde oldugu gibi, Bourdieu’niin baktig1 mikro meseleler de makroya 151k
tutma potansiyeline sahiptir. Lefebvre giindelik olanin ritminin 6nemine vurguda
bulunurken, Bourdieu aslinda bu ritimlerin olusturdugu bir kdk olarak habitusu ifade
eder. Bu kavramlar, doneminde alandaki bazi bosluklarin doldurulmasina imkéan
tanimistir. Keza Thompson'in (2004, s. 39) sinif ¢alismalarinda deneyime, yani sinifi
insan iligkilerinde gercekten var olan bir biitiin olarak yaptigi vurguyu kapsayan
anlayisi, Marx’in smifin ekonomi temelli gérmesinden ayirmamistir. Kant'in estetik
teorisinde sormadig1 “nedeni”, yani giizel olani neden giizel buldugumuzu izah etmeye
calisan anlayisini kiiltiirel sinif analizi ile yapmaya ¢alisarak (Yel, 2014, s. 567) kiiltiirel
sermayeler ve habitus ile aciklamaya ¢alismistir. Marx'in atlamis oldugu giindelik hayat
meselesini giindeme getirmeye calisarak, Claude Levi-Strauss ve Louis Althusser gibi
diistiniirlerin goz ardi ettigi gercek hayattaki aktorleri tekrar glindeme getirerek (Cegin,
2019, s. 420) kiltirel smif analizi ve giindelik hayat caligmalar1 igin Onemli
potansiyeller tasiyan kavramlar bir arada kullanilarak, bu alanda yapilacak bir
calismanin gercevesi ¢izilebilir. Zira tek basina toplumsal diinya ig¢inde bir konumu
uzun siire isgal etmenin bir sonucu olan habitus, kisinin toplumsal diinya i¢erisindeki
konumunun dogasina bagli olarak, kiiltiirel, sosyal, ekonomik sermayelerle siirekli
dontisiir. Kimse ayn1 habitusa sahip olmasa da birden fazla yapinin eszamanlh etkisinin
sonucu olarak, kolektif tarihin akisi icinde olusur ve habituslara, kiiltiirel sermayelere,
dontisen giindelik pratikler icerisinde bakmak, aslinda ayni zamanda sinifsal konumlarin
kilttirel iligkisine de bakmak anlamina gelmektedir. Bu sebeple, bu kavramlarla
calisarak giindelik pratiklere bakmay1 diisiinen biri olarak habituslara bakmanin
ritimlere, ritimlere bakmanin smifa, sinifa bakmanin kiiltiirel sermayelere, kiiltiirel

sermayelere bakmanin da gilindelik hayat icerisinde birbirinin i¢ine ge¢cmis karmasik
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toplumsal siireglere (rutinlere, dongiilere) bakmanin birbirinden ayrilmamasi gereken
bir biitiin olusturdugunu diisiiniiyorum. Lefebvre diislincesinden hareketle belirli
ritimlere sahip tekrarlar (gerek bireysel gerek toplumsal) aligkanliklari olusturur ve
aligkanliklardan meydana gelen yap1 (ama degismeye ve bozulmaya hazir bir yapi) ise
habitustur. Habituslar1 ritimden ve rutinden ayirmak miimkiin degildir. Hatta her habitus
bazi ritimlerin olusmasindan meydana gelmistir ya da bir diger ifadeyle ritimsiz bir
habitus miimkiin degildir. Peki bu ne demektir? Bunun i¢in bir sonraki boliimde
Lefebvre’den hareketle ritim ve rutin kavramlarina, yani ritimanaliz’e bakacagiz. Ancak
once goriismecilerin anlatilarindan yola ¢ikarak Islami habitus semasimi ortaya

cikartmaya calisacagim.
Islami habitus ve sekiiler habitus kavramlarmi genel anlamda su sekilde kullantyorum:

- Islami habitus, dini pratikleri hayatinin merkezine alan ve yasami Islamiyet’in
esaslar1 ile Oren bir yasayis bigimidir. Diizenli bigimde ibadet etmenin, bu
diinyaya aldanmay1p®® ahireti kazanmaya calismanin yam sira, giindelik hayatin

tayinini de Islamiyet’in esaslarina gére yapilmasi gereklidir.

- Sekiiler habitus ise dini pratiklerin hayatta belirleyici bir role sahip olmadigi
yasam tarzi anlamlina gelir; bireyin kendini Miisliman, Hristiyan, ateist, deist
(vd.) olarak tanimlamasinin bir 6nemi yoktur. Mithim olan yasam tarzinin
belirleyiciligi yani pratiklerin kendisidir. Bu ikisi arasindaki iliskiyi gérmek

bilhassa bu calisma i¢in oldukca énemlidir.

Sahadan ve kavramsal ¢erceveden ortaya ¢ikartmaya calisacagim Islami habitus tanimu,
giindelik hayati, ritim ve rutinleri, aliskanliklari, sinifi, farkliliklar1 ve ortakliklar1 temel
alacaktir. Islami habitusa sahip yasam bicimi tarif edilmeye calisilirken kimi zaman
Islami kaynaklara atifta bulunacagim. Sekiilerlesme béliimiinde isledigim gibi yer yer
dini kaynaklara da referans gosterecegim. Bu arada Islami habitus kavraminin semasini
cizmeye calisirken, Islamiyet hakkinda bir yorumda bulunmayacak; goriismeciler
tarafindan pratik edilen dini eylemlere odaklanacagim. Yani Islami habitus tarif
edilirken dini bu ¢alismaya katilmis eski-dindarlarin pratik ettikleri bigimde tartigma
nesnesi olarak ele alacagim ve Islamiyet hakkinda teolojik bir sey sdylemekten ziyade

pratik edilen dini yasayis lizerine odaklanacagim.

% Fatir Suresi, 5. ayet.
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Bu yaklasim sayesinde burada tanimlanmaya ve ortaya koymaya calisacagim Islami
habitus tanimini, goriismecilerin deneyimlerini ortaklagtirabilmek i¢in onlarin
verilerinden elde edecegim. Bu anlamda Islamiyet’in kendisini degil, islamiyet’in pratik
edilmesini ele aldigimin unutulmamasi gerekiyor. Bu yaklasimin genel gegerligi
sorgulamaya aciktir ve Islami yasayis tarzlarinin farklilig1 elbette kavrami amorf hale
doniistiirebilir. Fakat Islami habitusu dini pratikleri hayatinin merkezine alan bir yasay1s
bicimi olarak diisiindiigiimiizde Semih’in (d. 1988) ve Sahin’in (d. 1987) tanimindaki
ortakliklar bu yontem ile tarif edilen habitus bi¢imi i¢in gii¢lii bir kavram diinyas1 ve
ortaklik semalar1 ortaya koyabilir:

Islami bir yasama sahip olmak bir tart:, yani terazi tasimaktir. Her Miisliiman'im

diyen bdyle yasamaz ama Islamiyet sana kendini siirekli hatirlatan bir terazidir.

Namaz vakitlerin, hassasiyetlerin, gézlinle gorebileceklerin ve isitebileceklerin

bile bir terazi ucunda dengededir. Giinah isleyebilmek de elindedir yani ama

sonrasinda da elindeki yiik artar. Nasil anlatayim, dengen sasar. Din siirekli

elinde bir seyi tagimak gibidir yani. Bes vakit namazim kilar, orucunu tutar,

duani eder, ¢evrende gordiigiin yanlislar diizeltirsin. Hafiflersin. O tart1 sana

hafif gelir. Din senden siireklilik bekler yani tabi bunu boyle mecburiyet olarak

hissetmezsin o zaman. O terazi senin elindedir, sen onu unutarak yasayamazsin.
Biz de o tartiyla yasadik (Semih, d. 1988).

Samimi bir Miisliiman igin Islamiyet yasami orgiitleyen bir sey. Neden ise
gitmek icin sabah erkenden kalkarsin, ¢iinkii yapmak zorundasindir. Hele isini
seviyorsan seve seve kalkar gidersin degil mi? Iste benim icin bu sevingle
namaza kalkmak, bu sevingle orug¢ tutmak, iftar yapmak falan, bana ve bu
diinyaya sahip oldugunu bildigim o varlia sigmmmak, bunun i¢in yasamimi
diizenlemek... Benim icin engellenen seyleri yapmamak. Bunlarin hepsi bir
diizenlemedir. Diizenlemeydi yani (Sahin, d. 1987).

Semih ve Sahin’in anlatti§1 bu yasam tarzin1 farkl bigimlerde biitiin gériismeciler de
anlatmistir. Habitus i¢in kullandigimiz kabuk®’ metaforu, gériismecilerin anlattiklarimin
cogunlukla depresif bir tona sahip olmasi ile alakalidir. Bu metafora benzer bigimde
goriismecilerin Islami habitustan cikis siireclerinde, ge¢mise doniip Islami habitusu
tanimlamaya bagladiklarinda daha depresif bir anlati tonu ile "zirh”, “zar”, “fanus” vd.
gibi tanimlamalar1 kullanmalar1 aslinda habitus kavraminin 6ziine yonelik de bir isarette

bulunmaktadir. Bu sebeple, insanin g¢ocuklugundan itibaren edindigi yatkinliklar

5" Kabuk ifadesi ayrica, bu ¢alisma yapildig: sirada, “dinden/dindar hayattan vazgegen (2021, s.
74)” gengler lizerine Ayse Cavdar tarafindan yayinlanan “Yumurta kabugu (2): Bir biiylime
deneyimi olarak sekiilerlesme” isimli makalede de habitus kavramina gonderme yapilarak
kullanilmistir. Bu makalede Cavdar, dini yasantiy1 terk eden insanlarin deneyimlerinden yola
¢ikarak ortaya koydugu metinde sekiilerlesmeyi bir tiir bliylime deneyimi olarak yorumlamustir.
Calismada, ailesinin dini Ogretilerine karsi ¢ikmayi tercih eden bireylerin bu davranigini
yumurta kabuguna benzeterek, aile ile habitus arasindaki iliskiyi kurmustur.
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kendine bir kabuk olarak 6rmeye basladigini ve bununla farkinda olarak ya da olmadan
yasadigini iddia edebilirim. Oziinde habitus bu diisiince bigimini agiklamaya calisir.
Bunun aksine, bir insanin agina oldugu hayati kendine has sebeplerle terk etme siirecini
de bu kabugun artik c¢atliyor olmasi olarak gorebiliriz. Bu catlama neticesinde, birey
yeni bir kabuk (habitus) edinmeye c¢alisir ve bir ¢esit var olus sorunuyla yasamina bir

stire ¢eliskilerle devam eder.

Pekala habitus mefhumunu, dini yasamini terk etmis bireylerin ele alindig1 bir tezde
nasil tartigilabilir ve ben bu ¢alismada neden bu kavrami tercih ediyorum? Aslinda buna
en basit bigimde goriismecilerin de ifadelerinde ortaya ¢ikan metaforlarda ve
ortakliklarda yatiyor. Fakat elbette konuyu derinlestirmek gerekiyor: Habitus kavramu,
aligskanliklar, ritiielleri kapsayan yasam tarzini ve bu ritimden kopusu izah ederken bazi
seylerin izah1 agisindan yararli bir kavramdir ve ¢alisma i¢in kavramin dnemi habitusun
degisimine yaptig1 vurgudur. Yani bu tez, 6rnekleri verilecek olan diger calismalardan
farkli olarak Islami habitusun déniisiimiine degil, Islami habitusun terk edilmesini
onceleyen bir alani arastirmaktadir. Bu yiizden ne homojen topluluklarin olusturdugu
mabhalleler ve ortamlar incelenir ne de tek bir simif odakta kalir. Birazdan
detaylandirilacag1 iizere Tiirkiye’de dini kesimlerle ilgili yapilan calismalarin pek
cogunda belli dini mahalleler, belli siniflar ya da belli topluluklar odak alinir. Ben bu
calismada dini bir ¢evrede/ailede biiylimiis, hayatinin ¢ok daha biiyiik bir donemini dini
habitusunun icinde nefes alip vererek gecirmis erkeklerin, vazgegctikleri
hayattan/habitustan yeni edinmeye calistiklar1 hayata/habitusa gecisin hikayesini
tartismaktayim. Zira bu ¢aligmaya dahil edilen goriismecilerin hepsi i¢in, din iizerine
konusmak -bagli olduklar1 cemaatlerin yaklasimlarindan ya da ekonomik sermayelerden
bagimsiz olarak- hayatin kendisi lizerine konusmak anlamina geliyor. Yani bu
calismaya dahil edilen insanlarin deneyimleri, sehir, sinif ya da cemaat fark etmeksizin
benzer bir habitus agina isaret ediyor. Burhan (d. 1991) ve Sahin (d. 1987) bu konuyla
ilgili konugma deneyimlerini nasil aktardiklarina bakalim:
Din hakkinda konugmak aslinda direkt olarak benim hayatimin O6zetini
konugmaktir. Yani dinle ilgili konustuk ama aslinda neredeyse hayatimin
0zetini konustuk. Ciinkii din merkezde olan bir mesele. Dine inanip inanmamak
otomatik olarak ailenin degerlerini tasiylp tasimamak demek. Nasil yasadigin
demek. Kendimiz hakkinda konusuyoruz, kendimizi ortaya koyuyoruz yani
aslinda su an. Bu konuda konusmak istemem belki de farkinda olunma istegidir.

Kendim gibi de bir siirii insan oldugunu bildigim i¢in merak da ediyorum
cikacak sonuglari. Tez bitince okuyacagim yani (Burhan, d. 1991).
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Bu konu benim gegmisim demek. Ben gegmisimle tamamen kopmus oldugumu
ve kopabilecegimi de diisiinmiiyorum. Ben onu biraksam o benim her yanimda
mecburen. Halen davramiglarimda gizli, halen ezan sesini duydugumda
gecmisimi hissetmemle ilgili, fark etmeden toparlanmam sonra tekrar eski
halime donmemle ilgili. Otomatik bir sey gibi. Mesela sonucta annem babam
Olse o cenaze namazina gidecegim degil mi? Nasil olacak, ne diyeceksin, ben
sizinle aym fikirde degilim mi diyeceksin orada? [...] Ben ve ailem, ben onlar
taniyorum, onlar beni tanimiyor, onlar bagka birini taniyor ve bdyle bir siirii de
insan var iste. Biraz bu yiizden goriisme yapmak istedim (Sahin, d. 1987).

Her iki goriismeci de bu konuya neden dahil olduklarini agiklarken benzer bir deneyim
diinyasina isaret ediyor. Benzer ifadeleri biitiin goriismecilerin paylastigini
sdyleyebilirim. O halde, ¢alisma 6zelinde habitusun igine yerlesen islami hal ve
davraniglar, tutumlar, begenilere, zevklere yansiyan egilimler (Ozet, 2019) Islami
habitus kavraminin kullanimi i¢in de ayrica kolaylik saglar ve bahsettigim gibi benzer
calismalarda da boyle bir izahat i¢in kullanilagelmistir. Yukarida Burhan’in ve Sahin’in
ifadelerinin ortakligi habitus kavramimin islevsel olabilecegine isaret eder. Yeni
miitedeyyin erkek kimligini tartismaya yonelik c¢alismalarda ve pek ¢ok erkeklik
calismasinda da habitus kavramina bagvurulur (Sehlikoglu, 2013). Bu ¢alismanin sahasi
Ozelinde distiniildiigiinde de goriismecilerin kiiltiirel doniistime, ritimsel degisime ve
yasamsal diizene yaptiklart vurgu habitus kavraminin kiiltlir ve rutin ile diisiiniilmesini

gerekli kilar. Bu sebeple, 6nce kiiltiir ve sinifi, ardindan rutin ve ritimleri tartisalim.

Bu c¢alismanin bizi i¢ine sokmaya c¢alistigi bu ev ve cevrede ortaya g¢ikan kiiltiirel
riinlerin neler oldugunu goérmeye c¢alisirsak sinifla iliskili baz1 ortakliklarin ortaya
ciktigini goriiriiz. Buna ragmen simifi asan ve sinifsalliktan bagimsiz olarak isleyen bir
mekanizma oldugunu da sdéylemek miimkiin. Bu mekanizma goriismecilerin gegmisi
gegirdikleri varlikli hayattan, iyi beslenmeden ya da nitelikli egitimden bagimsiz sekilde
isleyen kiiltiirel 6gelerle alakalidir. Baz1 goriismeciler arasinda sinifsal farklilik olsa da
cocuklugunu ¢ogunlukla 90’lar ve 2000°lerin basinda geg¢irmis miitedeyyin bireyler i¢in
baz1 benzerlikler farklardan fazladir. Bu da Bourdieu yaklasima ile, diisiiniilmeden tercih
edilen begeninin, yani kiiltiirel formun, 6rnegin ilahi dinleme aligkanliginin simifsal
yoniinii asmaktadir. Bir ¢esit simifsal fark, ortaklikla din igerisinde eriyor®®;
goriismeciler kasetgalarlarmin kalitesinden ya da markasindan bahsetmiyor ancak

benzer ilahilerin dinlendigini aktartyor. Calisma i¢in goriismeciler aranirken herhangi

% Bu esitlenme hali goriismecilerin miimin olarak hayat gegirdikleri dénemlerde gegerlidir. “5.
Bolim: Asina Olunan Bes Vakitli Giinii Terk Etmek” basliginda bu konudaki degisim
islenecektir. Gorlismeciler, gecmislerine ve giiniimiiz Tiirkiyesine yonelik elestirileri, ekonomik
esitsizlikleri glindeme getirerek siklikla elestirmistir.
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bir ekonomik sermayeye vurguda bulunmadim ancak karsima c¢ikan ve konusmak
isteyen goriismeciler cogunlukla ailelerini yoksullukla hatirlayan, yer yer ailesinin
gecmiste gecim sikintis1 yasadigini ifade eden kisilerdi®®. Sinifsal vurgulara ragmen, bu
calisma miitedeyyin ¢evrenin ortak bir kiiltiirel ¢iktisindan bahsedebilecek kadar tekrara
dayanan veri elde edebildi. Goriismecilere, ge¢miste ailesiyle birlikte TV izleme, radyo
dinleme, kitap okuma ya da miizik dinleme gibi aligkanliklar1 ve bunlarla ilgili nelerin
hatirlandig1 soruldu. Goriismeciler en ¢ok Samanyolu TV (STV), Kanal 7 ve TGRT den
bahsettiler. Giil FM, Akra FM en ¢ok bahsedilen radyo kanallar1 oldu. Bazen
goriismeciler bu sorular ilk soruldugu an hatirlayamasa da goriismenin devaminda
akillarina program isimleri geldi ve bu sekilde hatirladilar. Kimi goriismeciler ise daha
sonra haberlestigimizde bunlarin bazilarini hatirladiklarini ifade etti ya da mesa;j atti. Bu
programlardan ise en ¢ok Sur Kapisi, Sirlar Diinyasi ve Besinci Boyut isimli programlari
hatirladilar. Hatirlama anlarina iliskin gerekli goérdiiglim bazi ifadeleri aktarmak
istiyorum. Zira buradaki bazi davranislar, 6rnegin Salih’in (d. 1993) ge¢misi hatirlarken
cogula vurgu yaparak “cocuklugumuz” seklinde hatirlamasi bir habitus ortakligina
vurgu olarak goriilebilir ve bu ortaklik kimi zaman goriismecilerin, birbirlerinden
bagimsiz bi¢cimde sanki birbirleriyle konusmalarina olanak tanir:
[...] Bir film vardi, bir kamyon [soforii] vardi, giinahkardi. Muavin ise imanlt
biriydi. Muavin namaz kilmak istiyordu, Sirlar Diinyas1 gibiydi. A, evet, Sirlar
Diinyasi'nin CD seti vardi bak! Nasil aklima geldi ya, bak iste ya
cocuklugumuz. Sir Kapisi, Sirlar Diinyasi. O kamyoncunun muavini bir yerde
namaz kilmak igin duruyordu, kamyoncu [namaz kilan muavini beklemek
istemedigi i¢in] sinirleniyordu, alkolliiydi. Bunu almadan gidiyordu. Sonra
kaza yapiyordu. Ben bunu izledim var ya, ya iste, iste hayat boyle bir sey

diyordum. Hayat bdyle bunlara dikkat etmek lazim. Gergekten de bdoyle
oldugunu diisiiniiyordum (Salih, d. 1993).

Ailecek STV izlerdik, Sir Kapisi falan izlerdik. Hani ¢ok dindar bir aileydik
ama niye bilmiyorum Reha Muhtar da izliyorduk biz. Baz1 yerlerde annemler
hep kiziyordu, elestiriyordu o adam1 ama izliyorduk (Sahin, d. 1987).

Samanyolu izlerdik. Sir Kapisi, Sirlar Diinyasi, Besinci Boyut. Salih Abi®.
Bizim oralarda hep Samanyolu izlenirdi. Baska bir sey hatirlamryorum yani en
¢ok o izlenirdi (Hasan, d. 1995).

% 11 goriismeci gegmislerinde herhangi bir ekonomik sikinti yasamadiklarii ifade ederken bu
gorlismecilerde herhangi bir yoksulluk vurgusu olmadi. Bunlardan bazilar1 6zel okullarda
okudugunu ifade etti: Arif (d. 1991), Burhan (d. 1991), Fahri (d. 1988), Faruk (d. 1988), Hasan
(d. 1995), Kazim (d. 1997), Sahin (d. 1987), Siikrii (d. 1994), Tugrul (d. 1995), Omer (d. 1993)
ve Yakup (d. 1984).

%0 Beginci Boyut isimli dizide rol alan karakterin ismi.
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Diger goriismecilerin de bahsettigi bu ve benzeri manevi 6gretili diziler, bilhassa
1990’larin ikinci yarisinda televizyonlarda yer almaya bagladi. Cogunlukla dini
ogretilerin aktarildigi ve ilahi adaletin tecelli ettigi bir kurgu evrenine sahip bu diziler
bu teze dahil olan goriismeciler ve aileleri tarafindan siklikla izlenen diziler arasinda.
Kanal 7'de Kalp Gézii, Show TV'de Gizli Diinyalar, TGRT'de 6. His, ATV'de Ger¢egin
Otesi ve Star TV'de Swilara Yolculuk gibi cesitli kanallarda bu ve benzeri diziler
yayinlansa da goriismecilerin en belirgin bigimde hatirladig1 Sirlar Diinyasi®* ve Beginci
Boyut isimli diziler oldu. Bu diziler aslinda bir dini yasam &gretisine sahip olma 6zelligi
tastyor. Izleyici icin iyi ve kotiiniin somutlastirilarak anlatildigi, kendinden olana ve
kendinden olmaya dair bir genel harita sagliyor (Enneli, 2007). Bu yiizden bu tarz
manevi igerikli dizilerin, yayimlarin ya da kasetlerin tiiketimi dini habitus agisindan birer
kiiltiirel siradanlhiga isaret ediyor. Bu aym1 zamanda dini yasama dair begenilere
yatkinlik olusurken, giinahla 6zdeslestirilen sekiiler yasayis biciminin begenilmemesi
anlamma da geliyor. Zira Caglar Enneli’nin (2007) ¢alismasinda da gosterdigi iizere
Swrlar Diinyast benzeri diziler “yoldan ¢ikmis gengler (s. 320)”, “bas1 kapali modern
kadin (s. 313)” ya da diinyada iyilik problemi gibi (s. 301) gibi 6gretilere sahiptir.

Ilahi kasetleri vardi bir siirii, ilahi dinlerdi babamlar, ben de kendim agar
dinlerdim, severdim, bazilari halen ezberimde. Sahabe hayati kasetleri vardi. Ne
vard1 ya, boyle giizel kapaklar1 olan bir seri vardi, TGRT FM vermisti sanirim,
cantal bir kaset serisi (internetten seriyi aratiyor) Sevgili Peygamberim serisi. O
vardi iste. Hah, bak “Hay” diye bir ¢izgi film vardi. Bilir misin onu? Onu ¢ok
izledim ben, Kanal 7'de ¢ikip ¢ikip duruyordu, her seferinde de ayni heyecanla
izlerdim. A evet ya, o ¢ok giizeldi bak, ben onu izleyeyim tekrar ya cidden su an
hatirladim ve ¢ok merak ettim bir anda. Nostaljik gibi geldi su an (Sahin, d.
1987).

“Hay” diye bir ¢izgi film vardi, bilir misin? Onu izliyorduk siirekli. Habil’le
Kabil’in animasyonu. Kitaplar falan da c¢oktu, peygamberimizin hayati.
Disney'in yaptirdigi bir Muhammed animasyonu vardi. Gidip CD’ciden
cektirmistim ben onu. Muhammed tamamen 151k olarak goriiliiyor tabi. Disney
bile o sekilde yapmust1 (Siikrii, d. 1994).

Eskiden mesela Bizimkiler dizisini ¢ok severek izliyorduk, keyifle izliyorduk
mesela, oradaki o tadi aliyorduk ama diyelim ki o dizideki Erdal Ozyagcilar'm
karis1 diz Ustii bir etek giymis, onu gordiigiinde [annem] mutlaka bir laf
sOylerdi, mutlaka ama yani. Ha simdi de soyliiyor. Yani o dizide giydirilen kilif
kiyafete karigma... (Yakup, d. 1984).

TV bas kosedeydi. Hala da dyle. Kendi evimde de dyleydi ailemin evinde de
oyle. Cocukken TGRT'min seyi vardi mesela, Huzura Dogru programi vardi.
Tiirbe ziyaretleri yapiyorlardi (Emin, d. 1985).

%! Dizinin ismi daha sonra degiserek Sir Kapist halini aliyor.
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Mesela Cagri filmini 20 kere izlemekle Gviinen insanlar vardi ¢evremde. Ben
miiziklerini ¢ok sevmistim, cogu insan gibi oradaki Hamza'y1 ¢ok sevmistim.
Ama ¢agriy1 tekrar tekrar izlemeyi de anlamsiz bulmustum. 20 kere izledim
diye Gviinen insanlar vardi ¢cevremde. Farkli seyler izlerdim, iste bu Tanriya
uzakmis beni ¢ok etkilemezdi. Tam aksine benden farkli insanlarla tanismak, bu
tarz insanlarla tanigmak, bu insanlar1 dogru yola ¢ekmek en giizel faziletti
benim igin (Arif, d. 1991).

Cagrt filmini her izledigimde aglardim. Bir-iki degil, her seferinde. Ya da
Abdulkadir Geylani'nin “Yetis ya Gavs!” dedigi, bugiin insanlarin izlerken
giildiigli ki ben de giiliiyorum, ya bu ne falan diyorum ama o giinlerde iste ya
boyle hikmetli insanlar varmis diyorum. Ya bak ne giizel s6z sdyledi diyordum
(Salih, d. 1993).

Emine Senlikoglu diye biri vardi, onun kitaplarin1 okumustuk. Ben sonra kendi
merakimla Kendini Arayan Adam diye bir kitap okumustum. Bir giin otobiiste,
bir arkadasimin evine gidiyordum. Onlar bagka bir cematttendi, tam
hatirlamiyorum. Adam bu kitab1 gériip bana uzun uzun bir seyler anlatmisti. 15-
16 yaslarindaydim, otobiiste bile ayni insanlara denk geliyormusuz (Sahin, d.
1987).

Bizim siilalede bir siirii kiginin ismi Emine Senlikoglu'nun, neydi, biri daha
vardi. [...] Sule Yiiksel Senler, onun kitabindaki bir karakter kitaplarindaki
karakterlerden koyulmus. Huzura Dogru®? muydu neydi kitap ya. Annemler
falan okuyup etkilenip... Hangi kitap hatirlamiyorum da orada hidayete erenler
falan oluyordu. Kitaplarin kapagini bile hatirliyorum. Vay be, hep unuttugum
seylerdi (Faruk, d. 1988).

Bunlar gibi tekrar eden pek c¢ok Ornekten bahsetmek miimkiin. Burada iist {iste bu
alintilarin  verilmesinin nedeni goriismecilerin birbirlerinden bagimsiz yerlerde,
birbirilerinden bagimsiz goriinen ailelerde, rastgele secilen goriismeciler olmasina
ragmen tekrar eden Ornekleri vermeleridir. Bu begeniler ve yatkinliklar catisini
olusturanin din kaynakli bir habitus oldugunu ifade etmek miimkiindiir. Yani siifsal
farkliliklarin dini habitus potasinda eriyerek birbirine yakin bir kiiltiirel sermaye bi¢imi
olusturmaktadir. Bu sermaye yatkinliklarina bir sonraki baslikta verilecek olan eglence

davranislar1 ve ev diizeni de eklenecektir.

Bunlar disinda gazete, dergi, etkinlikler gibi birbirini tekrar eden pek ¢ok &rnek de var.

Sizint: dergisi ve Inzar dergisi yalnizca bahsedilen iki dergi oldu.

O donemler konserler olurdu, Omer Karaoglu vardi, Milli Gériisciilerin
ezgicisidir boyle ezgi sdyler. Dursun Ali Erzincanli gelirdi, onlara gétiiriirlerdi
beni ama lise 2 -3'teyim. Annemin yanindayim. Yani ergenlikteyim, onlarla
birlikte hareket ediyorum. O gotiiriiyor beni konsere. Miting oluyor falan. Refah
Partisi, Faziletti herhalde o donem. 99 Mitinge gotiiriiyor, orada duruyorum.
[...] o Imam Hatip'te okudugumuz iste biz orada kelam dersi aldik, siyer aldik.

82 Goriigmecinin bahsettigi kitabin ismi Huzur Sokag1. 1970 senesinde basildi.
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Hz. Muhammed'in hayatidir siyer iste. Islam felsefesinde kelam derler, sen
biliyorsun ama kayda gec¢sin diye soyliiyorum. Bu dersleri altyorum. Ekstra
biyografi okuyorum. [...] Su an annemin evinde gene var yani TV. Hangi
kanallar ilk sirada onu da sdyleyeyim. TV igin, oturma odasina giriyorsun
koltuk takimi var boyle -eskiden de boyleydi, bizde TV hep oldu-, TV'yi
aciyorsun uyduyu. TRT 1 var, A Haber var, pesine Hilal TV var, Akit TV var,
hatta Ankara'da merkezi olan bi Dost TV var, bi kanal daha var unutuyorum
siirekli Lalegiil miiydii, [smail Agacilarin. Orada siirekli giin icinde ne yaparsan
abdestin bozulur ne yaparsan bozulmaz diyip sonra petek bal satan tipler, boyle
onlar var yani. Tabi mesela eskiden TV ile iligkisi annemin seydi, ¢cok dizi falan
izlemiyordu, iste giinah sahneleri, bazen Opiisiiyorlar ben gérmeyeyim diye.
Simdi izliyor ama izlediginde diyelim ki bir erkekle kadin yakinlasti, zaten iyi
ki i¢ki gosterilmiyor blur atiyorlar igkilere annem a ¢ok siikiir de bu ickileri
artik gostermiyorlar diyor. Ama bir erkek kadin yakinlastirdiginda hemen baska
kanala gegiyor (Yakup, d. 1984).

Sanirm y1l 2003 falan, ABD’nin Irak'a girdigi yillar. iste amcam diyordu ki
ABD Irakli Miisliiman kardeslerimize iskence ediyorlar. [...] O ara iste amcam
bana Emine Senlikoglu'unun kitaplarmi verdi. Boyle roman tarzi. Ben de
okumay1 seven bir cocuktum. Cin Iskencesi diye bir kitap vermisti iste amcam.
Romanda Cin hapishanelerindeki Miisliiman bir adami anlatiyordu. Adam ser
verip sir vermiyordu. Kitab1 okudum inanilmaz hosuma gitti. Amcama sdyledim
dur dedi ben sana daha giizel kitap vereyim. Sonra Gengligin Imanim Sorularla
Caldilar diye bir kitap verdi bana. Iste ateistlerin Miisliimanlara sordugu sorular
tarzi sorular vardi kitapta. Onu okudum inanilmaz hosuma gitti ve amcamdan
stirekli Kitap istiyordum. O ara bi dergi vardi, amcam bir dergi getiriyordu,
Inzar, derginin ismi, o dergide Filistin savasi anlatiliyor. Kitapta bir tane
Filistinli halk 6nderi vardi, ismini tam hatirlamiyorum ama boéyle uzun boylu
sakalli bir adam. Onu anlatiyorlardi. Yasel Arafat’1 Israil’e hizmet etmekle
sucluyorlardi. Bi de bunlarin ¢ocuk dergisi de vardi. Tabi bunlar seriati savunan
dergiler. Sonra amcam kademe kademe arttirdi bunu, Seyyid Kutup'un
kitaplarmi verdi. Onlar da ilmihal fikih kitaplari. Ben neredeyse o kitaplan
okuyarak biiylidiim. Beditizzaman Said Nursi falan okudum. Siirekli nasil
derler, siirekli boyle seyler okuyorum. Amcam bana ilahi CD’leri verirdi, hatta
su ilahiyi hatirliyorum, [soyliiyor] Kara kara ¢arsaflar sikilmis yumruklar, kan
kusturuyor falan boyle bir seydi (Ismail, d. 1992).

Ben ortaokuldayken, o zaman Vakit'ti, ben Vakit abonesiydim. Gelmediginde
arardim gidip alirdim. En c¢ok okumayr sevdigim yazarlar Abdurrahman
Dilipak'ti. Kadir Celik'ti ki onun 90'da yasaklanmus iki tane kitab1 vardi. Kitabin
i¢inde bu devlet yikilip Islam devleti kurulmali diye s6zleri vardi. La 1 ve La 2
diye iki cilt halinde yayinlandi. Iste La demek hayir demektir, biitiin diizenlere
Islam devleti kurulana dek... Ben o kitaplar1 almak igin neler neler ¢ekmistim
ya, bulamamistim, yasakliydi. Daha cazipti tabi. Devlet yasakliyor Islam’1, ben
gidip aliyorum. Bir yildan fazla ben Vakit'e aboneydim. 13-14 yaslarindaydim o
zaman (Yakup, d. 1984).

Gortismecilerin verdigi Orneklerin artmasi tekrara sebep olacagi icin olabildigince
kisaltilarak vermeye calistim. Sonraki baghikta bunlarin bazilar1 farkli baglamlar
icerisinde verecegim. Simdi bu konuyu daha da agabilmek icin, bir sonraki baslikta
kiiltiirel sinif analizi ve kiiltiirel sermaye gibi Bourdieu kavramlari ile giindelik hayat

arasindaki iligskiyi kurmaya ¢alisarak nasil diisiinecegimizi ifade edeyim. Ardindan bu
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caligmanin sahasinin siklikla dolandigi alan olan giindelik hayatin kendisine gecis

yapalim.

3. 2. ISLAMI HABITUS: ASINA OLUNAN BES VAKITLI GUN

Calismanin bu boliimiinde, goriismecilerin dindar olarak yasadiklari zamani, o déonemki
aliskanliklarini, begenilerini, yasam bicimlerini, diinyaya bakislarini, giindelik
ritimlerini, yasam tarzlarimi ve Ozetle habituslarin1 ortaya koyamaya calisacagim.
Aslinda burada amag, goriismecilerin tarif ettiklerinden yola ¢ikarak ortaya bir ortak
habitus koymaktir. Sahanin ilk bes goriismesi Murat (d. 1977), Sahin (d. 1987), Fahri
(d. 1988), Faruk (d. 1988) ve Salih (d. 1993) ile yapildi. Bu goriismecilerin aileleri dini
cemaatlere ya da topluluklara bagli, dini pratikleri harfiyen yerine getiren ve ¢ocuklarini
da buna gore yetistiren insanlar. Ben de bu baglamda, geri kalan goriismecilerin
tamamin1 benzer yapida bilylimiis insanlar arasindan se¢gmeye c¢alistim ve buna gore de
goriigmeleri siirdiirdiim. Fakat saha i¢in aragtirma yaparken iletisime gectigim ve
ailesinin ¢ok dindar oldugunu sdyleyen bazi insanlarla goriisiirken dindarlik kavrami ile
ilgili baz1 farkliliklarla karsilastim. Calismada da su ana kadar siirlart ¢ok belli bir
dindarlik tanim1 yapilmadigi ortadadir ve bu konuya yontem bdliimiinde de degindim.
Bunlarin aksine, bu boliime kadar goriismecilerin yasam Orneklerinden yola cikarak
dindarligin bir hikayesini anlatmaya ¢alistim. Bu yiizden goriismecilerle ilk konusmada
da genellikle “2. Bolim: Dindar Evin Sekiilerlesen Hikayesi” bagliginda yer alan
orneklerdeki gibi 6rnekler aranmistir ve ¢alisma sabit bir dindarlik tanimi yerine, cesitli
dindarlik bi¢imlerinin hikayesini aktararak sabit bir tanim yapmadan ortak bir anlati
cikartmay1 amacglamaktadir. Ailelerin bes vakit namaz kilmasi, ¢ocuga dini egitim
vermesi, ailelerin cemaatlerle®® ya da topluluklarla bagi olmasi, hayata bakista dinin
oncelikli olarak goriilmesi yukarida anlatilan dindar evin hikayesine uygundur. Ancak
bazen goriismelerde belirlenen bu ¢emberin disina ¢ikiyor gibi goriinen 6rneklere de

rastlanmistir ve bunlarin acik¢a aktarilmasi etik bir sorumluluktur.

Salih (d. 1993)%*, Mehmet (d. 1985), Bekir (d. 1993) ve Siikrii (d. 1994) isimli

gorlismeciler, ¢ocukken ailelerinin -bilhassa babalarinin- bazi1 namazlari aksattiklarini

83 “Cami cemaatleri” olarak tarif edilebilecek, o mahallede yasayan insanlarin paylagim iginde
bulundugu kiigiik topluluklar ya da daha yayin iiyesi bulunan biiyiikk cemaatler kastedilmektedir.
64 Salih babasmin c¢ocuklugunda cemaatgilie karst oldugunu ve bunun sistemsel olarak
reddettigini aktardiktan sonra, babasinin hizli bir doniisiim yasadigimi ifade ediyor:
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ifade etti. Yani goriismeci ararken “dindar” ifadesinin bazi sorunlar yarattigini, daha
dogrusu goriismecilerle ayni seyden bahsetmedigimizi fark ettim. Bu goriismecilerle
telefonla konusurken, “ailen dindardi ve ¢ocuklugunda da dindar bir ortamda biiyiidiin
degil mi” sorusunu sordugumda, “evet hem de c¢ok dindarlardi” gibi yanitlar aldim.
Fakat goriismeye basladigimda Salih (d. 1993), Mehmet (d. 1985) ve Siikrii (d. 1994)
isimli goriismeciler, gercekten c¢ok dindar bir gecmis anlatmalarina ragmen bazen
babalariin namaz kilmadigindan ya da bazi dini pratikleri gerceklestirmediklerinden
bahsetti. Yani yukarida anlatilan dini aile yapisina ragmen bu dort gériismeci gene de
ailesini dindar olarak tanimliyor, ge¢misinde yogun bir dini egitim oldugunu ifade
ediyor ve bilhassa kendisinin bazen anne ve babalarina gore daha yogun bir dini egitim
aldigin1 ifade ediyordu. Bu goriismeleri siirdiirmekte siipheye diissem de bana veri
saglayacagini disiinerek goriismeleri stirdiirdiim. Ortaya, sasirtict bigcimde yogun bir
dini egitim ile gdrece daha esnek dini egitim almus kisilerin aslinda ortak bir Islami
habitustan bahsettigi verisi ¢ikt1. Ornegin Arif’in (d. 1991) ailesi i¢in -ge¢miste, bagh
bulunduklari cemaatin fetvasi ile- televizyon seytan kutusu olarak tanimlanmis iken,
Mehmet’in (d. 1985) ailesi i¢in televizyon izlemek herhangi bir sorun teskil etmiyordu.
Ancak Mehmet, 32 yasina kadar bes vakit namaz kilmay1 siirdiirmiisken, Arif daha
erken yasta bunu birakmisti. Mehmet bu durumu, baski alindaki ¢ocuklarin, gorece
serbest birakilmis c¢ocuklara gore sorgulamaya daha kolay gidecekleri seklinde
yorumluyor:

Din baski altinda yetismis bir ¢cocugun bence dinden ¢ikmasi daha kolaydir.

Daha ¢ok sorgulayip daha ¢ok hata bulabilir. Baski altindaki ¢ocugun elestirel

yaklagmasi daha kolaydir. Benim ailemin beni sikmadan bu tarz seyleri kendi

kendime sorgulama firsati vermesi ve benim cevaplar bulamamam, diger

tarafin, hayatin olusumunun, evrimin daha mantikli gelmesi, kendi icinde

cevaplar olmasi daha zordur aslinda. Rahatta olan ¢ocuk neden itsin ki kendini
bdyle bir yola? Daha rahat yasiyor zaten (Mehmet, d. 1985).

Bu ylizden, genel olarak goriismeci tipi aym iken, bazi farkliliklarin de yer almasi igin

goriismeci secilirken, bazen simirlarda esneklik yapmaya karar verdim. Gene de

[...] Ger¢i babam [...] 2005'ten sonra AK Parti vardi, sistem karsiti olmasina
gerek yoktu. AK Parti yeni bir sey degil ki o zamanlar babam AK Parti'nin
kurucular kurulu tiyesi. Garip bir sekilde Erdogan't hapisten ¢iktiginda
karsilayan heyetin i¢cinde babam var. Yani babam AK Parti AK Parti olmadan
once de siyasetin icindeydi. Su anda cok aktif bir siyaset hayat: yok. Ilk,
Istanbul Biiyiiksehir Belediye Baskani oldugu secimde babam zaten
Istanbul'daymus, bireysel olarak tamsiklarmis. Yolun c¢ok basindan beri
destekliyor, belki o ylizden vazgegemiyor. O kadar tesviki mesaimiz var, bu
mesele bitmemeli diyor olabilir.
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goriismecilerin cogunlugu tamamen dini pratiklere uyan aileler; azinlikta kalan kismi ise
(3 kisi) gorece daha esnek dini egitim vermis ailelerdir. Onemli bir not olarak, bu
goriismecilerde de Ornegin anne tarafindaki akrabalar ya da babanin siilalesindeki
cemaate bagl kisiler aile iizerinde baskinlik kurarak anne ya da babanin da dine
yogunlasmasini saglamis. Bu 4 kisinden, 6rnegin Salih’in (d. 1993) ailesi gegmise gore
artik daha dindar. Salih babasinin ge¢miste bes vakit namaz kilmasa da artik koyu bir
dindar oldugunu soyliiyor. Kimi goriismeciler, benim calismanin basinda belirledigim
kat1 dini aile bigimine sahip olmasa da 6rnegin tamamen dini cemaatlerinde biiyiimiis
Stileyman (d. 1994) ile gorece daha rahat bir dini ¢evrede biiyiimis. Siikrii (d. 1994)
neredeyse ayni dini yasantiyi tarif etti. Son birka¢ 6rnek daha vermek gerekirse, Yakup
(d. 1984), kendisi 10 yasindayken vefat eden babasinin ¢ok dindar bir adam olmadigini
ifade etmesine ragmen 6 sene Imam Hatip’te okumus, 28 Subat siirecinde Imam Hatip’i
sekiilerlesmeye kars1 bir kale olarak gdrmiis ve savunmus biri.

Ailemde, baba tarafiyla anne tarafi arasinda miithis bir tezatlik var. Baba tarafi

tamamen solcu, ezelden beri. [...] Anne tarafi tam karsiti, inanilmaz dindar,

fundamentalistler, her tiirlii radikal akima kapilmig, yaris1 Hizbullahgt olmus,

Milli Goriis'e donen olmus filan. Annem carsafliydi benim. Babamla biiyiik

tartismalar1 hep bu yiizdendi. Niye evlendi bunlar diyeceksin tabi, goriicii usuli,

bizim bir kiz var, sizin bir oglan var, yaslar1 gelmis, 16 yasinda annem 19

yasinda babam evlenmisler yani. [...] Anne tarafim ¢ok ziyarette

bulunuyorduk, biiyilkbabam, Diyarbakir miiftiisii idi vefatindan, emekli

olmadan dncesinde vaizdi, Diyarbakir Ulu Cami imamiydi ondan daha once,

aile timden dindar. Tabii benim kafamda da sey olusuyordu béyle. Diyorum ki,

saniyorum ki aile bagtan sonra boyle. Biitiin gencleri, cocuklari, erkekleri,

kadinlari, yaslilari, boyle... Stirekli hayatlar1 dinle i¢ ige, bunlar iste erkekleri

harama bakmiyor, tirnak iginde mesela kadina bakmamak-harama bakmamak

ayni seydir ya, ona bakmaz, kumar oynamaz, icki igcmez, yalan sdylemez,

dolandiricilik yapmaz, iste kadinlar1 evdedir hicbir sey yapmaz, bunlar hep

bagortiiliidiir, sohbetlere gideriz, c¢ok fazla sohbet meselesi vardi zaten

cemaatlerden 6tiirti, Naksibendi geleneginden geliyor bizimkiler de (Yakup, d.
1984).

Ozetle, goriismeciler tek tip bir aile yapisina sahip insanlar olmasa da her bir
goriismecinin  gegcmisi, temelde de ¢ocuklugu hakkinda belirleyici unsurun din
oldugunu, kimi metaforik anlatimlarla hayatlarinda Islamiyet’in bir rehber olarak yol
gosterdigini ifade ediyor ve bu da bize istisnai durumlara ragmen ortak bir anlatiy1
verebiliyor. Kaldi ki bu dini rehber, daha ¢ocuklar diinyaya gelmeden zaten islemeye
basliyor, bu da karsimiza ¢ocuklara isim segerken dini hassasiyetin gézetilmesi olarak
¢ikiyor. Bu ve bunun gibi detaylar icin, Islami habitusu olusturan semalara bakalim ve

bir sonraki baglikta yanitlamaya caligmak iizere sunu soralim: Cocukluk neden 6nemli?
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3. 2. 1. “Herkesi Dindar Sanmak”: Dindar Bir Ailede Bilyiimek

Evlat insanin devamidir denir.
Sule Giirbiiz, Coskuyla Olmek.

Sahada, gorlismecilerle yapilan biitiin goriismelerde, aile methumuna siklikla deginildi
zira biitiin goriismeciler dini aligkanliklar1 ve Ogretileri once aileleri olmak iizere
aileleriyle birlikte bulunduklar1 ¢evrelerinden edinmisler. Zira higbir goriismeci,
Islamiyet’i yalnizca kendi sorgulamalari ile tercih etmemis, o ailede diinyaya gelerek
zaten i¢ine dogmus ve zaten bu icine dogma hali ile sinirlart ¢izilen bir habitusa dahil
olmuslardir. Ancak ¢ogu goriismeci ailesinden farkli olarak, daha fazla kaynaga erismis
ve daha cesitli dini bilgi kaynagina sahip olmustur. Bu konunun temelinde internetin
yayginlagsmasi ve goriismecilerin ailelerinden farkli olarak internetteki kaynaklarin
cesitli olmasi yatmaktadir. Ancak cogunlukla yaglarindan 6tiirii gériismecilerin internet
kaynaklarina erismesi de c¢ocukluklarindan ziyade gorece biiylidiikleri zamanda
olmustur. Biitlin goriismeciler ailelerinden aldiklari dini bilginin yani sira Kur’an
kurslarma gitmis, farkli cemaatlerin sohbetlerine farkli zamanlarda katilmis ve
mahallelerindeki arkadas gruplariyla farkli sohbetlere katilmislardir. Gorlismecilerin
hepsi ¢ocuklugundaki bu dini yapiyr benimseyerek siirdiirmiistiir. Kazim (d. 1997),
ailecek gezmeye gittiklerinde bile cami gezmekten sikilmis olsa da ¢ocuklugunda igine
girdigi duygu durumunu sdyle yorumlar:

Cocukluk doneminde bana oyun gibi geliyordu. Siileymancilarla olan iligkim

kesinlikle bana iyi hissettirmiyordu ama bunun disinda dinle olan iligkilenmem,

iste aile iginde, camilerde namaz kilmam olsun, Kur'an okumam olsun ya da

dua etmem olsun kocaman bir oyundu. Allah vardi ve ben onunla konusuyorum

ve onun i¢in bir seyler yaptryorum diye takdir ediliyordum. En basitinden basim

oksaniyordu ve bu durum benim bu davranigi siirdiirmemi saglayan temel

motivasyondu. [...] bu aile tarafindan desteklenen bir seydi ve ben sonugta

¢ocuktum. Ve ¢ocuklar desteklenen davranisi siirdiiriirler. Yani ¢ok temel bir

basit bir agiklama bu. Ve bu ¢ok uzun siire devam etti ve bende ¢ok ciddi bir

sekilde yerlesmeye basladi. Daha sonra birka¢ Cemaatte temasim oldu. Cami
disinda da din iizerine bir hayat kurmaya basladim (Kazim, d. 1997).

Benzer seyi Salih (d. 1993) su sekilde ifade ediyor:

[...] Benim dine yonelimim ailemde de gorilmemi sagladi. Mesela
Amener Rasili® okuyorum, herkes beni dinliyor. Bu ¢ok giizel bir
duygu. Dinlenmek de hosuma gidiyor, 6n planda olmak da hosuma

6 Bakara suresinin son iki ayetine verilen isim. Goriismeci sesinin giizel oldugunu ve bazen
ailesine ayetler okudugunu, ailesinin de onu can kulagiyla dinledigini soyliiyor.
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gidiyor. O zaman dini duygularimi biraz daha gelistirebilirim, ayrica bu
beni biraz da soyutluyor, huzur veriyor. Arkadasim yok, disarida ¢ikinca
arkadaglarim sevgilileriyle oturup kalkiyor, boyle o yastasin heves
ediyorsun ama bir yandan da basarisizsin. Benim iiniversiteye kadar hig
sevgilim olmadi, o kiz belki sana anlatabilecegi bin tane tatil anis1 varken,
senin kafanda tatil diye bir kavram yok. Van'da biiylimiigsiin, sana bir
climle kuruyor sen ilk kez duymussun, diksiyon berbat. Ger¢ek anlamda
Kiirt sivesi ile konusuyordum c¢ocukken. Oyle olunca higbir yere higbir
zaman ait hissedemedim. Boyle olunca da din bunu ¢ok giizel tamamladi,
bu yiizden dini konularda kendimi o kadar ¢ok gelistirdim ki kimse bana
ogiit veremezdi, bir tek Kur’an kursundaki hocalarim 6giit verebilirdi.
Onun haricinde ¢evremde kimse bana 6giit veremezdi (Salih, d. 1993)

Benzer durumu Hasan (d. 1995) su sekilde dile getirir:

Cocukken, kadinlarin Kur’an sohbetlerine giderdim. Sonra babam da gotiirmeye
basladi. Cocukken sikiliyordum gitmek istemiyordum. Tiirk¢e konugsalar bile
anlamiyordum, Arapca bir seyler okuyorlardi hi¢ anlamiyordum. Ama biraz
daha biiyiiyiince de ben gitmek istedim. Belki de babami rol model aldigim igin
gitmek istedim. Persembe aksamlari babamla kuran sohbetlerine gidiyorduk.
Kandillerde babama hadi arabaya binelim bilmem hangi biiyiik camiye gidelim.
Teraviyi su camide kilalim. Neden ¢linkii camiye gittigin her adim ekstra sevap.
Ben kiigiikken babam vakit namazlarini kilmazdi ama sonrasinda babam da
biitiin vakit namazlarin1 kilmaya basladi. Ne oldu neden bes vakit namaz
kilmaya basladi bilmiyorum.

Gortismecilerin bu ifadelerinde, c¢ocuklarin ailelerine yakinlasma yolu olarak dini
bilgiye sarildiklarin1 gorebiliriz. Bir noktada, ailenin ¢ocuga dini bilgi verme amaciyla
cocugun eyleminin amacmin farklilastigin1 sdyleyebiliriz; ancak goriismeciler bir
noktadan sonra aileleri tarafindan ilgi gérmeyi bir yana birakip dini bilgilerini kendi
istekleri i¢in (aslinda bir gesit yaratilmis riza ile) gelistirdiklerini ifade ediyor. Bu

noktada ¢ocukluk yasantisi ile yetiskinlige ge¢is arasinda bir ayrim ortaya ¢ikiyor.

Antik Yunan’dan giiniimiize kadar kavramsal olarak ¢ocukluk fikrinin pesinde olan Neil
Postman (1995, s. 5), cocuklugun bebeklik gibi biyolojik bir kategori olmaktan ziyade
toplumsal bir kurgu oldugunu ve tarihsel olarak yetiskin diinyas1 i¢inde yok edildigini
ileri stirer. Cocuk yetiskin diinyas1 icerisinde kurgulanmistir ve siirekli olarak kendini
yitirmektedir. Tarihte, cocukluk bir kategori olarak ¢ogunlukla yok sayilmistir. Cocuk
heniiz yetiskin olamayandir. Kdle olarak alip satilabilir, bir yonetimin kavgasinin
¢Ozlimii olarak sunulabilir. Cocukluk kavraminin kurumsallasmasinin ilk evrensel
belirtisi ilkogretim yasantisinin olmasi, en son gostergesi de ¢ocuk haklarinin kabul
edilmesi olmustur (Onur, 2016, s. 7). Yirminci yiizyilin egemen paradigmasinda
cocukluk i¢in {i¢ temel var sayim oldugunu 6ne siiriilebilir. Bunlardan ilki ¢ocuklugun

yetiskinlerden farkli ve 6zel bir biyolojik kategori oldugu, ikincisi ¢ocugun yetiskinlige
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hazirlanan ve yetigkinligi elde edecek olan bir aday kategori oldugu, iiclinciisii ise
gocugun yetistirilmesinin sorumlulugunun yetiskinlere ait oldugu diistincesidir (Tan,
2016). Genel olarak sosyolojinin ¢ocuklukla ¢ok ilgilenmedigi, kategori olarak ¢ocugu
ailenin ve gevrenin sosyalizasyon siirecinde yetiskin sosyallesmesinin basarili ya da
basarisiz bir tiriinii olarak goriildiigii ortadadir (Leonard, 2019, s. 107). Ancak ¢ocuga
yonelik sosyalizasyon siirecinin sorunsuz sekilde isleyen bir mekanizma olmadigi,
okulun ya da ailenin herkesi ayni sekilde tek tiplestirip bir torna tezgahi gibi islemedigi
veya ¢ocuklarin ebeveynleri ile ayn1 sermayelere sahip olmadig1 gibi isaretler, cocugun
girdigi bir miicadele olarak Bourdieu’niin "alan" kavrami {izerinden degerlendirilebilir
(Arpac1 & Diizcan, 2021, s. 137). Bu calismada goriigmeciler de bu alanin iginde kimi
zaman ailelerinden gizlice ibadetlerden kagarak, kimi zaman gizlice haram olan seyleri
merak edip onlar1 deneyerek bu alanla catismaya girmisler ancak pek ¢ogu ¢ocukken
yaptiklari ibadet bigimlerini severek bu durumun i¢inden ¢ikmislar. Yani goriismecilerin
cogu, sosyalizasyon siirecinde aslinda ailelerinin istedikleri kaliba, o kalib1 severek

uzlas1 haline girmisler.

Gortismecilerin ¢ocukluklarinda igine girdikleri dini temelli, en bagta uhrevi ve diinyevi
ayrimi ile bireyi karsilayan yapi, 6zne olma siirecini ne sekilde kuruldugu tartismasini
diistinmemize sebep olur. Aydinlanma merkezli birey tanimda, bireyin eylemleri kendi
0zl tarafindan belirlenir, 6rnegin Rene Descartes anlayisiyla diisiinme edimi var olmaya
yetecektir. Amagclarin, niyetlerin, hedeflerin; var olan biitiin eylemlerin temelinde
insanin kendi 6zii oldugu iddia edilir (Barker, 2012, s. 225). Bu diisiinceye bir elestiri
getiren Chris Barker’a (s. 225) gore benligin tanimlanmasi, benligin kurulmasina
yetmez. Benlik sosyal pratikler tarafindan diizenlenir. Yani bireylesme, toplumsal bir
stire¢ igerisinde gerceklesir ve toplumsal, kiiltiirel temsillerle kurulur; kiiltiirel temsiller
olmadan birey var olamaz (s. 231). Ancak birey ayni zamanda toplum i¢inde edilgen
olarak degil, etken olarak da faal haldedir. Karl Marx’in (2016, s. 30) ifadesiyle,
“insanlar tarihlerini kendileri yaparlar, ama onu serbest¢e kendi segtikleri parcay1 bir
araya getirerek degil, dolaysizca Onlerinde bulduklari, gegmisten devreden kosullarda

yaparlar.”

Dini ogretilerin iginde biiyiiyen goriismeciler aslinda once aile ve o ailenin dayandigi
dini iktidarin icerisinde habitus edinme siireclerinde, Bourdieu’niin alan kavrami ile
icsellestirdikleri inan¢ iktidariyla da miicadele siirecine gireceklerdir. Fakat cogu

gorlismeci i¢in gegmisi, dini yasantiy1 hatirlarken, huzur ile hatirlama, biitiin eylemleri
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gerceklestirme, kafalarinda sorular olsa da giinah isleseler de bunlarin gecici hatalar

oldugunu kabullenme hali s6z konusudur.

Goriismecilerin anlatilarindan yola ¢ikarak sdyleyebiliriz ki Islami habitusta biiyiimek
aslinda heniiz diinyaya gelmeden Once ona zaten sahip olmaya talip olmak demektir.
Zira 25 goriismecinin, her ne kadar bu c¢alisma kapsaminda isimleri anonimlestirilerek
kullanilsa da®® isimlerinin dini anlami bulunmakta ya da Kur’an’da geg¢mektedir®’.
Bunlar ailelerin bilingli tercihidir.

[...] Yani sonucta ismini bile Kur’an'dan bakip se¢misler, anlaminin agirligini

sen dmriin boyunca tasiyorsun. Gobek adimi da hi¢ sdylemeyeyim mesela iyice
agir (Harun, d. 1992).

Aslinda tam ismim Ebubekir®, Sahabe®® ismi diye koymuslar. Gébek adim da
Ibrahim™. Ailemizdeki herkesin ismi sahabe isimlerinden segilmistir.
Biiyiikabimin ismi peygamber ismi Hamza. Diger abim Abdiilmuttalib. O da
Ebu Talib bin Abdiilmuttalib diye seslenirlerdi kiiciikken. Digerleri Fatma, Nisa
gibi dini isimler (Ebubekir, d. 1994).

Pek ¢ok hadis, ailelerin ¢ocuklarma giizel isim vermesini buyurmaktadir. Isimler, bir ad
olmanin Otesinde kisiyi tarihsel ve toplumsal bir kimlige ait kilan sembolik bir
gostergedir. Bu anlamda isim verme kisiyi belli bir kiiltiire ait hissettirme ve kollektif
ruha katilim amaci tagir. Haliyle isim, kisilerin sosyo-kiiltiirel anlamda bir ¢esit varolus
parolasidir (Celik, 2006, s. 57). Bu bilingli tercih, aslinda goriismecilerden Bilal’in ve

Emir’i ifadeleriyle dinle yogurulmanin heniiz ilk adimi olarak goriilebilir.

Caligmanin sorular1 detaylica hazirlanmadan Once, bir taslak halindeyken ilk pilot
goriismeyi Murat (d. 1977) ile yaptik. Murat once ailesini, ¢ocuklugunu, lise ve
{iniversite egitimini anlatt:. Universite egitiminden sonra ailesinden zihnen bir kopus
yasamasi anlatinin karmasik bir hale donmesine sebep oldu. Buradaki karmasik ifadesi

bulaniklik degil de ge¢mis ile gelecegin, o giiniin tartisildigi, dinin sorgulandigi, dini

6 [simler anonimlestirilirken, miimkiin mertebe goriismecilerin kendi isimlerine yakin dini
isimler tercih edilmeye ¢alisilmistir.

7 Mehmet (d. 1985) bu noktada bir istisnadir. Ailesinin bdyle bir tercihte bulunmadigini ifade
ediyor ancak isminin anlami ¢ogu kaynak i¢in caizdir ve ¢ocuga bu ismi koymakta bir sorun
olmadig goriilir.

68 Goriismeci normalde ismini kisaltilmis olarak kullaniyor ancak burada dort kelimeden olusan
bir sahabe isminin tamamini veriyor. Goriismecinin kimligini gizlemesi nedeniyle bahsi gecen
sahabe ismi gizlenmis ancak bagka bir sahabe olan Ebl Bekir ismi kullanilmistir. Gériigmecinin
bahsettigi diger isimler de benzerlerine yakin anlamda kullanilarak degistirilmistir.

% Sahabe, “Hz. Peygamber’in yakininda bulunan ve onunla goriisiip sohbet eden kimseler,
¢oklukla da erkek ve kadin Miisliimanlar i¢in kullanilmistir (Parlatir, 2017, s. 582).”
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ifadelerin kullanilip ayetlerden 6rnek verildigi, dini bilgilerin hatirlandig1 bir ifadeyi
kargilamaktadir. Sonraki birkag goriismede de benzer durum gozlendi. Goriismeciler
ailelerinin hikayelerini, ailelerindeki yasayis durumlarini, ailelerin onlara &grettiklerini
degerlendirmeden ge¢miyorlar. Zira i¢inde dogduklar1 dindar isim dahi, dogal olarak
ailelerinin iizerlerine yiikledikleri bir anlama geliyor. Bu yilizden sorular 6nce
gorlismecinin genel olarak kendini anlatmasindan sonra aile ve cocukluk {iizerine
konusmakla basliyor. Zaten dini bilgiler dogal olarak ¢ocukluktan itibaren diinyaya
gelen gocuk icin bir rehber olmay1 amagliyor. Islamiyet i¢in de ¢ocuga dini 6gretmenin
sorumlulugu ebeveynlerin iizerindedir. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi’ne
gore (1992, s. 355), Islamiyet’te insanin var olus amacinin asil gayesi Allah’a kul
olmanin farkin varmasi ve bunu i¢in ¢alismasidir. Kur’an’da pek ¢ok yerde ¢ocuk, tipki
mal-miilk gibi ebeveyne asli olan bu gayeleri unutturur ve ¢ocuk, ebeveyn igin Allah’a

uzaklastiran engellerden biridir. Bu sebeple ¢esitli sekillerde ayetler kisiyi uyarir.

Ote yandan gene Islam Ansiklopedisi’nden (1992, s. 355) aktarildig1 iizere Islam’da
cocuk, bazi sorumluluklar1 da beraberinde getirmektedir. Buna gore c¢ocugun hem
hukuki hem ahlaki yonden varligi ciddiye alinmali, iyi bir insan ve samimi bir
Miisliiman olarak yetistirilmesi gozetilmeli, ¢ocugun bu diinya ve ahireti de gozetilerek
yetistirilmesi ebeveynlerin iizerinde durmasi gereken durumlardir. Islam’in kaynagi
olan Kur’an’da bu konuda 6giit eden bir ayette inananlar i¢in su buyrulmaktadir: “Ey
iman edenler! Kendinizi ve ¢oluk ¢ocugunuzu, yakiti insanlar ve taslar olan cehennem
atesinden koruyun (el-Tahrim 66/6).” Ayrica bu konuda inananlara pek gok 6giit veren
hadis de bulunmakta ve bir Miisliiman i¢in aile hayatinin ve ¢gocugun nasil yetistirilmesi
gerektigine dair pek ¢ok detay verilmektedir. Bunlarin bazilarini tezin farkli yerlerinde

aktarilmstir.

Oyleyse, ¢cocukluktan edinilen habitus, ailelerin aktardig1 sermayelerle (Swartz, 2011, s.
275) yetiskinlige dogru tasinir. Miisliiman aileler, en dogal sekilde cocuklarmi Islami
terbiyeye ve ahlaka gére (ve begenilere gore) yetisirler zira Islam Peygamber’inden
aktarilan hadise gore Miisliimanlarin hepsi kendinden ve nesillerinden sorumludur:
“Hepiniz ¢obansiniz. Hepiniz giittiigiiniiz stiriiden sorumlusunuz.” Bu sebeple bu 6giidii
eyleme gecirmek, aslinda Bourdieu’niin evliligin miras, dogurganlik, egitim gibi
muhafaza edilmis stratejilerin aktarimi anlamima gelir. BoOylece sonraki kusaklara
aktarilan biyolojik, kiiltiirel ve toplumsal yeniden iiretim stratejilerinden ayrilamaz

(2011, s. 155). Kisaca ¢ocugun inangl yetistirilmesi, “agacin yasken egilmesi” oldukga
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onemlidir zira dogal olarak ¢ocukluktan itibaren edinilen habitus degisime kars1 direncli

olacaktir (s. 153).

Biitiin bu sebeplerden otiirii Islami habitus, goriismeciler i¢in hem ailede hem de ailenin
yonlendirdigi kurslarda ya da g¢evrelerde edinilmektedir. Ailelerinden gordiikleri ne
varsa, dogal olarak ona sahip olmus ya da ona yatkinliklar1 olmustur. Birazdan ayri
basliklarda goriilecegi lizere, Ornegin bazi goriismeciler ilahi disinda hicbir sey
dinlemeden biiyiimiislerdir. Evlerinde var olan dini kasetlerdeki peygamberlerin hayati

kayitlarin1 dinlemisler, dini ¢izgi filmleri onlarca kez izlemislerdir.

Gortismecilerle tanigtiktan ve genel olarak biraz sohbet ettikten sonra onlara dogup
biiyiidiikleri ¢evreyi, ailelerini, nasil mekanlarin oldugunu sordum. Istisnasiz olarak
hepsi dini egitimin yogun olarak verildigi, namazin her zaman gozetildigi bir evde ve
cevrede biiyiimiisler. Yakup, Ozcan, Burhan, Faruk, Sahin gibi gériismecilerin evlerinde
dini sohbet yapilmasi, yasadiklar1 yerin yer yer bir Kur’an kursu gibi kullanilmas: da
s0z konusu olmus. Gorlismeciler gegmislerini hatirladiklarinda genel olarak her zaman
dini bir ¢evrede biiylidiiklerini ve bunun hayata bakislarinda oldukc¢a etkisi oldugunu
sOylediler. “Dini ¢evrede biiylimek nasil denir, hayatin dyle oldugunu bilmektir” diyor
Sahin, ¢evreye edindigi bakisi sOyle izah ediyor: “Herkesi zaten dindar saniyorsun. Hani
diger dinler ya da iste babanin anlattig1 kafirler falan var fakat onlar1 hayal etmiyorsun.

Ben seytani hayal ediyorum sadece bazen (Sahin, d. 1987).”

Goriismecilerin  gecmislerini hatirlatmak icin, onlara nasil bir ailede ve cevrede
dogduklart soruldu ve hepsinin ge¢cmisi dinle i¢ ice ge¢mis olarak ve ritmini de buna
gore hatirladig1 ortaya cikti. Elbette her goriismeci dogrudan ritim, rutin ya da diizenden

bahsetmese de bunu ¢agristiran farkli anlamlarda pek ¢ok ifadede bulundu:

Annem babam dindar insanlardi, babaannem, anneannem, amcalarim,
kuzenlerim, enistelerim, ne bileyim komsularim, her sey, mahallenin ismi bile
dindard1 yani. Boyle dindar bir g¢evrede elbette dindar bir ¢ocuk olarak
yetistirildim ve ben de kendimi zaten dindar olarak egittim. Ailemin din
anlayisi biraz katiydi, mesela ilk kez ne zaman Kur’an kursuna gittim bunu hig
hatirlamiyorum ¢linkii zaten kuzenlerimle, mahalleden arkadaslarla tatil gibi
bir seydi Kur’an kursu. Gegmisi anmaya calistigim anda aklima ne geliyor?
Yaz gelir, elde ciizle camiye gider gelirsin, kurstan ¢ikar arkadaslarla meybuz
yersin, eve gitmemissen o ciizlerle tekrar camiye, Kur’an’a ge¢cmissen elindeki
biraz agirlasir ayn1 zamanda sen de artik biraz biiylimeye baslarsin. Ailenin
biiyiikleri iste sana clizden bir yer okutur, aferin alirsin onlardan, dua okursun
falan, evde aile akrabalar varsa falan mesela topluca namaz kilimr, herkes
ciddidir, tekrar disar1 ¢ikarsin. Bazen babani amcalarini falan sen disaridayken
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camiye giderken goriirsiin. Bazen boyle giizel bir camiye gidiyorlarsa onlarla
gidersin iste, boyle biiyliyorsun aslinda (Semih, d. 1988).

Gortigmecilerin gevre ile kurduklart iliski aslinda neredeyse aile ile kurduklan iligkiyle
simir hale geliyor zira ¢cogu gorlismeci artik ¢evrenin ailenin digarist olmadigina dair
ifadelerde bulunuyorlar. Habitusun bir akis bi¢imde ¢evre ile oOrgiitlendigini
gorebiliyoruz. Benzer durum evin i¢i ve evin aligkanliklar1 i¢in de gecerli. Simdi

bunlara bakalim.

3. 2. 2. “Herkesin Evinde Olan Dini Tablo”: Mutatlasan Estetik

Calismanin bu boliimiinde, tezin girisinde anlatilan dindar evin iginde, goriismecilerin
evlerinde gezecegiz. Dindar olarak tanimladiklar1 ailelerinin evlerinin duvarlarindaki
nesnelere bakacagiz. Karsimiza ¢ikan az olsa da farklar da benzesmeler de bize pek ¢ok

detay hakkinda bilgi verecektir.

Gortisme sorularinda goriismecilerin ev i¢i aligkanliklarini anlamaya yonelik sorular
bulunmaktadir. Bu sorularda evin diizeni, 6rnegin evde (¢ocuklugun gectigi aile evinde)
TV’nin gecmiste ya da simdi nerede durdugu, evin duvarlarinda nasil tablolarin
bulunduguna dair bilgiler alinmaya ¢alisildi. Burada hem goriismecinin ¢ocuklugunu
gecirdigi aile evinin gegmisi ve simdiki durumu hem de artik eger kendine ait bir ev
diizeni varsa, o evin giincel durumu hakkinda bilgi alinmaya calisildi. Bu sayede evin
duvarlarinda gec¢misten bugiine nelerin degistigini, televizyonun ev igerisindeki
konumunun ge¢misten bugiine bir degisim yasayip yasamadigi ve bir referans noktasi
olarak alinan ge¢misin bugiine gore bir sekiilerlesmeye ugrayip ugramadigr goriilmeye
calisildi. Ayrica dini yasayis1 terk eden bireylerin kendi yasam bigimlerindeki yeni
aliskanliklar goriilmeye calisildi.

Habitus, kendini olusturdugu sosyal diinya karsisinda sudaki balik gibidir (Maton, 2010,
S. 57); suyun agirligint hissetmez ve kendisi hakkindaki diinyay1 6ziimser (Bourdieu &
Wacquant, 2003, s. 118).” Bu diisiinceye gore ev bu diinyanin kendisidir. Evdeki
mobilyalar, esyalarin diizeni, evin yapist vd. her sey insanin sinifi hakkinda bir anlatiya
sahiptir. Evin duvarlar1 sosyal diinyanin anlam haritalaridir. Nasil ki bedenin dogal
durusu bireyin habitusuna isaret ise, evler de bu durusun bir uzamidir. Ev insanin

koklerini saldigi bir ¢esit gegmistir.
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Ben ge¢misimi, yasadigim dindar hayatimi diisiiniince hep evi diisliniiyorum.
Bana diinya bizim ev gibi geliyordu sonugta. Camiden eve, evden camiye,
oradan okula, oradan tekrar eve. Hep eve variyorsun sonugta. [...] Aslinda halen
de dyle. Ne zaman ailemin yanina gitsem oradaki diizen, hi¢bir sey degismeden
devam ediyormus gibi geliyor (Sahin, d. 1987).

5. boliimde goriismecilerin halen aile evini dini baglarla hatirlamasi, gegmis pratiklerle
orada karsilagmasi ve bunlara karsi gelistirdikleri taktikler detaylica verilecektir.
Yukarida Sahin’in de anlattig1 {izere goriismecilerin evi hatirlama bigimleri dini baglarla

olmaktadir zira goriismecilerin evleri de ¢ogunlukla buna gore diizenlenmistir.

Goriismeciler  evlerini  anlatirlarken  ¢ogunlukla dini  6gelerin  agirligindan
bahsetmislerdir. Seccadenin her yerde olmasi, besmele yazili tablo ve Allah’in 99
isminin yazili oldugu tablolar hemen hatirlanirken, diger tablolar1 konusmanin akisi
icerisinde hatirlanmislardir. Evin Islami habitusu nasil olusturdugu Bekir’in “o herkesin
evinde olan tablo” olarak anlattigi, Bilal’in “Fazilet nesriyat, hala durur. Hi¢ degismez,
hi¢!” vurgulart goriismecilerin diger dini ailelerin evlerini de bildigi ve benzerligin
farkinda olduklarini gosterir. Goriismeciler zaten birbirlerinin benzeri pek ¢ok Ornegi

vermektedir.

Hatta babam [fazilet nesriyattan] birka¢ tane alir, diger ¢ocuklara da verir
evlerinde bulunsun diye. Halen var bunlar. Bu gittigimde mesela, babamin
gozleri iyi gérmedigi i¢in iyi okuyamiyor, sunu bi’ okusana bana diyor.
Aksam namazini beklerken mesela, sunu bi oku bana diyor okutuyor mesela
(Bilal, 41).

Hala bizim evde dini tablolar vardir. Mesela bizim eve girdiginde, karsinda,
bugiin bile, Allah'n 99 isminin yazdigi, basinda Allah Muhammed yazan
tablo. O herkesin evinde olan tablo™, dolabmn isminde olan bereket duast, bir
dolabin iistiinde ama goriiniir de bir sekilde koyulmus kurani kerim. Onlar
hep olurdu. Fatih Sultan Mehmet’in Istanbul’a atin {istiinde girdigi meshur
fotograf. O kocaman vardi (Bekir, 28).

™t Buradaki vurgu bana ait. Bu ve benzeri ifadeler, goriismecilerin zihinlerinde bulunan ortak bir
habitus tarifine isaret eder.
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Gorsel 1: Bekir'in bahsettigi, ¢cocuklugunda “herkesin evinde oldugunu” var saydigi ve halen
ailesinin evinde ayni yerde duran tablo.

Bekir’in bahsettigi ve yukarida gorseli bulunan tablo, biitiin goriigmeciler i¢in tanidik
bir gecmis hafizasina isaret ediyor. Tabloda, solda Nazar Duasi, ortada Bereket Duasi,
Sagda ise Ayetel Kiirsi bulunmakta. Nazar Duasi’nin hemen iistiinde “Muhammed”,
Bereket Duasi’nin hemen {istiinde besmele, Ayetel Kiirsi’nin lizerinde ise “Allah” yazisi
bulunuyor. Sol tarafta besmele yazisi, sag tarafta ise kelime-i tevhit yer almakta altta.
Orta altta ise “Allah’im Sihhat ve Afiyet ve Bereket Nasip Eyle Nazardan Muhafaza
Eyle” yazmakta. Sol {istte asr1 saadet doneminde (Peygamber’in hayatta oldugu donem)
Miisliimanlarin ilk kiblesi olan Mescid-i Aksa gorseli, sag iistte ise daha sonra vahiyle
kible kabul edilen Kabe gorseli bulunmakta. Bekir giincel olarak ailesinin evinde
gordiigii, kendisi i¢in kiymetli oldugunu diisiindiigii bir gosterge istedigimde tablo i¢in
“ben bildim bileli var gercekten” ifadesini kullandi. Bekir’in bu ifadesi, ekonomik
sermayelerin ¢esitliligine karsin, evdeki mutatlagmis nesnelerin, yani Bekir’in ifadesiyle
her evde oldugu var sayilan kiiltiirel sermayelerin ekonomik sermayelere gore deger
anlaminda degismedigini gosterir. Yani Bekir ve Bilal sinifsal olarak farkli kosullarina

karsin benzer kiiltiirel tirlinlerine sahiptir.

Evin en bol seyi ne dersin yoklukta? Seccade! Yani kilim yoktu seccade
vardi, bak diisiin. Hani kil cullar vardi, oturdugun zaman kigina batar.
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Dokuma kilimin, kec¢i kilindan dokunmus hali. O zamanlar sadece bezden
dikilme bir sey giyiyorsun. [...] Oturdugunda tizerindeki kiyafet de ince
oldugu i¢in kigimiza batardi. Ama seccade var evde. Bdyle yiin seccadeler,
dokuma seccadeler, endiistriyel seccadeler... Seccadeler yani. Basini nereye
cevirsen seccade yani. Namaz kilmak zorundasin. [...] Yani din hayatimizin
icindeydi. Evimiz bile baksana, su an diisiindiim, hakikaten kilim yok ama
her tarafta seccade var. Zaten yokluktan kiriliyon lan, yiyecek ekmegimiz
yok evde ama din daha 6nemli (Bilal, 41).

Seccade vurgusu, biitiin goriismeciler i¢in tekrar eden bir olgu olarak karsimiza ¢ikiyor.
Bu durumu Salih (d. 1993) biiytdiigii evdeki esyalar1 anlatirken “seccade zaten var”

seklinde olaganlastirtyor ve bunun etrafinda olugan diinyayi su sekilde aktariyor:

Dogu Anadolu'da dogup biiyliyen bir

dexyrestyed cocugun evinde dini bir portre ya da

HEP BiRLIKTE Allah'in isimlerinin yazili oldugu koyun
ALLAH'IN iPINF postundan islenmis seylerin olmamasi igin
SIMSIKI SARILIN anne-babasinin  disaridan gelmis olmasi

lazim. Eger buraliysa kesinlikle evin
girisinde Bismillahirahmanirrahim yazisi
vardir. Iste ara sira evde radyodan Kur’an
dinlenilir. Seccade zaten var, kible zaten
kesin belli. Ben mesela su anki evimde
kibleyi bilmem. Ama diger seylerde
cocukken ya da ¢ocuklugu da bos ver, dini
boyutta yasantilar1 ailemin degismis degil,
sadece akrabalar degil Van'da yasayan
biitiin insanlarin neredeyse evinde boyle
Allah'in isimleri, Muhammed yazisi. Bir de teknoloji gelisti ya, simdi neon
151kl1 bir seylerin iginde dini yazilar yaziyor. Yani evet baya baya vardi. Cok
uzun bir siire bizimle olan, hi¢ unutmam, bizim evde de vardi dedemlerin
evinde de vardi, konu agilinca bilingaltimdan aranip bulundu. Bir tane resim
var, resimde birbirini tutmus eller var, hepsi birbirini tutmus gibi. En
yukarida da bir bayrak var, onun altinda da su yaziyordu "Allah'in ipine
simsiki sarihin, ayrilmayin."’? Bu dedemlerde de vardi bizde de vardi,
cocuklugum boyunca gérdiim ben onu. Sdyle bir gerceve iginde koyun
postunun istiinde Allah'in 99 ismi yaziyor. Sonra gene koyun postunun
iizerinde Allah Muhammed yazan bir sey vardi. Bunlar ¢ok net
hatirladiklarim. Detay olarak ise babaannemlerin evinde cami seklinde saat
vardi, ezan okuyordu. Kii¢iik yesil, kenarda iki minaresi var (Salih, d. 1993).

Bu anlat1 icerisinde neredeyse biitiin goriismecilerin ifade ettigi evin nesneleri mevcut
sekilde bulunmaktadir. Goriismeci ifadesinin sonunda anlattiklarinin benzer ailelerde
zaten var oldugunu vurgulayarak kendi bildigi dindar evi tarif etmektedir. Salih gibi,

Yakup da baz1 esyalarin bigimsel olarak doniisiimiine vurguda bulunuyor:

2 Goriigme, bu goériigmenin lizerinden zaman gegtikten aylar sonra, kendisinden aile
albiimiinden fotograf istedigimde, bahsettigi gorselle ilgili internetten arayip bu gorseli buldu.
“Mesela el ele bayrak tutan gorsel bunun aynisiydi, ancak yazilar vs farkli sekildeydi” ifadesiyle
bu gorseli att1. Burada gegen “Allah’in ipine simsiki sarilin”, Ali Imran Suresi, 103. ayette yer
almaktadir.
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Saatli maarif. Fazilet takvimi. Mesela bizim evde simdi de var, daha az. Ama
eski evde, ben lisedeyken salonda bir tane ¢izim Kelime-i Tevhid vardi
mesela, Lailaheillahllah. Boyle kocaman bir tablo, ¢ergeve yapmustik. Eve
girdigin gibi hemen salonda karsinda. Iki ayr1 odada seccade vardi zaten
hemen c¢ok rahat ulasilabilir, tespih {izerindeydi. O dururdu. Ondan sonra
Allah Muhammed yazan iki tane bakir tabak yan yana, boyle ayagi vardi, o
dururdu. Bir tane miizik setimiz vardi, hangi kasetler var falan diyeceksin,
tabi dyle Ferdi Tayfur, Sibel Can falan yoktu tabi. Ahmet Kayalar vardi,
babamdan kalma Sivan Perverler vardi. Onlar1 annem siirekli arkaya
atiyordu. Arkada tutuyordu. Zikir yapan ilahiler oluyor ya hani, baya disko
modunda zikir mi yapiyor ilahi mi okuyor pop miizik mi anlamryorsun ya.
Isimlerini bile biliyorum, Abdurrahman Oniil, Sedat Ugan, bilmem ne.
Oncesinde Esref Ziya vardi, Omer Karaoglu vardi, Mehmet Emin Ay vardi,
Mustafa Demirci vardi, higbirini unutmuyorum. Onlarin kasetleri orada
duruyordu boyle. [...] Evde simdi ne var mesela, 0 Kelime-i Tevhid tablosu
halen duruyor. Seccade halen duruyor, tabaklar demode oldugu igin
kaldirilmistir ¢linkii dekor ¢ok 6nemli. Yeni yeni seyler yapiyoruz falan...
Ebubekir sattiysa satti yani o donem satilmig yani, simdi gerek yok,
Miisliiman zengin olmasin mi, Miisliiman zengin olmasin m1? O yiizden o
Allah Muhammed demode oldu tabaktaki, o gitti onun yerine daha degisik
bir sey koymus annem nereden almis onu bilmiyorum. Kristal gibi bir sey
icinde yaziyor boyle islenmis falan lazerle Allah yazilmig (Yakup, d. 1984).

Yukarida da anlatildigi gibi goriismecilerin anne-babalar1 arasindaki kimi farklara
ragmen, anne baba arasinda cereyan eden kiiltlirel tiriinlerin ¢atigsmast evdeki nesneler
tizerinden de kendini gosteriyor. Ayni zamanda, sekiilerlesme bolimiinde de ifade
edilen degisim hali duvarlardaki nesnelere, Allah yazili tabaklar1 lazerle-neon 1siklar ile

aydinlatmaya dogru gotiirmiistiir.

Gorsel 2: Ebubekir’in aile fotograflarimin bulundugu albiimden kolajlanmuis kitaplik ve evdeki
kitaplara ornek. Sol iist karede sol tarafta Miilteka'l-Ebhur (Hanefi fikihi) kitaplari, sol iistte
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sag tarafta Siinen-i Tirmizi kitaplart yer almakta. En sag karede iist iiste duran Kur’an
goziikiiyor. O rafta Omer Nasuhi Bilmen Kur’an Tefsiri ve Ruhul Furkan Tefsiri yer aliyor.
Orta raflarda, orta alt gorselde ve sag alt gorselde donemin Islamct gazetesi Beklenen Vakit
tarafindan hediye edilen kimi kitaplar ve Peygamberlerin Hayati gibi Islami yaywnlar yer
almaktadir. Bu bilgiler goriismeci ile fotograf iizerine konusularak gériismeciden alinmigtir.

Goriismecilerin evleriyle ilgili anlatilar1 ¢ogunlukla uzun tutup detaylandirarak
anlatmasi, ge¢misi, Islami habitusu hatirlarken kullandiklar1 nesnelerin giiciine isaret
etmektedir. Cogu goriismeci, calismada su ana kadar aktarilan ortaklia vurguda
bulunmakta ve aslinda evlerinde var olan esyalarla dahi mutatlasmis bir estetik anlayisa
isaret etmektedir. Ailelerin evlerine soktugu bu esyalar bir tercih etme, satin alma, este
dostta gérme, bagli bulunan cemaatten edinme gibi beraber hareket igeren giindelik
hayat pratiklerine tekabiil eder. Eve giren Kelime-i Tevhid yazili tablo, sadece bir tablo
degil ayn1 zamanda diinyaya bakis1 barindiran bir deger durumudur. Bu tip nesnelerin
hem kendi evinin duvarlarinda goriilmesi hem de es, dost, akraba, cemaat gibi ¢evrenin
siradan hayatinda mutatlasmasi "bilingsizce kaydedilen bir sempati ve antipati" deger
sistemi yaratir. En alakasiz ve dolayimsiz goriinen ilgi diinyasi var olunan sinifin

sifrelerinde yer eder. "Begeni birbirine yakisan ve karislikli olarak birbirine uygun olan

esya ve kisileri eslestiren ve yakinlastiran seydir (Bourdieu, 20153, s. 353)."

Hem kendi yasadigimiz evlerde hem de ziyarete gittigimiz tanidiklarin
evlerinde bahsettigim gostergeler vardi. Allah Muhammed yazili tablolardan
tut evin Ozellikle mesela misafir odalar1 bir késesinde duran bir seccade, bir
tespih, olmayan bir ev yok gibi bir seydi bizim gittigimiz evlerde ¢iinkii
namaz kilmayan bir eve gitmiyorduk gibi bir seydi. Ailemin tabi ki namaz
kilmayan tamidiklari vardi ama genelde bu tip dindar insanlar oldugu igin
illaki evin bir yerinde dini bir sey oluyordu. O seccade zaten kesin vardi.
Mesela bir sekilde evin girisinde besmele ¢ok yaygin olurdu. Suna ¢ok sahit
olmusumdur evin ana kapisindan geldikten sonra duvarda bereket duasi,
nazar duasi, Karinca duasi Ayet’el Kiirsi, korunmaya yonelik. Yani bunlar
hepsi sonugta dindarlarin zirh1. Duvarlardaki takvimleri de okuyordum. Ne
diyebilirim ki ben dindardim (Burhan, d. 1991).

Cocuklugu Bolu’da gecen Burhan’in bahsettigi “tamidiklar1” Arif’in (d. 1991),
Ebubekir’in (d. 1994) ya da Kazim’in (d. 1997) ailesi olarak var sayalim. Arif Ege
Bolgesi’nde’®, Ebubekir Istanbul’da, Kazim ise Gebze’de yasamis. Birbirleriyle bir
tanisikligt  olmayan bu goriismecilerin ve ailelerinin evlerine girdigimizde

karsilagsacagimiz ev ile ilgili gene biiyiik bir ayrima gelmeyecegimizi gérecegiz:

Evimizin girisinde ve kordonunda bazi dualar vardi, Fatiha-i Serife vardu.
Allah'in 99 ismi kendi evimizde olmamisti ama baska evlerde ¢ok gordiim.

® Goriismeci gocuklugunun gegtigi yeri belirtmek istemiyor, Ege Bolgesi olarak bahsediyor.
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Bu bahsettigim asil tablolarin hepsi bel istii degil kafamin {istii
diyebilecegim yerdeydi. Bunlarin hepsi koridordaydi. Oturma odasina salona
koyulmazd: ¢iinkii burada insanlar uzanirdi ayaklarimi uzatirdi, baska bir sey
yapardi. Bu yiizden yanlig goriiniirdii. Seccade, o mevsimde
kullanmadigimiz bir oda olsa bile orada mutlaka seccade olurdu. Seccade
serili olurdu, birisi gidip namaz kilard1 (Arif, d. 1991).

Seccade ve Kur'an siirekli ulagilabilir noktalardaydi ¢iinkii ailem siirekli bu
dini pratikleri gergeklestiren insanlar. Bes vakit namaz kilip diizenli Kur'an
okuyan insanlardi. Her persembe aksami mesela Kur'an okunurdu. Ciinkii
persembe aksami aslinda cuma gecesi olarak gecerdi. [...] boyle Allah yazili
stislii tablolar filan olmadi. Higbirimiz evimizde siis falan yoktu zaten. Ama
onun yerine her zaman ¢ok fazla dini Kitap olurdu. Sadece dini kitaptan
olusan koca bir kitaplik vardi (Kazim, d. 1997).

Her yerde seccade vardi. Bir yerde mesela katli dururdu. Hepsi kath kath
dursa da ablam falan katlamaya {isendigi zaman yerde serili sekilde kalirdi
bir sonraki vakte kadar. Salonumuz misafir odasi gibi kullanilirdi. Cok
kullanilmazdi, temiz sekilde dururdu. Orada annemler 6glen namaz kilardi.
Ben de kilardim. Biiyiik bir sekerlik gibi kase vardi. Tespih doluydu.
Kitaplik vardi, vitrin. Orasi tamamen dini kitaplarla doluydu. Temrizi seti
vardi. Onu buraya, kendi evime getirdim. Islam Hukuku calistyorum, o
yiizden getirdim. Gazali'nin kitaplar1 vardi. Bir stirii tefsir kitab1 vardi. Tam
bir islamci kiitiiphanesi. Ayat’el Kiirsi ya da su an hatirlamadigim uzun bir
duanin yazili oldugu desenli seyler vardi. Vitrinde, bizimkilerin politik
olmasindan, Refah Partisi’nin ¢ay takimlari, kahve setleri. Allah Muhammed
yazili ¢ay bardagi vardi. Arapga sekilde. Duvarda zaten Refah Partisi saati.
Ya boyle seydi, Refah politikligi iginde gegmisti cocuklugum. (Ebubekir, d.
1994).

Allah’1n 99 isminin var oldugu bir sey vardi, dini ayetlerin, sekillerin oldugu
cergeveler vardi. Halen var. Aslinda ailemin dini bir sey disinda duvarlara
ast1ig1 pek bir sey yoktu. TV var bir de su an (Harun, 1992).

Gorildigii gibi goriismecilerin  anlatilarindaki evler birbirlerine yakin ev diizeni
gosteriyor bize. Salih (d. 1993) bu durumu “ya zaten o zamanlar var olan seyler benzer
ailelerin evlerinde olan aymi seylerdi” seklinde Ozetleyerek yatkinliga vurguda

bulunuyor.
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] u.l: “ i =iy v |
Gorsel 3: Gortismecilerden Harun un evinde ge¢cmisten beri var olan, Allah in 99 isminin var
oldugu poster. Bu gorselin farkli ¢esitlerinden pek ¢ok goriismeci de bahsediyor.

Calisma yalnizca evin duvarlarindaki nesneleri degil, ayni zamanda evin eglenme
pratiklerini ve rutinlerini de gdstermeyi amaglamaktadir. Ev dedigimiz yer, biraz da
asina oldugumuz seslerden ibarettir. Asina oldugumuz eylemlerin, goriintiilerin ve
aligkanliklarin toplamidir ev. Memur ailenin evinde biiyliyen bir ¢ocugun is saatlerine
asinalig ile ailesi ticaretle ugrasan bir ailenin evinde biiyliyen ¢ocugun asina oldugu
zaman dongiisii ayn1 degildir. Elbette devasa farklar yoktur ancak bu ayrim insanin
omriiniin ilk ezberlerindendir. Bu rutinler insanin biiyiidiigii yerde edindigi habitusunun
saati gibidir, gorsel bilgisidir. Asina olunan bu yuvanin kaybini ise, yani bu habitusu
terk etmeyi evin aliskanliklartyla uyumsuz hale gelmek oldugunu iddia edebiliriz. Zaten
evin ritminden kopan biri, o habitustan da kopma siirecine girmistir. Goriismecilerin her
birinin evlerine hissettikleri yabancilasma hali neredeyse istisnasiz olarak tekrar
etmektedir. Bu kopus durumlarina “Asina Olunan Bes Vakitli Giinii Terk Etmek”

basliginda detaylica yer verilecektir.
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Gorsel 4: Harun'un evinden dini bir tablo ve onun hemen oniinde duran televizyon. Giincel bir
fotograf.

3. 2. 3. Evin ve Ailenin Siradan Zamani

Evin biraz da asina olunan seslerden ibaret olma ifadesi aslinda tek basina sesin
kendisine gonderme yapmaktan ziyade evin siradanligini ifade eder. Evde konusulan
meseleler, birlikte yapilan aktiviteler, izlenen televizyon kanallar1 bu siradanliga isaret
eder. Bu sebeple her evin kendine ait asina olunan bir sesi vardir. Simdi bu siradanligin
icerisinde, bu teze dahil olan goriismecilerin ev i¢i bir bagka aligkanligina bakalim:
Yilbasi. Yilbast lizerine goriismecilerle konusmanin gerekliligi aslinda sekiilerlesme
boliimiinde deginilen Tirkiye’deki evrim ve evrim karsithigi gibi temelini kliseden
aliyor. Tiirkiye’de yillarca yilbaslar1 genellikle Noel ile anilarak dindar kesimlerce
reddediliyor. Televizyon ekranlarinda da bir gesit kiiltiir savaglarina donen yilbasi
gecesi programlari, sadece bu izlekten dahi bize Tiirkiye’deki iktidarlarin seyirlerine
dair pek ¢ok malzeme sunabilir. Yilbas1 kutlamak Tiirkiye’de dindarlarca, hadislere
gore temelde, kim bir kavmi taklit ediyorsa ondan olacag: diislincesinden otiirii dogru

goriilmez. Yilbaglar1 yaklastigi donemlerde, kimi zaman sokaklarda kimi zaman
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tiniversitelerde’®, kimi zaman sosyal medyada hazirlanan afislerle bu durum protesto

edilmektedir.

Gorsel 5: “Sorgulayan Miisliiman” isimli, yaklasik 63 bin civart iiyesi
bulunan Youtube kanalimin yilbast kutlamalar: ile ilgili paylastigi videoda
kullandigi 1K gorsel. Videoda yilbasimin neden kutlanmamast gerektigini,
Noel’den ne farki oldugunu, bir Miisliimanin Kur'an’a gére neden yilbasi
kutlamamasi gerektigini, yukarida gegen “Hristiyanlara benzemek” iddiasin
da ele alarak tartismaktadr.

Bu tez de yilbasi klisesini bir veri bigimi kabul ederek goriismecilerin ailelerinin
yilbasina dair tutumunu dini habitusun igerisinde bir yatkinlik ya da kars1 durus bigimi
olarak tartigmak istemistir. Dindar ailelerin yilbaslarina dair tutumu, miitedeyyin olarak
yetistirdikleri g¢ocuklarina yansitmak istedikleri dogru bir yasam tarzina isaret eder.
Yilbaglart genellikle alkollii eglence bi¢imini ¢agristirdigi igin yilbas1 kutlamak,
yilbasina 6zel hazirliklar yapmak “kafirlere meyletmeye girer (Polat, 2019, s. 100).”
Yilbas: ile ilgili islamc1 dergilerde yer alan metinlerde ¢ogunlukla yilbasi kutlamanin
sakincalarindan bahsedilir ve bir Miisliiman’in neden yilbagi kutlamamas1 gerektigiyle
ilgili sebepler tartisilir. Yilbasi anahtar sozciigii ile bu dergiler taranip rastgele {i¢ dergi
secerek Orneklendirelim: Tohum dergisinin Aralik 1970’te yilbasina 6zel bir kapak
konusu secerek konuyu tartigmaya acar. “Rezalet Furyasi” konu bashgimi secen
dergideki “Yilbasi, Miisliimanlik, Laiklik, I¢ki” isimli ilk yazida Tiirkiye’de
Miisliimanlarin neden yilbasi kutlamamasi ve ickili bir eglence yapmamasi gerektigini
tartisir. Bir Miisliiman’a yilbas1 kutlamanin yakismadigi, bunun bir aydinlanma olarak

goriilmesinin anomalisi ifade edilir (Akdeniz S. , 1970, s. 4). Benzer sekilde 15 Ocak

™ “Universitede 'Miisliiman yilbas1 kutlamaz' ve 'Piyango haramdir' afisleri” isimli haberin
igerigi i¢in bkz: https://www.mynet.com/universitede-musluman-yilbasi-kutlamaz-ve-piyango-
haramdir-afisleri-110103589336 [Erisim tarihi: 16.03.2022]



https://www.mynet.com/universitede-musluman-yilbasi-kutlamaz-ve-piyango-haramdir-afisleri-110103589336
https://www.mynet.com/universitede-musluman-yilbasi-kutlamaz-ve-piyango-haramdir-afisleri-110103589336
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1990’da yayinlanan Panel dergisinin toplum kosesinde “Yilbasi Yilbasi Dedikleri”
isimli yazida yilbag1 kutlamalarini kendini “bati hastaligina kapilmis Miisliiman
tilkelerin bu tiir batil inanglarin” kutlandigini “ve hatta kutlanmasi i¢in yonetimce tesvik
edildigini” ifade eder (Karaosmanoglu, 1990, s. 25). Yaz1 aynm1 zamanda yilbasina
dansozle girmeyi “TRT’nin gelenegi haline” getirdiginden bahseder (s. 25) ve Noel ile
yilbasi arasindaki farklar tartisilir. Gilinlimiize daha yakin tarihlerde yayimlanan Geng
Onciiler: Aylik Genglik Dergisi isimli dergi 2003 yilinda ¢ikarttig1 6. sayisinin heniiz ilk
yazisinda dinin bir hayat tarzi oldugundan siiphe duyulmamasi gerektiginden bahseder.
Bu vesileyle yilbas1 kutlamak bir bagkasina benzemek anlamina gelir ve dini yasam
tarzin1 sekteye ugratir. “Her yilbasi geldiginde cehennem atesi kat kat yiikselip
kendisine kavusmay1 umanlarin verdigi selami alarak hosnut oldugundan (Ozdere,
2003, s. 6)" bahseden dergi yilbasina kars1 diger dergiler gibi net bir karsit tavir gizer.
Gilintimiizde ise Tirkiye’de halen yilbaslarinda yeni yil ve kutlamalarla ilgili tartigmalar
giindeme gelir. Din Isleri Yiiksek Kurulu Uzmani Fatih Mehmet Aydin’mn katildig,
Diyanet TV’de yayinlanan 22 Aralik 2021 tarihli Diyanet'e Soralim isimli programda
halen yilbasi ile ilgili sorular gelmekte ve Aydin da Noel’e ait figiirlerin dahi islam’a
yaragsmadi@ini ifade etmektedir:

[...] Tamamen yeni yi1l maksadiyla insanlar birbirlerine yeni yil ¢ergevesinde
hediyelesmede bulunabilir. Fakat onun diginda Noel’i kutlamak, yeni yilla ilgili
Islam'da olmayan adetleri kutsamak [...] yeni yilda eglenmek, Islami olmayan o
adetleri ailemizde, i¢imizde, toplumumuzda, cemiyetimizde yasatmak ve bu
amagla hediyelesmek, bu amagla verilen hediyeleri almak veya vermek caiz
degildir. [...] Yilbas1 gecesi eglenmek, siislemeler yapmak [...] da caiz olmaz
(Diyanet'e Soralim, 2021).

Goriismecilerin ailelerinde de yilbagi benzer anlamlara sahiptir ve biitiin goriismecilerin
ailesi icin yilbas1 kutlanmamasi gereken bir etkinliktir. Goriismecilerden yalnizca
Mehmet (d. 1985) ve Bekir (d. 1993) yilbasinin kutlanmadigini séylese de bir etkinlik
olarak akrabalara gidildiginden ya da aileleriyle yemek vyiyip c¢ay igtiklerinden
bahsediyor. Bunun disinda biitiin goriismecilerin ailesi igin yilbasi neredeyse ayni
anlamlara gelmektedir. Ebubekir (d. 1994) ve Emin (d. 1985) yilbasi ile ilgili séyle
konusuyor:

Bir arkadasim bana ailesinin dindar oldugunu sdylemisti. Sonra onun

ailesinin yilbaginda kuruyemis yedigini 6grenmistim ve senin ailenin neresi

dindar ya diye disiinmistiim. Dindar degildi benim goéziimde cilinkii eger

yilbas1 kutlayabiliyorsa, alkolsiiz de olsa, yilbas1 kutlayabiliyorsa bizim igin

dindar degil demekti. Cok simgesel bir sey ¢iinkii yilbasi. [...] Refahgilar
muhtemelen ya da Islamcilar bunu ¢ok suradan kurdu: Yilbasi sekiiler
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Tirkiye’nin dayattigr bir sey olarak goriiyorlardi bence. Bizimkiler, her
yerde, gevrede falan karsi ¢ikardi. Zaten Sultanbeyli’nde bunun reklami da
olmazdi ama TV’de falan boyle siirekli bir yilbagi pompalamasi olurdu.
Yilbas1 simgesi de dansdz, alkol falandir. Hani bizimkiler de sundan
korkardi, hem bu kutlama gilinahtir. Sey ayeti vardir ya, kime benzersen
onlardansindir. Onlar, onlara benzemekten korktuklari igin yilbagina karsi
duruyorlardi. Halen de kars1 ¢ikilir (Ebubekir, d. 1994).

Yilbas1 bizde kutlanmasi gereken bir sey olarak goriilmezdi c¢ilinkii o
donemin propaganda araglarinda, dindarlar igin yilbasi kutlanmaz diye bir
sey vardi. Diyanet yayinlarinda. Onunla ilgili yani (Emin, d. 1985).

Bu yaklasim goriismecilerin ¢ogunun ailesi tarafindan farkli anlatilarla gegmiste
desteklenir. Salih (d. 1993) ve Tugrul (d. 1995) ailesinin hi¢bir zaman yilbasi
kutlamadigindan bahsetti. Sahin (d. 1987) babasiin yilbaslarinda ona dini dergilerden
yilbaglar ile ilgili yazilar okutup erken yatirdifindan anlatti. Sahin bu durumdan
etkilendigini ve aslinda kendi habitusuyla 6teki arasinda bir ¢izgi ¢izdigine isaret etti:
“Ben de ¢cok etkilenirdim, gusiil abdesti alirdim o giin, 6zellikle dua ederdim, erken
yatardim. En hayirlis1 o giin boyle yapmakti. Bana diismanim gibi gelirdi o eglenen
TV'de gordigiim kisiler.” Arif (d. 1991) de Sahin gibi yilbasina ailesinin karsi oldugunu
sOyliiyor:

Hayir kesinlikle hayir. (Giiliiyor) Yilbasi, dogum giinii falan bunlar kafir
adetiydi ya. Tartigilacak meseleler degildi. Yilbasinda hicbir sey yapilmazdi
Hatta annem bize erkenden yatirirdi. Bugiin insanlar ¢ok fazla giinah isliyor
derdi. (Giililyor) mesela yilbasi oldugunda televizyon kesinlikle kapali olurdu.
TV tekrar eve geldigi zaman bir tane ¢ok merak etti§im bir film ¢ikmistt
yilbagina Gzel olarak. Anneme yalvarmistim onu izlemek i¢in ama izin
alamamistim. Bdyle seyler olmustu (giiliiyor) (Arif, d. 1991).

Bilal (d. 1980), Yakup (d. 1984), Ismail (d. 1992) ve Faruk (d. 1988) i¢in yilbas:
Mekke’nin fethi olarak 6gretilmis. Bilal, “Ne kutlamas1 ya? Tovbe tévbe. (Giiliiyor.) O
giinler genelde Mekke’nin fethine denk gelir ve biz genelde lokum, giilsuyu, Kur’an
okumalar, nafile namazlar1 kilmalar, iyi ki Mekke fethedildi, onu fetheden peygamber
ne giizel peygamber, gibi gibi boyle seyler gider” seklinde yasadigi yilbaslarindan
bahsediyor. Ismail (d. 1992) yilbasiyla Mekke nin fethini iliskilendirerek yilbas
kutlayanlara kizgin oldugunu ifade ediyor. Ayrica Van’da bir kdyde biiytidigii i¢in

yilbasini kentle iliskilendirerek anlatiyor:

Mesela ben 1 Ocak yilbasinin Mekke’nin fethi oldugunu 12-13 yaslarinda
o0grendim. O zaman ben kiziyordum bak kafiler iste Mekke’nin fethi
kutlantyorken adamlar yilbasi kutluyorlar diyordum. Bu kafada bir ¢cocuktum
yani. Bizde zaten hi¢ yilbas1 kutlamak gibi bir adet olmadi. Yilbasi bizim i¢in
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0zel bir giin degildi. Yilbas1 biraz daha kentle ilgiliydi, kirsalda pek ugramazdi
bize. Herhangi bir giindii (Ismail, d. 1992).

Ismail yilbasin1 kente iliskin bir pratik olarak ele almasina karsin, ¢ocuklugu Istanbul
Uskiidar’da gecen Faruk da mahallelerinde ge¢miste yilbasmin kutlanmadigindan
bahsediyor. Bu noktada, Ismail, Faruk ve bu calismaya dahil olan goriismeciler icin
Islami habitusun kent ve kirsal arasindaki bazi ayrimlarin iistiinde oldugunu, daha
kapsayici bir egemenlik alanina sahip oldugunu sdyleyebiliriz. Ancak Faruk’un kentteki
mahallesiyle ilgili yaptifi yorumlar da mahallesinin ge¢mise gore daha sekiiler
oldugunu ifade etmemiz miimkiin:

Yilbaginin Mekke'nin fethine denk geldigini 6gretmislerdi bize. Yilbaslarinda
TV'de yayinlanan reklamlar1 falan goriince kiziyordum hep, iste kafirlere bak
ne yapiyorlar falan... Ne alakasi varmis halbuki. Bizi babamlar hep erken
yatirirdi, yilbasinda 9 dedin mi yataga girerdik. Komsularda falan da tabi
kimse kutlamazdi, hi¢ &yle yilbasi seyi falan yoktu yani mahallede. Halbuki
simdi, mesela havai fisek falan atiyorlar mahalleden yilbasinda (Faruk, d.
1988).

Benzer bigimde Ebubekir de (d. 1994) ailesinin onu erkenden yatirdigini ifade ediyor.
“Mesela, yilbaginda TV izletmezlerdi bize. Bir de o zamanlar daha sekiiler bir Tiirkiye
vardi, TV’de dans6z olmasindan o&tiirii. Yilbast gecesi lisede bile annem beni erken
yatirirdr.” Bu calisma kapsaminda Islami habitus semasinin icine alman dindar bir
ailenin giindelik hayat seyrinde dini bayramlar ne kadar 6nemli ise, yilbasi o kadar yok
sayilan bir giin olarak dindar rutinin igerisine isleniyor. Bu durumun nasil dogal bir
seyirde isledigini Kazim (d. 1997) kendisinden farkli insanlar1 gordiikten sonra fark
edebiliyor: “Benden farkli insanlarla karsilastiktan sonra ozellikle, biz neden ailecek
bunlari yapmiyoruz ki demeye basladim. Yilbasinda hicbir sey yapmazdik mesela.
Herhangi bir giinden higbir farki olmazdi ki halen devam ediyor bu durum.” Buna
karsin Kazim ailesiyle birlikte vakit ge¢irme rutinini “ailecek saga-sola kiigiik geziler

yaptigimizda bile tarihi camileri falan giderdik™ seklinde agikliyor.

Islami habitusun ritim ve rutininde, goriismecilerle yilbas: iizerine konusuldugunda dini
bayramlarin hatirlanmast bir rastlantt degil. “Yok yilbasi kutlanmiyordu, hi¢
kutlanmiyordu. [...] Ama Kurban Bayrami’ni hatirlarim yani (Siileyman, d. 1994).”
Zira goriismecilerin aileleriyle birlikte nasil vakit gecirdikleri, edindikleri eglence
anlayislart habitusu insa eden bi¢imlerden biri. Bu noktada da goriismeciler, aileleriyle

vakit gegirirken Islami habitusa dair bazi vurguda bulunuyorlar. Ornegin Burhan (d.
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1991) ve Faruk (d. 1988) ailecek denize giderken dahi dindar insanlarin gittigi, kadin ve
erkeklere 6zel ayr1 yiizme alanlarinin oldugu yerleri tercih ettiklerinden bahsediyor.

Yilbast bizde kutlanmazdi. Babam 6zellikle uyuz olurdu. Bizim evde daha ¢ok
dini bayramlar 6nemsenirdi. Onun diginda ailecek etkinliklerimiz oluyordu.
Mesela bizimkiler denize gitmeyi severler, piknik yapmay1 severler. Babam
zaten ¢ok sosyal bir insan. Cevresi ¢ok genis. Onlarin eglence anlayisi iste bu.
Firsat bulduklarinda havalar giizellesince saga sola gidiyorlar. Onlar daha ¢ok
denize gittikleri zaman filan muhafazakar insanlarin denize gittikleri yerleri
bulmaya dikkat ediyorlar. Atiyorum birkag¢ tanidik aile ile grup olarak gittilerse
ne yapiyorlar mesela kadinlar hasema™ ile denize giriyorlar. Erkekler iste
kapriyle’™ denize giriyorlar Ciinkii iste dinen erkedin giydigi seyin dizinin
altinda olmas1 gerekiyor. Yani boyle kurallara riayet ederek kendince bir
eglence anlayislari var (Burhan, d. 1991).

Ailecek piknige giderdik, denize giderdik. Yolda arabada hep ilahiler dinlerdik.
Glizel hatirliyorum o zamanlari, o ilahileri yolda sdylerdim, eglenirdim. Uzak
bolgelerde denize girerdik biz, haremlik ve selamlik yaptigimiz yerler vardi
boyle dogal olarak. Mesela Izmit'te boyle kayalarin dogal olarak ayirdig1 yerler
vardi, bir kisminda kadinlar girerdi kalan kisminda erkekler. Kadinlar hasema
ile girse de denize boyle ayirmislardi gene de. Ddoniiste giizel, tarihi camilere
falan ugrardik mesela. Bazen sabahtan Eyiip Sultan'da namaz kilardik erkenden,
sonra iste yola c¢ikip bu yerlere giderdik. Bak seyi hatirladim, Antalya'da bir yer
vard1. Bir otel, muhafazakar otel diye geciyordu. Oraya da gitmistik birkag kere.
Kadinlara 6zel plaj vard: (Faruk, d. 1988).

Gortigmecilerin anlatilarindan yola ¢ikildiginda, gecmiste miitedeyyin ¢evrelerin kendi
eglence bigimlerini ve ayn1 zamanda dini yasay1s tarzlarina zarar vermeden tatil yapmak
isteyen ailelerinin girdikleri taktik hallerini gormek miimkiin. Sahin (d. 1987) goriisme
esnasinda bir anisin1 hatirliyor. Kiigiik yasta, Istanbul’da, kadmlara 6zel ayarlanan bir
vapurla, kadinlara 6zel olarak kapatilan bir plaja gittigini hatirliyor. Arif (d. 1991)
“ailemle tatile gidersek, kesinlikle muhafazakarlarin gittigi, muhafazakarlara uygun olan
yerlere giderdik. Nedir bu, erkekler ve kadlarin farkli yerlerde yiizdiigl, gevrede
mescitlerin kolay ulasilabilir yerde oldugu yerlere giderdik™ diyerek aslinda benzer tatil
anlayisinin altimi ¢iziyor. Maddi durumu tatile gitmeye elverisli olmayan goriismecilerin
aile yasantisina dair hatirladig: birlikte vakit gecirme igerisinde de din odakl: faaliyetler

yer alabiliyor:

> Bir tesettiir mayosu markasi. Tiirkiye’de tinlii oldugu i¢in, marka ismi, giyimin yerini almis
halde diyebiliriz. Kendi web sayfalarinda da “Tesettir Mayonun Mucit Markasi Hasema!”
seklinde markay1 tanitmaktalar. Bu giyime gore kadmlarin avret yerlerinin tamami kapanir ve
6zel kumas sayesinde denize girip ¢ikarken 1slanan kumas kolayca kurur ve viicuda yapisarak
viicudun hatlarini belli etmez. Yani tesettiirlii kadinlar soyunmadan ve viicutlarinin higbir yeri
belli olmadan bu tesettiir mayosu ile denize girebilirler.

® Dinen erkegin gobek deligi ile diz kapaginin altina kadar olan alanin avret bolgesi olarak
gecer. Bu konu daha ¢ok hadislerle belirlenir. Erkegin bu bdlgelerini kimi hadislere gore esi
harig biitiin erkeklere ve kadinlara kars1 kapatmasi gerekir.
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[...] Video kasetler var. Onlar izleniyor. Iste o zamanlar Timurtas Hoca vardi.
Onun video goriintiilii sohbetleri var ve biz onlart dinliyoruz. Cuvalla, hani
boyle, biz dinledik diyelim mesela. Iki ¢uval video kasetler var, onlar1 bitirdik
mesela [...] Sohbet kasetleri vardi.

- Ailecek mi izliyordunuz?

Ailecek biraz az olur, siilalecek. Bir de kalabalik ailesin. Bir giin ¢ok
kalabaligiz. Dedik iceri sigmayacagiz, sey yapalim. Iste boyle kdy yerinde, sofa
diyoruz biz. Boyle bizim evin onii de genistir. Mutfagin camina o seyi koyduk,
bdyle koskoca giiruh. Oniinde biziz. C1t gikartmak yok, dyle dinliyoruz. Sinema
gibi. Bir nevi iste dini sinema. Bu Timurtas Hoca iste, hi¢ unutmam. Agliyor,
duygulaniyor falan. Hani biz de onunla birlikte duygulaniyoruz. Annem mesela
cok duygusaldi. Mesela ne zaman Timurtas Hoca aklima gelse, annemin
agladign da geliyor aklima. Dinleyip dinleyip agladigi. Demek ki var bir
seyler... Yogunlasiyor iste. Demek ki iyi bir sey, annemi aglatiyor. Bunlarla
yasadik (Bilal, d. 1980).

Bilal’in bu anlatisin1 Salih (d. 1993) de destekliyor:

Bizde yalnizca TV vardi onda da TRT 1 ¢ekiyordu ama sansimiza VCD Player
oldugu igin TV'de bir sey olmadigr zaman VCD Player'a yiiklenirdik. E simdi,
duvarda koyun postundan Allah yazan bir evde de o zaman ne bileyim bir
Forrest Gump CD'si yoktu yani. Ne vardi, peygamberlerin hayatimin seti vardi,
18 CD, 18 farkli peygamberin hayatinin setinin CD'si vardi. Bazen abim
disaridan CD getirirdi arkadaslariyla falan. Bazen de ben Kur’an kursundan
odiing alirdim. O zamanlar yani seyi hatirliyorum, genel anlamda ya sohbet
dinlenirdi ya peygamberlerin hayati ya iste Abdiilkadir Geylani gibi, Mevlana
gibi insanlarin hayati, bunlar dinlenirdi. TV'de bir tek TRT 1 vardi iste. O
zamanlar pek fazla dini yayin da yapmiyordu. Ramazan programlart haricinde.
Annem de yemek yaparken Kur’an1 Kerim ya da dini sohbetler falan dinlerdi.
Annemin mutfaktaki radyosunda her zaman dini seyler agikt1 (Salih, d. 1993).

Gortismecilerin  ev  ve dilizenine dair anlatilanlarin  birbirini  farkli alanlarda
destekledigini ve tekrar ettigini géormemiz miimkiin. Goriismeciler gecmisle ilgili
anlatirken genel olarak bunlar1 sorgulamadiklarini ve bu yasayistan, dini yasantilarin
sorgulayana kadar memnun olduklarimi ifade etti. Ancak kimi goriismeciler zamanla
aileyle vakit gegirme bi¢imlerinin onlari bazi sorgulamaya ittigini de ekledi:

Yasam tarzi farkli olan insanlar baya etkiledi beni. Ciinkii daha keyifli
yastyorlardl. Kalkip aile igine dondiiklerinde, mesela arkadasim namaz kilmak
zorunda kalmiyordu ailesinin yaninda. Ya da oru¢ tutmasina gerek yoktu.
Sosyal hayat1 benimkinden daha iyiydi. O noktada kopus basladi bende. Hem o
farkli gevreyle daha yakin olabilmek adina koptum. Ciinkii daha eglenceli bir
hayat var orada. Diger tarafa geliyorsun... Mesela halamlarla tatile gittigimiz
zaman kaplicaya gidiyoruz. Gittigimiz kaplicada kadin erkek ayr havuzlar.
Kapali havuz ve havuzdan sonra halam enistem falan hadi ¢ocuklara sunu
yaptiralim deyip bir tane sahabenin hayatini1 anlatin bize diyorlardi. Ya Enes Bin



129

Malik'in hayatin1 anlattim ben tatilde. Tatil dedigin sey bu olmamali (Siikrii, d.

1994).
Burada gériismecilerin yasamlarinin kesitlerinden bir Islami habitusa bakma ve onu
ortaya koyma ¢abasina giristik. Higbir goriismeci esasen birebir ayni1 habituslara sahip
olmasa da i¢ine dogduklari ailenin birden fazla isleyen yapisinin sonucu olarak kolektif
bir akis icinde benzer temayiillerin ¢esitlerinden bahsetmistir. Bazen goriismecilerin
birbirlerini tamamlar bigimde konusmalari, toplum i¢inde yer edinen ailenin ve aileyle
birlikte bulunduklar1 cemaatlerin ya da topluluklarin iirtinleri oldugunu séyleme imkani
tantyor bize. Burada verilen 6rneklerin her biri sosyal ve kiiltiirel sermayelere doniiserek
tarihsel bir akis iginde ilerler. David Swartz (2011, s. 157), Bourdieu i¢in yatkinlik
kelimesinin kilit bir rol oynadigindan bahseder: Yatkinlik, bir temaytiller sistemi olarak
diizenleyici eylemlerin sonucuna isaret eder. Habitusun tamamlayicilarindan olan
yatkinlik, bir ¢esit “var olma tarzidir” ve “alisilmig hallerin” hepsini kapsar. Su halde
yatkinliklarla diislinlince “habitus digsal yapilarin igsellestirildigi ilk sosyallesme
deneyimlerinin trtintidiir (s. 157)” diyebiliriz. Bunlarin neticesinde sosyallesme yolu ile
toplumda belirli bir grup i¢in nelerin miimkiin olup nelerin miimkiin olmadigini
(miitedeyyin ¢evreler igin giinah oldugunu) gosteren karmasik parametreler ve sinirlarla
ilgili icsellestirilmis temaytiller gelisir. Habitus bu yoniiyle bir yandan eylemlerin
yapisal smirlarim1 belirler, bir yandan da ilk sosyallesme siireglerinin yapilandirici

ozelliklerine karsilik gelen algilari, hayalleri ve eylemleri olusturur (S. 157).
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Gorsel 6: Ismail’in (d. 1992) ailesinin evinde asili olan, “bu insanlarin yerinde olmak, ger¢ek
alim olmak isterdim bu postere bakinca” dedigi poster. Gorselde “Seyh Giizel, Diyarbakir,
Seyh Seyyid Abdulhakim, Menzil; Seyh Muhammed Said Pelevi, Erzurum” gibi seyh isimleri ve
yerleri yazmaktadir.

Habitusun eylemlerin yapisal sinirlamasi belirlemesi, hayalleri ve eylemleri olugturmasi
sebebiyledir ki, 6rnegin Sahin (d. 1987) ¢ocuklugunda “Hz. Hamza gibi adaletli” biri
olmanin hayalini kurar. Ya da Salih (d. 1994) kendisine gelecek herhangi bir yilbasi
teklifini, gergekten boyle bir teklif gelmemis olsa bile zaten reddedecektir:

Orta okulda lisede aksama parti yapiyoruz sen de gel gibi bir teklif bana zaten
gelmedi ki ya da lisedeki arkadaslarim yilbasini bu gece surada kutluyoruz gibi
teklifle zaten gelmediler. Ama diigiiniyorum o zaman gelse reddederdim.
Ciinkii derdim, ben alkol almiyorum, ben zina yapmiyorum (Salih, d. 1993).

Bu anlamda, goriismecilerin anlatilarini desteklemek i¢in ben de kendi biiyiidiigiim evin

icini gostermek i¢in bir gorsel eklemek istiyorum.
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Gorsel 7: Aile evimde, kztaplarm cogunun halen muhafaza edlldlgl kitaplik. Fotograf
1990’0 yillara ait.

Yukarida ¢ocuklugumu gecirdigim bir eve dair gorsel goziikiiyor. Tahminimce heniiz
okula bagladigim zamanlar (1993-1994 dolaylar1) ¢ekilmis oldugum iki ayr1 fotograftan
kirpilmus iki ayr1 gérsel. Solda, evimizde bulunan kitaplar (Islam Tarihi serisi, Islam
Ansiklopedisi) goriilebiliyor. Goriinen Islami kaynaklarin bir kismi dini gazeteler
tarafindan bastirilip seri olarak satilan ya da Tiirkiye Gazetesi, Akit, Beklenen Vakit
Gazetesi gibi gazetelerin kampanyalar1 ile aliman kitaplar. Benim de okumay1
Ogrenirken siirekli okudugum kitaplar bunlar ve pek ¢ok goriismeci de benzer bigimde
evinde var olan kitaplar ile okuma pratigi yaptigin ifade ediyor. Kitaplarin arkasinda
duran, donemin siyasi atmosferini hatirlatan “Huzur Islam’da” yazili sticker’’
secilebiliyor. Kitaplarin 6niinde kelime-i tevhit yazili bir tablo da bulunmakta. Bu
sticker ve benzerleri baz1 gorlismeciler tarafindan hatirlaniyor. Sagdaki gorselde ise
vitrinin iginde sergilenen bir Kabe fotografi ve iist raflarda ise Seyyid Kutup'a ait
Fizilali'l Kur'an (Kur’an’in Golgesinde) isimli kitap serisi goziikiiyor. Bu gorsel,
goriismecilerin tarif ettiklerin evin kii¢iik (ve ayrismalari i¢inde barindiran toplam) bir
temsili gibi goziikebilir. Sembolik olarak bu vitrin, goriismecilerin evlerine dair kimi
toplam gostergeye sahip goziikiiyor. Dini kitaplarin, kelime-i tevhidin, Kabe goérselinin
bulundugu bir vitrine her giin uyanmak, bu vitrinin Oniinden her gin ge¢cmek

Stikrii’niin, Emin’in ve Bilal’in farkli bigimlerde “dinle yogrulmak™ olarak tarif ettigi,

" Goriismecilerden Murat (d. 1977) ve Muhsin (d. 1989) benzer sticker’a sahip oldugunu
belirtiyor.
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Murat’in, Omer’in, Yakup’un, Bekir’in bes vakitli bir giin olarak tarif ettigi Islami

habitusun kendisine isaret eder. Buradaki nesnelerin her biri var olma tarzidir.

Burada yasamlarindaki kesitleri sunulan eyleyicilerin farklara karsin ortak bir gecmise
(habitus edinme siirecine) dahil olan kisiler. Birey olarak ortak bir tarihsel iiriinler ve
belli bir ortama bagl yatkinlik gelistirmis kisiler. Bu haliyle ayn1 zamanda kolektif bir
tarihin {iriini olarak diisiintilebilirler. Goriismecilerin habitus tarifleri ile diisiince ve
anlayis kategorilerinin birlikteligi, algilama bi¢imleri, degerler sistemi vd. toplumsal
yapilarin triinii olarak karsimiza ¢ikar (Bourdieu & Chartier, 2014, s. 62). Kolektif akis
icinde olusan, habituslara ve sermaye bic¢imlerine doniisen giindelik pratiklere ayni
zamanda ritimler, rutinler ve dongiiler de eslik eder. Bu esligin kavramsal diinyasina
gecebilmek, Islami habitusun sahip oldugu ritimsel déngiiyii gorebilmek icin bir sonraki
basliga gecmek ve yeni bir yaklasim denemesi yaparak habitus ile ritimsel dongiileri

tartismaya agmak istiyorum.
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3. 3. RiTIM VE RUTIN

Herkes bilir ki, eski hayatimiz saat lizerine kurulmustur. [...]
Giinde bes vakit namaz, ramazanlarda iftar, sahur, her tiirli
ibadet saatle alakali idi. Saat Allah’t bulmanin en saglam
caresi idi ve bu sifatla eskilerin hayatini idare ederdi.

Ahmet Hamdi Tanpinar, Saatleri Ayarlama Enstitiisi.

Her donemde, her diizen iginde, doganin kendisinde, kentlerde, kirsalda, ¢cevremizde
gordiiglimiiz ve tahayyiil ettigimiz bize absiirt gelsin yahut makul olsun her kurgusal
anlatida, sanatta, sporda, bildigimiz her seyde zaman ve zamanin getirdigi ritim ve
rutinin diizeni vardir. En diizensiz kaosun dahi aslinda kars1 ¢ikamayacagi sey zamanin
diizeni olacaktir. O halde diyebiliriz ki ritimsiz bir sey yoktur. Henri Lefebvre kendi
gelistirdigi bir metot olan ritimanalizde her seyin bir ritmi olduguna dair sunlar1 séyler:
Bir ritmi anlamak ve ritmi duymak isteyen biri i¢in hareketsiz olan hicbir sey yoktur.
Ornegin duragan bir tasin, duvarm ya da aga¢ gdvdesinin yavash@min sonu yoktur.
Ancak bu durum bu nesnelerin ritimsiz oldugunu gostermez. Bu nesneler duragan
degildir, yalnizca bizim bedenimize, bizim yasayisimiza ya da bizim yasam
ritimlerimize goére yavastir (2017, s. 46). Ritimsizlik de ritme dahildir. Peki aslinda
Lefebvre ritimanaliz kavramina neden ihtiya¢ duymustur? Elbette yalnizca bir tagin ya
da bir agacin dahi ritmi oldugunu belirtmek icin degil. Lefebvre toplumlarin yasadiklari
ekonomik, siyasal, toplumsal, tarihsel vd. biitliin doniistimlerde yasanan ritimlere

vurguda bulunmak istemistir.

Binlerce yildir giiniin dogusu ve batisi ile belirlenen insanlik toplumlarinin atesin
bulunmasiyla baslayan karanligi aydinlatmasi biitiin bir giiniin ritmini degistirmeye
baslamistir. Insanlign elektrii icat etmesi, sanayi devrimini yasamasi ve hig
kapanmadan gece giindiiz liretim yapan fabrikalar isletmeye baslamasi ile biitiin yasam
ritmi  (yasayis bigimi) degistirmistir. Sokaklarin (gecenin) aydinlatmasiyla hig
sliphesiniz zamanin ritmi insanlar i¢in tamamen degismistir. Lefebvre (2017, s. 70),
toplumlarin ritimlerden olustugunu, bu ritimlerin de toplumlart meydana getiren
kalabaliklara, gruplara, bedenlere ve siniflara gore farklilastigini ifade etmistir. Bu
sebeple ritim ve rutinler toplumlarin yasayislarini anlamak igin 6nemlidir. Her toplumun

birbirine benzeyen ya da birbirinden ayrisan farkli ritimleri vardir.
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Diizenlerden olusan hayatin kopmaz pargasi goriinen dinsel diinyanin da ritimsel diizeni
olagan bicimde vardir; dinler de ritimlere ve rutinlere sahiptir. insani terbiye etme amaci
giiden ve bu diinyaya dair bir bilgi, bir rota, bir yasayis anlami ve bigimi sunan dinler
kendi dgretilerini siklikla tekrarlar {izerinden diizen olusturma gayesindedir. Ibadetler
tekrar eder, onemli giinler tekrar eder, ezberlenen ilahiler dualar tekrar eder, belli
vakitlerde beyli eylemler tekrara dayalidir, yasaklar tekrarlanir... Dongiilere bagli dinler
istemsizce ya da bilingli bir bigimde ritimleri kullanir. Bu durumun bir baslangi¢
noktasmin bulunup bulunamayacagi bu calismada analize tabi tutulacak bir mesele
degildir, dinlerin ahengi kullanip kullanmasinin baslangi¢ noktasini tartismaktan ziyade
sonugta bunun gergeklesmesi bu c¢alisma i¢in esas odak noktasidir. Sézgelimi, bir
hafizin (Kur’an-1 Kerim’in tamamin1 ezberden okuyabilmek i¢in ¢ogunlukla
cocukluktan itibaren egitim almis kisinin) bu eylemi yaparken istemsiz bicimde
okudugu ayetlerin ritmine kapildiginin gozlenmesi olduk¢a siradan bir eylemdir.
(Aslinda ¢ogunlukla kendini Kur’an okumaya kaptiran herhangi bir Miimin i¢in de bu
durum gegerlidir ancak anlatiy1 kolaylagtirmak i¢in burada hafiz biri tercih edilmistir.)
Hafiz, diziistii oturdugu yerde ayetleri okurken ileri geri sallanarak istemsizce bir trans
haline gecer. Bu kendinden ge¢me ya da teslim olma hali, kimi felsefi diisiincelerle
meditative hal, bedenin ve ruhun bu diinyadan terk-i diyar eylemesiyle i¢ ige gegmistir.
Hafizin bedeni, agzindan ¢ikan sozciikler karsisinda bir ritim igerisinde bulabilir
kendini. Kur’an-1 Kerim’i bir makam i¢inde okumanin sagladigi bedenin uyum
saglamasidir bu, zaten Kur’an’in nasil okunacagina dair adap mevcuttur ve Miimin bu
ibadeti yaparken Kur’an'in kutsiyetine layik bigimde olmalidir. Bu sallanma durumu
Kur’an okurken tenzihen mekruh sayilsa da (yani dinen yapilmasi yasakli olmasa da
dogru karsilanmayan davraniglarin) bu sekilde pratik edilmesi olduk¢a yaygindir. Biitiin
bu eylemin tamami i¢in ritim istemsizce de olsa taklitle de olsa (ki tekrar taklidi de
kapsar) biitiin eylemin vazgegilmez bir pargasidir. Nasil ki kalabalik oniinde siir okuyan
bir ilkokul ¢ocugunun coskusu ya da bir toplulugun 6niinde siir okuyan birinin bedensel
ezberleri varsa, bir hafiz da Kur’an-1 Kerim okumanin biiyiisiine kendini bedeniyle
kaptirtr. Beden eylemlerimizin ritmiyle iliski halindedir. Kutsal kitab1 okuyarak
bedensel olarak kendini bir ritme kaptiran inangli biri ile 6rnegin siir performanslari
yapilan bir mekanda kendini kaptirarak siir okuyan biri arasinda eylemlerinin anlamlar1
agisindan farklilik vardir elbette. Orneklerdeki bu farka ve alakasizlia ragmen beden
i¢in farkli ama akortlu ritimlerden bir araya gelmis pakettir diyebiliriz, bedenin ortaya

koydugu armoni estetik bir aranjman goriiniisiine sahiptir (Lefebvre, 2017, s. 46).
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Bir hafizin Kur’an okurken bedeninin girdigi ritmin anlatis1 akademik olmamakla
elestirilebilir fakat burada Lefebvre’nin giindelik hayatin en siradan seyrine inen ve onu
onemseyen su ifadesi unutulmamalidir: Beden bizim igin bir metronom olarak hizmet
eder (2017, s. 45). Bu diisiinceye gore ¢ogunlukla biz bedenimize degil, bedenimiz bize
uyum saglamaktadir. Tipki Bourdieu’niin habitus kavramimi ele alirken bedenin
durusuna yaptigimiz vurgu gibi beden Lefebvre icin de dnemli bir gostergedir. Buna
karsin “beden” ve “biz” arasinda bir tezatliktan ziyade birbirine mecbur kalmis bir iligki
vardir. Lefebvre bu durum i¢in Fransizcada dressage, Tiirkce cevirisinde tebriye
kavramini kullanir. Aslinda Latince directio'dan gelen dressage ifadesinin ilk anlami
yetistirmek, dikmek ve insa etmek gibi sdzciiklerle karsilik bulur. Lefebvre, Ritimanaliz:
Mekdn, Zaman ve Giindelik Hayat kitabinin ¢evirmeni Ayse Lucie Batur’un dipnotunda
da belirttigi gibi bu ifadeyi ehlilestirme anlaminda kullanir; yani Lefebvre’nin
diisiincesine gore burada kat1 bir egitim bi¢imi, vahsi bir atin direncini kirmay1 igeren
bir terbiye bigcimi vardir (2017, s. 65). Yani terbiye kavrami temelinde c¢ocuk
yetistirmekten hayvanlari terbiye etmeye kadar ayni mantikla ilerleyen, tiir ayirmayan,

yonlendirme, yoneltme, basinda durmak ve idare etmek gibi bir anlam tasir.

Lefebvre’nin bu metodu tekrarlardan olusan bir terbiye etme ve terbiye edinme halidir.
Buradaki ifadelerde, bir 6nceki boliimde habitus iizerine tartistigimiz beden ve habitus
meselesinin hatirlanmasinda yarar var. Nasil ki habitus bir insanin olagan durusunun
karsilig1 ise, bu olagan durusun-habitusun varlik hali o bedende siniftan cinsiyete pek

cok anlam tasiyorsa, Lefebvre’ nin terbiye kavrami da benzer anlam tagir.

Bir “siirlip gitme” {izerine dayali olan bu terbiye-ogreti sekli, dini yapilar i¢cin de
oldukgca elveriglidir. Bu sayede dini dgretiler siirlip giden tekrarlar ile ritimler sayesinde
tesis edilir (Lefebvre, 2017, s. 68). Yani dinler ritimleri dogal olarak kullanir. Giinleri,
zamanlar1 birbirine boler. Bazi giinleri 6tekinden daha kiymetli kilar. Dinler bazi
sayilardan bahseder. Tevrat’a gore diinya 6 giinde yaratilmistir. Hristiyanlikta pazar
giiniiniin &nemi, Yahudilikte cumartesi giinii, Islamiyet’te cuma giiniiniin Snemi
malumdur. Anglikan, Lutheryan, Katolik ve bazi Protestan kiliselerinde, incil (Luka
4:1-2) referans gosterilerek, Isa Peygamber’in ¢olde dolasirken Iblis tarafindan aglikla
sinanmasi ve 40 giin a¢ kalmasi nedeniyle Hristiyanlar 40 giin orug tutmaya davet edilir.
Diger pek ¢ok dinde benzer sekilde belli giinlerde, belli pratiklerde ve belli rutinlerde
orug tutulur, ibadet edilir. Bunlarin her biri giindelik hayatta cesitli degisikliklere sebep

olmaktadir. Ornegin ramazan aylarinda ve sonrasinda gelen Ramazan Bayrami’nda
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Tirkiye’de giindelik ritimde pek ¢ok degisiklikler yasandigi gozlenmesi oldukga
kolaydir. Orug¢ tutmayan ve inangli olmayan biri i¢in bile bunu goérmemek oldukca
zordur. Medya dahi yayin akisini ramazan ayina gore diizenler. Coca-Cola larin acildigi
iftar sofralar1 tam aksam ezaninin okundugu vakitlerde ekranlarda oynar. Ramazan
davullar1 kent sokaklarinda duyulmaya devam eder. Calismamiza katilan goriismeciler
icin de bu dongiiler dnemlidir. Ornegin Emin’in (d. 1985) Enes’in (d. 1983) bu dongii
icerisindeki anlatisindan habitusun ritimle kurdugu iliski gortilebilir:

[...] Ogle namazna gitmeliyim, Cuma namazina gitmeliyim, Cuma namazina

mutlaka gitmeliyim. Bayram namazlart mesela [...] sabah 5'te hep beraber

ailecek kalkar ona giderdik. Fakat bu benim i¢in hayatin olagan akis1 gibiydi.
Yemegi nasil yiyorsam namaza da dyle giderdim yani (Emin, d. 1985).

Islam, yasam icindeki bir zaman gibidir. Nasil ki is hayatinin bir temposu
vardir, giiniin i¢inde de dinin temposu vardir. Hatta bir Miisliiman o tempo i¢in
yasar. Giinii o din i¢in yasarsin. O senin zamanlarini belirlemistir. Bir sene
dedigin sey de o giinlerin temposundan ibarettir. Sabah uyan, abdestini al, o
his... Hani Takva filmi geldi aklima. O filmde de o hissedilir. Sabahin
sogugunda diizenli sekilde uyanirsin. Her sey bir tempo icindedir. Oyle
hissetmezsin de dyledir (Enes, d. 1983).

Simdi bu konuyu biraz derinlestirmek ve tezin bu kismina kadar bahsi gegen dini
habitus i¢in ritim mefhumunun nasil kullanilabilecegini tartismak istiyorum. Lefebvre,
ritimanaliz kavrami ile sosyal bilimlere yeni bir metot sunmaktadir. islami habitusu
giindelik hayat igerisinde tarif etmek ve bu metodun iginde diisiinmek igin namazlarin
taksim ettigi bigimde bir giinii “asina olunmus bes vakitli giin” ifadesi ile tanimlamay1
tercih ediyorum. Bu ifade hem Lefebvre’nin giindelik hayatin tekrarlarint hem de bu
tekrarlarin i¢inde tekrarlari ritmik olarak tekrar tekrar kullanan dini kurumlarin hayati
diizenlerken kullandig1 rutinleri ¢ok iyi izah etmektedir. Asina olma hali, Lefebvre’nin
giindelik hayatin sirlarin1 uzakta aradigimiz igin elestiride bulundugu yaklasgimi ifade
eder ve ayrica habitusun yatkinliklarina igarette bulunur. Oysa asina olunan o giin, din
tarafindan bese boliinmiis bir yirmi dort saate’® tekabiil etmektedir. Pek ¢ok goriismeci
dinle kurdugu iliskide yasamin ritminden muhakkak s6z etmislerdir. Ornegin Omer (d.
1993), giindelik yasami i¢in namazin belirleyici oldugu bir dongiiden s6yle bahseder:

Ben giinii bese bolitlyordum. Sabah 6gle ikindi aksam yatsi... Namaza gore.

Namazdan 6nce bunu yapacagim namazdan sonra bunu yapacagim diye. (...)

Bes vakit namaz oldugu icin onlar bir sinird1 benim i¢in. Giiniimiin kirmizi

cizgileriydi, eger dlmezsem onlar mutlaka olmaliydi. Digerleri ise bes vakit
namazin arasinda cereyan edebilecek seyler. O aradaki aktiviteler olmayabilirdi

® Burada verilen ornekler o6zelinde niimerolojiye dayanilmadigini belirtmem gerekiyor.
Sayilarin 6zel anlamlar degil ritimlerin ortaya cikarttigi diizene vurguda bulunmaktayim.
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ama bes vakit namaz muhakkakt:... Ilkokuldan lise son sinifa kadar, bu ritiieller
benim oyunlarimda bile baski olusturuyordu. Ben futbol oynamay1 seviyordum.
Giinlik hayatimdaki ritlieller de ona gore belirleniyordu, okula gidiyordum,
namazim kagmasin diye ders kagiriyordum. Ya da dersten erken ¢ikiyordum,
ornegin cuma giinleri erken ¢ikiyordum dersten. Sonra... Ama ben bu dini
yasayistan ¢ikinca kendi hayatimi1 kendime gore diizenlemeye basladim.

O halde dinin d6ngiileri, onun habitusuna dair pek ¢ok ipucu barindirmaktadir. Simdi bu
konuya nasil bir bakis getirebilecegimi ve Lefebvre’nin ritimanaliz yaklagimini nasil

derinlestirebilecegimi ve sekiilerlesme kavramu ile ne sekilde baglayacagima bakalim.

3. 3.1 Ritimanaliz: Poliritmik ve Aritmik Sekiilerlesme

Genis yelpazede pek ¢ok alanda ¢alisan Henri Lefebvre’nin bilimsel iiretime en 6nemli
katkis1 yeni bir Marksist sosyoloji one siirmesidir. Onun Marksist bakis agisinin
merkezinde klasik Marksizm’den farkli olarak homo economicus degil homo
quoitidanus vardir. Yani Lefebvre Marksist sosyoloji anlayisinin merkezine tiretim
iligkilerini degil giindelik hayati koyar (Lefebvre & Regulier, 2005). Giindelik hayat1 ise
yukarida da belirttigimiz gibi ritimler iizerinden analiz ettigi ¢aligmasi ritimanaliz ile
yeni bir metot ortaya koyar. Peki ritim kavrami bu tezde yalnizca habitusa dahil
edilirken gegip giden bir siireci mi ifade etmektedir? Aslinda evet fakat tam olarak bu
kadarla smirli degil. Ritimler sekiilerleserek dini yasayistan vazgegme siirecinde,
vazgegerken ve vazgectikten sonra da degisim halinde seyretmektedir. Insanlarm var
olan habituslar1 doniisiime ugramaya basladiginda yasamsal ritimleri ve dongiileri de
dontisiir. Yapilan goriismelerde, goriismecilerin her biri icin dini yasayisi terk etme ve
yeni farkli bir yasam ritmine gecis siiregleri yaganmustir. Artik cuma giinlerinin kutsal
olarak onemsizlesmeye baglamasi, anlam degistirmesi ya da ramazan aylarindaki giinliik
diizenin yitiriliyor olmast yerine koyulacak yeni anlamlarin getirilmesini mecbur
kilmaktadir. Yani yeni yasam anlayist yeni eylemler, yeni aligkanliklar, yeni pratikler ve
yeni anlamlar arayislarina iter dini yasayisi terk eden insanlart. Bu durum en azindan bu
calismanin sahasindan bize bu sekilde bir veri saglamaktadir. Zira asina olunan
yasayisin degistirilmesi bir kabugun (habitusun) kirilmasi gibidir. Yerine yeni bir sey
koyulmas1 gerekir ya da bir diger ifade ile goriismeciler o dindar kabugu tezat olacak
bigimde dinin egemen olmadig1 yeni bir yasam ile degistirmeyi tercih etmislerdir. Bir
goriismecinin ifadesi ile eger o kabugun catlaklar1 ice dogru batarsa zarar goriirsiin

(Murat, d. 1977). Murat’in bu ifadesiyle yeni bir yasam tarzi yeni ritimleri beraberinde
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getirir ve bu siire¢ gogunlukla bir bocalama siirecine isaret eder. Ayrica dini terk etme
stireclerinde de farkli ritimlerin mevcudiyeti s6z konusudur. Bunu detaylandirabilmek
icin Lefebvre’nin ii¢ farkli ritim kavramina deginmemiz gerekiyor. Bunlar sirasi ile

poliritmi, Oritmi ve aritmi.

- Poliritmi, “iki ya da daha fazla ritmin ¢atisma ya da ahenksizlik (discordance)
olmaksizin bir arada olmasidir (Lefebvre, 2017, s. 40).” Bu ¢alismada 6rnek
verdigim Tiirkiye’nin cuma giinii ¢ekilmis fotografi buna Ornek olarak
gosterilebilir. Bir nevi sekiiler habitus denebilecek habitusla dini habitusun
giindelik hayat igerisinde milyonlarca kez birbiriyle kesismesi ve birbirini tam
olarak dislamamasidir ya da birbirini tam olarak kabul etmemesidir. Bu durum
poliritmik bir sekiilerlesmeye Ornektir. Ezan okurken bir barda miizik ¢calmaya
devam edebilir ancak kimi kafelerde ezan sesi duyulunca miizik kapatilir. Ya da
inanglt biri ezan okurken miizik ¢alan bir mekanin 6niinden gegebilir yahut ¢ok
sarhog biri, sarhos oldugu esnada ezani duyabilir. Yani giindelik hayat zaten
poliritmi igerisinde ilerler. Sekiilerlesme kisminda ifade ettigim sekiiler olanla
dinsel olanin karsilagsmasinin tek yonli degil de diyalektik oldugu iddias1 bunu
destekler. Bunu tekrar hatirlatmak gerekirse, bugiin halen dindar oldugu
diistiniilen bir toplum (ya da bir inancin bireyleri), gegmis yasayisina gore daha
sekiiler var sayilabilir. Giindelik hayatin sekiilerlesme sahalart igin bir
toplumun/bireyin/durumun gegmisle kiyaslayarak “su an nasil bir sekiiler
yasayls icinde olduklar’” tanimlanir. (Elbette siyasilerin sdylemleri ve
yarattiklari ¢atlaklar bu konuda bir gerilim sebebidir.) Sedat Dogan’in (2012, s.
88) birey, sekiiler ile dinsel olanin evrensel degil de tarihsel ve toplumsal oldugu
stire¢ arasinda siirekli bir gerilim igerisindedir ifadesini bu noktada tekrar
hatirlatmak istiyorum.

- Oritmi, “saglikli biinyelerde oldugu gibi [ayrica] iki ya da daha fazla ritim
arasindaki yaratict etkilesimdir (Lefebvre, 2017, s. 40).” Bu yaklasim belki
spiritiializm inaniglarinin 6diing aldigi, bazen birbirine tezat duran ancak bir
arada barmabilen inaniglarin ¢ogu ile birlikte diistintilebilir.

- Aritmi, “hasta bir bireyde biyolojik agidan olusabilecegi gibi [ayrica] iki veya
daha fazla ritim arasindaki ¢atisma ya da ahenksizliktir (Lefebvre, 2017, s. 40).”
Aritmi bu tezin goriismecilerinin yasadiklar1 kirilmayt, bazilarinin ifadesiyle bu

ritmik gecisi ifade etmektedir. Goriismecilerin yasadiklar1 aritmik dontisiim,
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goriismecilerin -rastgele se¢tigim- kendi ifadeleriyle kirilma, kaybolma hali,
kendinden vazge¢me, yeni bir yasam tarzin1 tercih etme gibi durumlar
goriilmektedir. Yani ¢ok basit ifadeyle tekrar etmek gerekirse, kimi insanlar dini
bir habitus ile yasayarak sekiiler habituslarla kesisim alanlaria girip poliritmik
bir yasantiy1 siirdiirebilmislerdir. Fakat bu ¢alismanin konusu edilen bireyler,
dini habitus ile yeni yasam deneyimleri arasinda aritmik bir iliski kurmus ve

yasayislarini doniistiirmeyi tercih etmislerdir.

Yukarida bahsi gegen ritimler, bu c¢alismanin konusu edilen habituslar igin
kullanilacaktir. SOyle ki, Lefebvre (2017, s. 30) “tekrar”dan bahsederken, tekrarin ayin,
merasim, senlik, etkinlik, kurallar ve yasalarla ilgili oldugunu vurgular. Fakat tekrarin
dongiisiinii bozan 6nemli, yeni ve beklenmedik bir sey vardir, o da “fark” unsurudur.
Bunu kanitlamak i¢in Lefebvre matematikten bahseder. Birligin tekrari (1+1+1+1...)
yalnizca tam sayilarin sonsuzlugundan meydana gelmekle kalmaz ayni zamanda béleni
olmayan asal sayilarin sonsuzlugunu da olusturur. Asal sayilarin belirli 6zellikleri
vardir, tekrarli olanin ve farklilik gdsterenin dayanaklarini kesfederek, kavrama dahil
olan iligkilerin gergek ritimlerin ortaya ¢ikmasidir. Yani belirli tekrarlar farklar
tarafindan bozularak yeni bir dongii baslatir. Lefebvre bu noktada modern ¢agi 6rnek
gosterir. Fransiz Devrimi’nden sonra her seye meta ile bakilan yeni bir kentli-devlet-
piyasa-toplumsal-ekonomik orgiitlenmenin ortaya ¢iktigini ifade eder. Burada ifade
edilen her seyi birazdan bir sekil ile Islami habitus iizerinden agiklayacagim.
Lefebvre’nin anlattig1 sayr dogrusunda ve benzer bicimde Fransiz Devrimi’nde artik
ortaya bir “fark” ¢ikmigtir ve bu farkin kendisi, tekrardan yeni bir diizene adaptasyon
gerektirmistir. Iste bu tekrarli adaptasyon (yani yeni bir diinyanin ritmi) yeni
tekrarlardan olusan bir diizen yaratmistir. Yani Ornefin is calisma saatlerinin
diizenlenmesi artik giinesin dogus ve batisina bagl degildir. Birazdan konuyu Islami
habitus ve ondan kopusa getirecegim ancak ondan once Lefebvre’nin (2017, s. 31) en
basta verdigimiz 0rneginin devamini aktarmak istiyorum. Bu bilgileri birazdan habitus
ritimleri lizerinden anlatmaya calisacagim:

(...) Birligin, bir (1)’in tekrari, say1 dizisini dogurur. (...) Tek veya cift

sayilar (2, 3, 4, 5) gibi boliinebilen sayilar (4 vs.), boliinemeyen veya asal

sayilar (5, 7, 11 vs.). Tekrar, farkliliklar1 diglamadigi gibi onlar1 meydana

getirir, onlar1 tretir. Tekrar, er ya da geg, tekrarlanarak tiretilen dizi veya

seriyle iligkili olarak gelen, daha dogrusu ortaya cikan olayla karsilasir.
Bagka bir deyisle: fark.
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Biitiin bunlar1 aslinda miitedeyyin bir yasam siirmiis, Islami habitusu siirdiiren
insanlarin karsilagtiklar1 farktan bahsetmek igin aktariyorum. Yani, sekiiler habitusla i¢
ice gegme anlarini poliritmik (yani birbiriyle uyum saglayabilen tezat gilindelik hayat
dongiisiinii) bir iliskiyle siirdiirmeyerek (ya da siirdiiremeyerek) aritmi i¢ine diisen (yani
var olan dini aligkanliklarla yeni diinyevi deneyimleri ¢atisan) eski dindar bireylerin

dontigiimleri Lefebvre nin bu anlatimi i¢in de formiilize edilebilir.
3. 3. 2. Ritimanaliz’e Gore Dindar Habitus Semasi
Asagida ritimanalize gore bir gorsel olusturdum. Gorselde, Islami Habitusu yasayan

hem dinin hem yasamin giindelik eylem ve dongiileri yerine getiren bir dindarin

dongiisiinii ¢izdim.

6gle namaz

yatsi namazi

11 12 4
10 2

(Bes vakit namaz kilan bir dindar i¢in)
9 Dindar Habitus 3

ikindi namazi

Giindelik Déngii

Y

a 1;}3111 namazi

sabah namazi

*calisma zamani

Sekil 1: Bes vakit namaz kilan bir dindar igin Lefebvre’nin ritimanaliz kavramina referans

gosterilerek olusturulmusg, ritmik olarak giindelik hayatin dongiistinii ifade eden gorsel.
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Grafikteki oklar ibadet, ise gitmek, sokaga ¢ikmak gibi giinliik ritimleri ve eylemleri
ifade eder. Toplam ise tekrarlar1 yani giinleri, aylari, yillar1 ifade eder. Kirmizi ile
noktalanmig kesisimler, gilindelik hayat icerisindeki karsilagsma, i¢ ice gecme ve
kaynasma anlarma karsilik gelmektedir. Ornegin ramazan aymda oruglu iken alkol
tiikketilen bir mekanin oniinden gegmek bir karsilasmadir, bu karsilasma gorselde kirmizi
noktalarla sembolize edilmektedir.”® Bu gorseldeki dongiiler sonsuz Ornekle

cogaltilabilir ancak elbette karisik gozilkmemesi i¢in basitlestirilmistir.

Burada her bir paralel (yani oklar) giinliikk hayatin i¢inde tek bir an gibi ¢ogaltilarak
diistiniilmelidir. Aslinda burada bulunan oklarin her birini giindelik hayatin bir ani
olarak var saydigimizda, hayat biitiiniiyle bu dongiilerden olusur. Burada tek diize
ilerleyen bir diizlem degil de i¢ ice gecmis bir anlar toplami (kirmizi ile isaretlenen
kesisimler temsili) olabilir. Ustte dindar habitus iginden, dindar birinin bir mahremle
karsilasmasindan bahsettim. Gorseldeki kesisime farkli bir baglamla 6rnek vermek
istiyorum: Bir barda tek basina oturan ve mekanda c¢alan miizigi dinleyen birini hayal
edelim. Bir sarkidan diger sarkiya gecerken yaklasik olarak 5-6 saniyelik bosluklar
olsun. Bir sarki bittikten sonra, diger sarkiya gegerken yasanan o boslukta, bu kisinin 0
an okunan ezan sesini kisacik bir siire igin isittigini diistinelim. Bu ses isitilmis ancak
dinlenmemis bir ses olarak gecip gider. Bu kisi diger sarkiy1 calmaya basladiginda
hayatinin akigina olagan bigimde devam eder. Iste bu anlar, giindelik hayatta poliritmik
olarak bu sekilde devam eder. Bu iligkiyi poliritmik sekiilerlesme olarak
tanimlayabiliriz. Caligmanin sekiilerlesme kisminda iddia etti§imiz din ve dinimsi
yapilarin yok olmamasi fakat etkin giiciiniin azalmasi, yani bu ikisinin bir arada
yasamast poliritmik bir sekiilerlesmedir. Poliritmide var olan uyum, habituslarin da
uyumlu bi¢gimde bir arada olabilmesini miimkiin kilar. Bu sebeple Tiirkiye’de de var

olan sekiilerlesme siirecinin poliritmik bir sekiilerlesme oldugunu ifade edebiliriz.

Pek ¢ok farkli eylem (yani her bir ok) dindar birinin hayatindan ge¢ip giderken aslinda

gorselde ¢eperde olan fakat dindar biri i¢in merkezde bulunan namaz dongiileri 6nemli

72 Bu 8rnegi, Ankara’da sahit oldugum bir karsilasma dzelinde verdim. Sakarya Caddesi yakinlarinda bir
bar ve tam karsisinda da bir balik lokantasi bulunmakta. Bu iki mekan tam karsilikli olarak birbirini
gormekte. 2022 senesinin ramazan ayinda, iftar saatinde bu iki mekanin da aksam Ustl tam dolu oldugu
bir saatte, lokantada insanlar iftarini acarken, barda insanlar bira igmekteydi. Bu poliritmik dizen her
gin benzer sekilde siirmektedir. Bu karsilasmanin Ankara’nin herhangi bir yerde olabilecegini 6ne
sirmek elbette dogru olmaz. Bu poliritmi de ayrica aritmiye dénebilme potansiyeline sahiptir. Ancak
ritimanaliz, kentteki ritimlerin ¢ogullugunu izah etmesi agisindan onemlidir. Kent ve sekiilerlesme
iliskisini aklimizda tutmamiz gerekiyor.
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bir tekrar1 yani bir ritmi olusturmaktadir. Ornegin sabah namazi giindelik dongii i¢inde
bir anlik bilgi gibi goziikse de sabah namazina uyanmak, abdest almak, camiye gitmek,

dua etmek, vd. her biri derinlesen-detaylanan giindelik tekrarlardir.

Bu tezin goriismecileri, siklikla “Once sabah namazlarmi kilmayi biraktim” ya da
“cumalar1 artik aksatmaya basladim” gibi ifadeler kullandi. Her bir goriismeci bunun
gibi baz1 ibadetleri terk ettikten sonra genel olarak yasamlarinda bazi eksiklikler
hissettiklerini ifade etti. Yani hayatlarinda yeni “fark” anlari olugsmus ve yasamsal
ritimlerinde aritmik bir catisma baslamis. Bu durumda goriismeciler halen inangh
olduklarini, ibadetlerini yerine getirmeye devam ettigini ifade ediyor. Buna din ve
dinimsi yapilardan uzaklasma anlaminda, birbirine tezat iki ritmin bir arada ilerlemesi
acisindan poliritmik sekiilerlesme diyebiliriz. Bunu detaylandirmak igin, su haliyle

yukaridaki gorselden sdyle bir durum ortaya ¢ikiyor:

6gle namazi

yatsi namazi

12

11 1

(fark)

10 2

(Bes vakit namaz kilan bir dindar i¢in)
9 Dindar Habitus 3
ikindi namazi

Giindelik Déngii

aksam namazi

*calisma zamani
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Sekil 2: Bes vakit namaz kilan bir dindar i¢in ritmik olarak giindelik hayatin déongiisiinii ifade eden

gorselde, ibadetleri terk etme ve “fark”in yarattigi bosluk.

Burada elbette bazen namazlarin1 kagiran bazen kendince sebepler ile ibadet etmeyen
birinin dini habitusu terk ettigini sdylemek ya da dinden ¢iktigini ifade etmek oldukca
abart1 bir yorum olur. Kald1 ki Islamiyet bu tip aksamalar igin bir telafi sans1 (kaza
namazlar gibi eksik ibadetleri yerine getirme firsati) veriyor. Fakat ikinci Islami habitus
ritminde (ikinci gorselde) yasanan kirilma, yani aritmik dongiiniin baslangici, Murat’in
aktardigr “harama gotiiren sebepler de haramdir” ifadesi ile aslinda farkli olanla
karsilasma ihtimalini arttirir. Yani ilk gorseldeki Islami habitus yasayis bigiminde birey
kendini dini yasayisin ritmiyle organize ederken kendini de muhafaza etmektedir. ikinci
gorselde bu organizasyonun disinda giinah islemeye daha yakin bir sekilde
konumlandirma sdz konusudur. Haliyle miitedeyyin birinin sekiiler olanla® karsilasma
ihtimali, yani Lefebvre kavramlari ile aritmi ihtimali, yani sekiilerlesme pratigi artar.
Goriismecilerin bazilari da dini yasayistan kopus siireclerinde bir siire kagirdiklar ya da
kasti olarak kilmadiklari namazlarinin, tutmadiklari oruclarmin vd. sayisinm tuttuklarimni

ifade etmislerdir. Ornegin Arif (d. 1991) ve Faruk (d. 1988) sirasiyla sunlari sdyliiyor:

Okulda arkadaglarimin cumaya gitmesine 6nctiliik ederdim. Siniftaki herkesi
teker teker namaza ibadete ¢agiran bir insandim. Yani ¢ok derin bir sekilde
inanirdim.  Kilmadigim bir namazin muhakkak kazasin1 kilardim.
Universiteye gidince namaz kilmam iyice aksamaya basladi ama kaza
namazlarimi aklimda tutardim. 15 vakit 6gle namazi kaldi, 7 vakit ikindi
namazi kaldr gibi aklimda tutardim. Ama kilmaya kilmaya kafam karigmaya
basladi. Bir yerden sonra baktim o kayitlart unutmusum. Universite yillarinin
belli bir zamana kadar ¢ok ciddi bir sekilde bes vakit namazimi kildim.
Sonrasinda zaman zaman tekrar namaz kilmaya baglasam da eski formu
yakalayamadim (Arif, d. 1991).

Namazlarimi ¢ok aksatiyordum, cidden yani sebebini de anlayamamistim,
iisengeglik diyecegim tam olarak degil. Universite edindigim o cevrede
kimse de namaz kilmaymca ben de onlardan etkilendim sanirim. Dini
tartismalar falan yapiyoruz ben gene dini savunuyordum fakat onlardan
etkiyle iyice ibadetlerimi aksatmaya basladim. Lisede bazen namaz kilmak
icin bulusurduk, onlardan vazge¢meyecektim ben (giililyor). Ya mesela eski
cevremde de bazen namazlari aksatirdik, ne bileyim gezerdik, tsenirdik,
gergi yok ne zaman gezsek, mesela Eyiip’e gitsek illa orada bir tarihi camiye
giderdik, iste bir sebeple namaz aksattigimiz olurdu. Ama o arkadas
grubumda hep aklimizda tutardik, su namazi kagirdik, sen gecende sunu da
kagirmustin. Iste o aliskanhig1 ben tek basima da siirdiirdiim bir siire, 1, 3, 5
derken, iste 5 giin orug¢ aksadi onlar1 da tutucam derken, bir yerden sonra
koptu gitti sayilar (Faruk, d. 1988).

80 Sekiiler olan burada fark olarak ifade edilebilir.
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Yukarida, namazlarimi aksatan goriigmecilerin dindar habitusunda ilk goriinen sey,
elbette dinden tamamen kopmak gibi bir durum s6z konusu olmasa da yukarida Arif’in
ve Faruk’un ifade ettigi gibi artik o déngiide (Islami habitusun déngiisii) bir kirilma
olmaya baslamasi. Artik, dongiide olusan bir eksiklik (yani fark), ibadet etmek yerine
ikame eden farkli bir eylemi (sabah namazina kalkmak yerine uyumak gibi) meydana
cikartyor. Gorlismecilerden Murat’in ifade ettigi “[...] o bes vakitli cember kiriliyor”:

Ailemden gordiigiim, aym zamanda inandigim dinin geregi bir ritim vardi

benim i¢in. Ritimden kastim bes vakittir. Giinii bes vakte bdlerek

gecirmektir. Sey gibi, mesela bir igin vardir o isin aciliyeti vardir ve o isi su

kadar zamanda yetistirmek gerekir. Ama o vaktin i¢inde namaz vakti de

vardir. Bir Miisliman’a gore namaz vakti Onceliktir, o is hayatim

mahvedecekte olsa 6nce namazi kilman gerekir. Yani o odakta o bes vakit

vardir, o bes vakte gore diizenlersin hayatini, olmasi gereken budur. Bu

olmasi gereken durumu da ailemden 6grendim elbette, tabi inancim da onun
tizerine (Murat, d. 1977).

Yukarida ¢izilen iki gorselde, aslinda dongiiniin degisme hali s6z konusuydu.
Goriismecilerin, ilerleyen kisimlarda da aktaracagim gibi, dini habitusu terk ettikten
sonra bocalamalari, bazen var olus sancilar1 ile yasama amaclarin1 kaybetmeleri ve
bazen intihar1 diistinecek kadar ileri gitmeleri sz konusu. Yukaridaki dongiiyii terk
edip, yeni bir bosluga dogan goriismeciler yeni pratikler — yeni ritimler edinmeye
calisiyorlar. Su halde aslinda yeni, bos, ritimlerini dini habitusun belirlemedigi bir
cember yani bir giindelik hayat ortaya ciktigini yukaridaki gorseller {izerinden hayal

ederek zihnimizde kurabiliriz.

3. 3. 3. Ritim ve Fark: Dindar Ritmin Sekiilerlesme Siireci

Goriildiigii gibi, ritimlerin olusturdugu yasam diizeni aslinda ¢alismanin Islami habitusu
anlatirken olusturdugu cerceveye tekabiil etmektedir. Tiirkiye’de (bu calisma
sinirliliginda) Miisliiman bir ailenin giindelik hayatina baktigimizda gordigiimiiz en
belirgin ritmin giiniin bese boliinmiis olmasidir. Sabah namazindan yatsiya kadar giiniin
bese boliinmesi ibadet saatlerinde ev i¢indeki hareketi diizenler. Kis vakitlerinde sabah
namazina hava heniiz aydinlanmamisken karanlikta kalkilir; yatagin sicakligindan evin
soguguna uyanip abdest almak®! ve bunu senelerdir siirdiiriiyor olmak bize dindar bir
ailenin bir giine baslangicindaki fedakarliga isaret eder. Sabah namazina kalkmanin zor

olmast sebebiyle, dindar aileler arasinda ¢ocuklarina soyledikleri (hadis oldugu

8 Elbette sinifsal farklara gore bu durum degiskenlik gosterir.
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tartisilagelen) yaygin bir ifade vardir: “Sabah namazina kalkmazsan seytan {izerine
iser.” Cocuklara bes vakti 6gretmek onemlidir zira namaz hem “dinin diregidir” yani
temel gorevdir ve Islam’in sartlar1 arasindadir; hem de “giinliik yasam gecmis ile
simdiki zamaninin, simdiki zaman ile gelecegin birlesme noktasinda durmaktadir
(Roberts, 2013, s. 87).” Bir el yazis1 gibi isleyen habitus (Swartz, 2011, s. 155)
cocukluktan sahip oldugu namaz diizenini reddetmeyi zihnen dahi miimkiin olmayan bir
hale getirir. Bu sebeple dindar bir ailenin ¢ocuklarini gelecege dindar olarak hazirlamasi
icin bu ritmi benimsetmesi gereklidir. Dahasi, Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde de
inananlarin giiniin baz1 vakitlerine dikkat etmeleriyle ilgili ve genel anlamda zamanla
ilgili pek c¢ok uyari, kural ve ifade vardir. Kimi vakitlerin digerlerinden daha kutsal
sayllmasi da yaygin bir inanctir. Bilindigi gibi hem yil igerisinde nefis terbiyesinin
saglanacagi aylar oldugu gibi (Ramazan ay1) hem hafta icerisinde 6zel giinler ya da
seher vakti gibi kiymetli varsayilan vakitler vardir. Murat (d. 1977) bu durumu soyle
ifade eder:

Miisliiman bir insan giinliik hayatini su sekilde diizenler: Namaz vardir. Bes
vakit namaz vardir. Namazin disinda yasadigin hayat, isin giiciin, evin,
arkadaslarinla gecirdigin vakit namaz vakitlerine gore belirlenir. Hakikaten
Oyledir... Hatta mesela bahsettigim, lisedeyken, namaz kilmaya
calistyordum, kagirtyordum, kilmak ic¢in ¢irpintyordum, bunlar aslhinda o
ritmi yakalamaya ¢aligmakti benim i¢in. Ailemden gdrdiigiim, ayn1 zamanda
inandigim dinin geregi bir ritim vardi benim igin. Ritimden kastim bes
vakittir. Glinli bes vakte bolerek gecirmektir. Sey gibi, mesela bir isin vardir
o isin aciliyeti vardir ve o isi su kadar zamanda yetistirmek gerekir. Ama o
vaktin i¢inde namaz vakti de vardir. Bir Miisliimana gore namaz vakti
onceliktir, o ig hayatin1 mahvedecekte olsa 6nce namazi kilman gerekir. Yani
o odakta o bes vakit vardir, o bes vakte gore diizenlersin hayatini, olmasi
gereken budur. Bu olmasi gereken durumu da ailemden 6grendim elbette,
tabi inancim da onun tizerine (Murat, d. 1977).
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Gorsel 8: “Allah tarafindan degerli fahnan zaman diZ’ileri vardir. NAMAZ” (Istanbul’da Eyiip
semtinde bir simit tezgdhinda fotografini ¢ektigim yazi, din, ritim ve rutin arasinda kurulan

iliskiye ornek olarak okunabilir. Benzer ayetlerin ve hadislerin varligi da énemlidir.)

Buraya kadar goriildiigii gibi din insani yillara, aylara, giinlere, saatlere ve hatta
saniyelere gore planlamaktadir. Kimi zaman kimi saniyelerin dahi kiymeti digerlerinden
daha fazladir. Ornegin bir hadiste su belirtilmektedir: “Geceleyin dyle bir zaman vardir
ki, Miisliiman bir kimse o zamana rastlayip Allah’tan diinya ve ahirete dair hayirli bir
sey dilerse, Allah ona diledigini verir. Bu her gece bdyledir.” (Miislim, Miisafirin 166,
167) Yakup (d. 1984) bu konuda sunlar1 ifade ediyor:

Bes vakit [namazi] kacirmam. Kagirdigim namazlar igin giindiiz biitlin
motivasyonlarimi  kaybediyordum. (Giilliyor), giindiiz moralim bozuk
gezerdim sabah namazimi kagirirsam. Ben otobiis yolculugunda bile namaz
kilardim. Ben gece tehecciid'e® de kalkardim. Herkesin uyudugu vakitte siz
kalkin ellerinizi agin, size daha yakin olacak Allah falan diye... Aslinda
onun sebebi de simdi sdyle, insanlardan ne kadar uzak, Allah'a o kadar yakin
olacagimi diisiiniiyordum ben.

Elbette yukarida verilen hadiste de oldugu gibi mesele bu ardi sira gegip giden zaman
dilimlerinin 6ylesine gegip gitmesi degildir; mesele bahsi gecen hadiste de oldugu gibi
gecelere kadar ibadet etmenin, sabah namazi igin belli bir saatte uyanmanin, orucu belli
bir saatte agmanin, belli giinlerde camiye muhakkak giderek bir toplulugun iginde
manen erimenin meselesidir. Yani buradaki ritmin meselesi, birtakim zahmetlere
girerek, bazi fedakarliklar yapilarak olusan ritim, dinin giindelik olan igin olagan
bicimde olusturdugu ritmin meselesidir. “Giindelik, giinliik hayatin etrafinda dondiigii

tekdiize gercekliklerde ya da bireylerin yerine getirdigi siradan faaliyetlerde yatmaz.

82 Yats1 namaz ile sabah namazi arasinda belirsiz olan bir vakitte (sabah namazina dogru)
kilinan, herhangi bir yiikiimliiliigli olmayan, kisinin kendi istegi ile kildig1 namazin ismi.
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Giinliik hayattaki tekrara isaret eder. Giindelik olanin incelenmesinde 6nemli olan,
insanlarin giristigi faaliyetler yelpazesi degil, bu faaliyetlerin siralanisidir; onlarin
toplam1 degil, onlarin ritmidir (Zayani, 2005, s. 80).” Din igerisinde ritmik bir
diizenleme vardir ve zaman rastgele akip gitmez. Zamanin kiymetli anlar1 ritmik olarak
belirlenmistir. Giinde belli saatler arasinda belli eylemleri siirekli olarak gergeklestirmek
insanin kurulmus bir saat gibi dakik hareket etmesine bile sebep olur. Dindeki sapma
dahi kendi ritminin diizeniyle olur. Oyle ki, kurulunca ¢aligan oyuncaklar gibi, insanlar
da ayni1 hareketleri ayn1 zaman dilimleri icerisinde, kurulmuscasina gerceklestirirler.

Babam saate bakmaz, saati hisseder... Aniden salonda yatti§1 kanepeden

kalkip abdest almaya gider, hizlica abdestini alip bize abdest almamiz

gerektigini sdylerdi. Yani aslinda hadi kalkin namaz vakti geliyor diyordu
bedeniyle (Fahri, d. 1988).

Yillar sonra sunu fark ettim, biz hani bdyle telefon alarmiyla falan kalkmaya
alismisiz ya, hic mi sekmezdi ya anne-babamin sabah namazimna kalkma
saati. Bir de viicut pert oluyor caligmaktan, Oyle yatip kalkiyorlar. Nasil
sekmiyor ya, hocayla birlikte kalkiyorsun (Bilal, d. 1980).

[Namaz igin] alarm kuruyor, hatta alarmsiz uyaniyordum (Yakup, d. 1984).

Hani otobiisle eve donerken mesela goziin kapali kafani cama dayamigsindir
kulaginda kulaklik vardir, goziin kapali gidersin ama gene de otobiisiin
hareketinden her giin gidip geldigin o yolu bilirsin, o ylizden otobiisiin
nerede oldugunu anlarsin ya. Duragin yaklasinca inmeye hazirlanirsin.
Benim igin ibadetler de dyleydi. inan evin dibinde cami olmastyla alakasiz
yok, ben her vaktin geldigini hisseder yavastan abdest almaya giderdim.
Yoldaysam bir yere yiirliyorsam vaktin geldigini anlayip yolumu ona gore
cizerdim (Sahin, d. 1987).

Gorlismecilerin bu ifadelerinde ve pratiklerinde aslinda bir sinifin habitusunun ritim ve
bedenle kurdugu temayiillerini yani Islami habitusu gorebiliyoruz. Buna ek olarak,
mekansal baglarin oldukga onemli oldugunu sdyleyebiliriz. Bir bedenin islemesi gibi,
mekanlarin da —evvelinde bahsedildigi gibi- ritimleri ve buna doniik olarak o ritimlerin
dontigiimleri s6z konusudur. Mekan zihinsel olanla kiiltiirel olani, toplumsal olanla da
tarihsel olani birbirine baglar (Lefebvre, 2014, s. 25). Dindar yasam tarzin1 benimsemis
birinin, yukaridaki alintidaki deneyime sahip Fahri’nin babasinin namaz kilma vaktini
hissedercesine abdest almasi ya da Bilal’in anne-babasinin ¢ok yogun ¢aligsmalarina
ragmen sabah namazlarina alarmsiz kalkmalar1 gibi, Islami habitusun benzer
igsellestirilmis bir tempoya sahip oldugunu sdylemek miimkiindiir. Sahin’in, Yakup’un
ya da diger goriismecilerin islami habitus edindigi ailesi ve ¢evresi icinde, ailelerinin bu

tekrarli pratigi aslinda ayn1 zamanda Fahri’ye, Bilal’e ve digerlerine de aktarilmasi
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istenen bir pratiktir. Bu sebeple Fahri, babasinin bu eylemini “yani aslida [babam] hadi

kalkin namaz vakti geldi diyordu bedeniyle” seklinde yorumlamaktadir.

Benzerin tam tersini sekiiler bir hayat tarzinin ig¢indeki bireyler i¢in de sodyleyebiliriz.
Cuma aksamlar1 gece kuliiplerinin, barlarin ya da eglence mekanlarinin dolmasi da buna
ornek gosterilebilir. Lefebvre’nin mekan ile kurulan iliskiyle ilgili ifadesini tersinden
okursak, bu calismada goriistiigiim erkekler icin ¢evre degisimi gerek zihinselle
kiiltiireli birbirinden kopartmis (Lefebvre ifadesiyle fark yaratmis) gerekse de farkli bir
toplumsalligin ve tarihselligin igine girmenin en énemli adim1 olmustur. Ornegin Islami
habitustan koparak sekiiler habitusa eklemlenen goriismecilerin cuma giiniinii
kutsalliktan ¢ikarip, bir hafta sonu tatili dncesinin eglencesi bi¢imine doniismiistiir.
“Eglence anlayisim elbette degisti. Onceden agikgasi cuma sohbetleri benim igin bir
aktiviteydi. Ayn1 erkek grubuyla takilirdik, cuma giinii hem kutsaldi yani, siirekli ibadet
giinii, aksamina da ayni tayfa ile sohbete... Simdi (giilerek) kizli erkekli i¢iyorum yani.
Homososyal bir ortamdan da ¢ikmama sebep olmus yani... (Sahin, d. 1987)” Murat’in
(d. 1977) tniversiteye baslamasi ile kendini “Hegellerin, Marxlarin” iginde bulmasi,
Yakup’un (d. 1984) “Cuma vakitlerinde camiye erkenden gidip oturmasi ve baska hi¢cbir
sey yapmamasi”, Fahri’nin (d. 1988) ilk kez duydugu nihilizm kavrami Sahin’in su
ifadesiyle daha da desteklenmektedir:

Ben adeta camiden ¢ikip {iniversiteye gittim... Benim evim, mahallem bir

cami gibiydi. Oradaki [tiniversitedeki] ¢evrem, o, igimdeki camiyi yiktt ama

ben yeni bir kutsal iste yeni bir sey de insa edemedim ¢ok uzun siire. Zordu

o0 yilizden degisim doniigiim... Okuldan evime donerken mesela otobiiste hep

bir kavgaya gidiyor gibi hissettim kendimi. Goriiniiste ¢cok basit yani okula
baglamigsin ama iste dyle degil (Sahin, d. 1987).

Bu noktada Lefebvre’nin fark kavramim, Islami habitus icin bir &teki habitus (kendi
yasamadig1 yasam bi¢imi) olarak okumak miimkiin. Ancak bu &teki, aklimiza geldigi
anlamiyla karsilagsmayi biitiinliyle engelleyen anlamda 6tekinden ziyade farkliliga isaret
etmeli. Bu calismada ise oteki ile karsilasma mekani olarak biiylik makro siyaset
alanmin degil de giindelik hayatin secilme nedeni, dini g¢evrelerce giindelik hayatin
sekiiler var sayilmasiyla alakalidir ve gorece bu tip calismalarin az olmasidir. Ayrica
tabiatiyla giindelik hayata yonelik diizenlemeler insan yasaminda anlik doniise sebep
olmasindan 6tiirii dnemlidir. Ornegin Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulus dénemlerinde
hilafetin ve seriatin kaldirilmasi insanlarin hayatlarinda cereyan eden anlik meselelerden
uzakta gergeklesir ya da doniisiimiin fark edilmesi biraz zaman alacagi i¢in etkileri daha

gec hissedilir. Fakat fes ve bagortiisii yasaklari glindelik yasami aninda etkileyecegi igin,
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Tiirkiye Cumhuriyeti kurulusunda da Bernard Lewis’in (2002, s. 554) belirttigi gibi, fes
ve basoOrtiisii yasagma getirilen tepki hilafetin ve seriatin kaldirilmasina gore daha
kuvvetli olmustur. Halbuki hilafet ve seriatin, fes ve bagortiisiine gore kapsayiciligi cok
daha genistir. Gliniimiiz Tiirkiye’sinde AK Partili kadinlarin ya da erkeklerin giyimine
bakildiginda gegmiste tepki gosterilen batili giyim kugsam su an bahsi edilecek bir mevzu
dahi degildir. Keza 1980’lerdeki tesettiirle, 1990’lardaki, 90’lardakiyle giiniimiizdeki
kadin tesettiir modas1 arasindaki farklar, (dahasi bir moda furyasinin ayyuka g¢ikmis
olmasi) ayrica dindar erkek gengligi temsil eden ge¢mis goriiniis ile gliniimiizdeki
goriiniis olduke¢a farklidir. Muhafazakar ¢izginin tersine muhafaza edilmeyen degerler
diinyas1 oldugu yasam tarzi {lizerinden goriilmektedir. Bu noktada gene kadinin (tek
basma tiirbanin degil) bir sembol olarak kullanilmasi iizerinden 6rnek vermeyi —
calismay1 yapan erkek bir arastirmaci olarak- gayet sorunlu buluyorum. Zira bu
degisimin izlerini zaten bir sembol olarak, tizerinde siirekli tartigilan semboller olarak
kadinin degil de bahsi pek az agilan —akademik alanda da bu konunun eksikligiyle
birlikte- miitedeyyin erkeklere sozii getirmenin gerekli oldugunu diisiiniiyorum. Bu
konuda Serta¢ Sehlikoglu’nun bir analizi durumu berraklastirabilir:
Takim elbise giyen, kravath, temiz tirash, yiiziiksiiz erkekler. Kim bu siradan
adamlar? Bu adamlar, sekiilerlesen islami mahallelerin maskiilen yiizleri.
Kutuplasan kamusal alan tartismalarinin her bir katmanindan ari kalma adina,
goriintiilerini en ince detayina kadar modernlestirmis, sekiilerlestirmis, dindar
olduklarini 6grenip sasirdiginizda bu saskinliginizi 6vgii kabul eden, yiizlerinde
belli belirsiz gurur beliren erkekler. Onlar, biz (bir yandan sekiilerler, bir yandan
dindarlar, toplum olarak bizler) basortiilii kadinlarin goriiniirliigli ile fazlaca
mesgulken, sorgulanmamanin, kontrol edilmemenin, tenkit edilmemenin
konforu ile Islami camialarm yeni ve goriinmeyen “yiizii” olmus erkekler.
Kimdir bu, muhtelif mekanlarda karsilastigimiz, dindarliklar1 yahut Islamilikleri
ile “gdriinmez” olan yeni miitedeyyin erkekler? Ve bugiine dek tekrar tekrar
Islami ve sekiiler goriiniirliikten, kamusal mekandan ve bunlara bagh onca

politik meselelerden bahsederken nelerden bahsetmedik, neleri goz ardi ettik?
(Sehlikoglu, 2013).

Buradaki elestirilere bakildiginda, bir hak miicadelesine doniisen basortiisi
tartismalarinin {izerinden gecen yaklasik 20 senelik bir siire¢ icerisinde, muhafazakar
anlayisa uygun diismez. Aslinda gecmiste Islamcilik gibi Islami hayat yorumlamalarmi
kendine katarak “dindar olduklar1 6grenildiginde sasirilan erkekler” ve dahasi, Islam,
Islamcilik ve (dilde, goriiniiste) sekiilerlesme iicliisii icerisinde kurulan capraz bir baga
isaret eder. Literatlirdeki bir bosluga da tekabiil eden miitedeyyin erkeklerin giindelik
pratikleri, doniisiimleri ve yasadiklar1 siiregcler pek c¢ok acgidan arastirmaya acik bir

alandir. Bu c¢alisma bunun bir adim Gtesine de giderek bu sekiilerlesme siirecinin
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sonunda eski miitedeyyin yasamlarini terk eden erkekleri de ele alarak daha kapsayici

olmay1 amaglamaktadir.

Simdi, “Ritim ve Rutin" bashg: ile girmeye basladigimiz metamorfoz deneyimini
tamamen agmak tizere bir sonraki basliga gegelim. Gorligmecilerin sekiiler habituslarla
i¢ ice gecme anlarmi poliritmik bir iligki siirdiirmeyi reddederek ya da siirdiiremeyerek
aritmi icine diisen, neticede de Islami habituslarindaki farklarin var olan kabuklarini

catlatma ve yeni bir habitusa eklemlenme ¢abalarini gérelim.
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4. BOLUM: iISLAMIi HABITUSU TERK EDEREK SEKULERLESMEK

Calismanin bu boliimii bize baskalasim deneyimini, Islami habitusu terk edip yeni
yasam kurma cabasini (aritmi), “kabugu (habitusu) kirmanin” sebeplerini (fark),
yasanan arada kalma siireglerini (poliritmi) ve bu siire¢lerin nasil deneyim edildigini

yani aslinda sekiilerlesme siirecini (habitusun degisime kars1 direncini) aktaracaktir.

Bu teze dahil olan 25 goriismeci, bundan yaklasik 10-15 sene kadar dnce bir cuma vakti
bir araya gelselerdi yiiksek ihtimalle hepsi cuma namazim1 eda etmeye gideceklerdi.
Herhangi bir vakit namazimni kacirmis olsalardi, bunu daha sonra ne zaman kaza
edeceklerini diistineceklerdi. Ramazan ayinda bir arada iftar yapacaklardi. Fakat her biri
yasadiklar1 kirilmalar ile artik bu pratiklerin dongiistinii terk ettiler. Dini yasamlarinin
senkronizasyona artik sahip degiller. Islami habituslarmin ugradig1 aritmik degisiklik,
onlar1 yeni bir habitusa dogru gotiirdii. Henri Lefebvre (2017, s. 95), aritmide var olan
yeni ritimlerin, gecmis diizenin senkronizasyonunu pargaladigini, degistirip bir kenara
attigin1 ifade eder. Bunun deneyim edilen duruma bagli olarak bir patoloji oldugunu
sOyleyen Lefebvre, farkl: ritimler arasinda eger uyum (ittifak) yoksa ¢atigmanin aritmiyi
mecbur kildigint ileri siirer (2017, s. 96). “Artik iki sey arasinda kalmaktan o kadar
zorlanmistim ki” diyen Enes, dini yasayis1 terk etme siirecinin yillarca siirdiigiinii soyle
ifade ediyor: “O giine kadar bildigim, kendimi kurdugum her seyi terk edecektim. Yani
ben artik Miisliiman degilim diyecektim. Diyemiyordum. Ka¢ yasina gelmisim, bunu
demek o kadar zor ki. Ama her ezan sesini duydugumda artik kalbim aciyordu. Simdi
oyle degil tabi ama o zaman yani kendimi kendime ikna edemiyordum.” ibadetlerini
terk eden, yasadig1 bu kopusla birlikte dindar olan esiyle de arasi bozulan, daha sonra
siireci bosanmaya kadar giden Enes, Islami habitusun ritmini kaybetmesiyle biiyiik bir
bosluk yasadigini ifade ediyor. Bu boslugun ve catigsmanin benzerini yasayan pek ¢ok
gbriismeci, sonunda aritmiye mecbur kalarak Islamiyet’i terk ediyor. Bu terk edisi
kategorik olarak siralamamiz miimkiin ancak temelde tek bir sebebe baglamak yeterli
degil. Hamdi Tayfur (2022), “Eski Islamc1 Yeni Dinsizler Anketi” olarak isimlendirdigi
calismasinda Imam Hatip ya da ilahiyat kokenli yahut ge¢misinde Islamc1 olarak tarif
ettigi 60 kisiye 10 soru yoneltmistir. Kategorik olarak 60 kisiden 12 kisi din kiiltiirti
ogretmeni, 2 kisi miiftii, 6 kisi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi. Diger 40 kisinin 7’si

Imam-Hatip’te 6grenim gormiis. Kalan katilimcilar ise ge¢mislerini Islamci olarak
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tanimliyor. Ozetle Tayfur’un calismasi, benim tez calismamda oldugu gibi dini egitim
almis ve kendini ge¢miste dindar olarak tanimlayan insan grubundan -kadin erkek
karisik olarak- olusuyor. Calismanin katilimcilart ve verdikleri yanitlar ile bu tezin
arasinda paralellik olsa da sorular acgisindan ayrimlarin daha ¢ok oldugunu sdéylemek
miimkiin. Ancak aradaki en biiyiik fark, Tayfur dinden ¢ikma siirecini bir “aydinlanma”
olarak yorumluyor ve sorularin i¢inde de bu ifadeyi kullaniyor. Goriismecilerin
yanitlarinda da bu siire¢ bir aydinlanma olarak okunuyor. “Aydinlanma yasayali kag yil
oldu?” sorusunun disinda, “Kendinizi deist/ateist/agnostik hangi kategoride
goriiyorsunuz? Miisliimanliktaki ve Miisliimanlar arasindaki konumunuz sizce nasildi?
Sizi siiphelere sevk eden olaylar zincirinden ii¢ tanesini sOyler misiniz? Aileniz,
akrabalariniz ve arkadaslariniz ile iligkilerinizde bir degisiklik oldu mu? Durumunuzun
gizliligini ne kadar siirdiirmeyi diislinliyorsunuz? Hi¢ pismanlik duyuyor musunuz,
mutlu musunuz?” sorular1 da ydneltiliyor. Calismada, eski Islamcilarin dinden
uzaklagsmanin kategorileri “igsel etkenler” ve “dissal etkenler” olarak sunuyor. Igsel
etkenlerde ¢ogunlukla dini sorgulamalar yer aliyorken, digsal etkenlerde ise din dis1

sekiiler alanin giicii ele aliniyor.

Ben bu c¢alismada, dini yasayisi terk eden goriismecilerin bu pratigini, Lefebvre’nin
ritimanalizine gonderme yaparak “bes vakitli giinii terk etme pratigi” ifadesini
kullanmay tercih ediyorum. Bu ifade, Islamiyet’in giinii bes kiymetli vakte bolmesi ve
buna benzer rutin temelli pratiklere sahip olmasina gondermede bulunuyor ve
Lefebvre’nin kavramlari ile de uyumlu bigimde kesisiyor. Bu ¢alismada ortaya cikan
verilere gore, goriismecilerin dini yasayis1 terk etme siiregleri ile sekiilerlesme
boliimiinde tartigilan sekiilerlesme pratikleri arasinda paralellik bulunmaktadir. Bunlar

kategorik olarak su sekilde siralayabiliriz:

- Kent icinde hareket ya da kirsaldan biiyiiksehirlere goc: Sekiilerlesme
pratiklerine gore kentlesme, kentin sekiiler bir yapisinin olmasi dinin giiciinii
azaltacaktir. Benim ¢aligma katilan goriismeciler i¢in de kdyden kente tasinmak, kentin
ceperinden merkezine gitmek gibi degisimler Islami habitusun sekiiler olanla aritmi
yasamasina neden olmaktadir. Mehmet’in Ankara’nin ¢eperinden merkezi olan
Kizilay’a dershaneye gitmesi, Omer’in Hakkari’den, Siileyman’in Antalya’dan
Istanbul’a iiniversite okumak igin tasinmasi, Kazim’in Gebze’den Ankara’ya okumaya
tasinmis olmasi, Salih’in Van’dan Konya’ya okumak igin gitmesi sekiilerlesme

stireglerinde, kendi anlatilarina gore onemli sebeplerdir. Biiyliksehre tasinmak yahut
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aileden uzakta bir baska bolgeye gitmek biitiin goriismeciler icin sekiilerlesme

stireclerinde 6nemlidir.

- Internet ve bilgi kaynagmn déniisiimii: Internet kullamim ile bilgiye
erisimin kolaylagmast ve yeni teknolojilerin kiiltiirel bir baglamda sekiilerlesme
siirecinde Onemli unsurlardan biridir. Sekiilerlesme teorisyenlerinin one siirdiikleri
iddialardan biri, bilginin diinyada hakim olmas ile dinin giicii azalacaktir. Calismanin
verileri bize, katilimcilarin ¢ocukluktan itibaren yogun bir dini egitim aldiklarini
gostermistir. Gorlismeler sirasinda gerektiginde ayetler ya da hadislerden 6rnekler veren
katilimeilar, dini bilgilerin kaynaklarin1 sorguladiklar1 zaman neler yaptiklarindan da
bahsetti. Ornegin 1977 dogumlu olan Murat, 1980 dogumlu Bilal ya da 1984 dogumlu
Yakup ailesine ve yakin g¢evresine dini konularda soru soruyor ya da merak ettigi
konulart ailesinin kitapligindaki dini kitaplarda artyorken, 1993 dogumlu Salih, 1995
dogumlu Tugrul ya da 1997 dogumlu olan Kazim ailesine ¢ok az soru sordugunu ifade
ediyor. Dogum tarihine bagl olarak goriismecilerin dini konularda merak ettigi konulari
aragtirdiklari mecralar degisiklik gosteriyor. Bilgiye erisim kolaylastik¢a, ailenin,
Kur’an kurslarindaki hocalarin ya da ¢evredeki akrabalarin dini kaynak olarak
kullanilmasi1 azalmaktadir. Daha gen¢ goriismeciler, kendilerinden biiyiik goriigmecilere
kiyasla ailelerini ve ¢evrelerini degil, interneti bir bilgi kaynagi olarak kullanmaktadir.
Internetten arastirma yapan daha geng goriismeciler, gecmiste, daha farkli kaynaklara
erismekte kendilerini daha rahat hissetmisler. Bunun yani sira goriigmecilerin siklikla
bahsettigi ateist, deist vd. internette var olan olusumlar, Facebook, web siteler ya da
Youtube kanallar1 gorlismecilerin dini habitusu terk etmelerinde hizlandirict bir etkiye

sahip. Bu durum kiiltiirel iiriinlerle karsilagmayla baglanti gostermektedir.

- Kiiltiirel karsilasmalar ve Kiiltiir iiriinleri ile sekiilerlesme: Goriismeciler,
kent ici hareket ya da kente go¢ ya da internet vasitasiyla eristikleri yeni kiiltiirel iirtinler
ile sekiilerlesme siireclerinde farkli dinamiklere sahiptir. Veriler bize, goriigmecilerin
neredeyse hepsinin yeni bir miizik grubu kesfetme, dini programlar ya da filmlerin yani
sira farkli bir sinema kiiltiirii edinme, konsere gitme, liniversite egitimi ya da is ortami
ile edinilen yeni ¢evre sebebiyle alkollii ortamda bulunma ya da bara gitmek zorunda

kalma gibi deneyimler goriismeciler i¢in kimi ¢atlaklarin olugsmasina sebep olmaktadir.

- Toplumsal cinsiyet ve sekiilerlesme: Calismaya katilan erkeklerin tamami

icin sekiilerlesme siirecinde kadin erkek esitligi, cinsiyet rolleri, feminist hareketler,
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kadin haklar1 ve cinselligin pratik edilmesi énemli bir rol oynamaktadir. Erkeklerle
kadinlarin esit tutulmamasi goriismeciler i¢in en temel sorgulama sebebiyken, cinselligi
kesfetmek, cinsel iliskiye girmek, kadinlarla arkadaslik kurmak, escinsel arkadaslar
edinmek, feminist kadinlarla ya da kendi kimligine yonelik sorgulamalar goriismecilerin
sekiilerlesme siireclerindeki 6nemli doniisiim sebepleri. Goriigmecilerin sekiilerlesme
stireglerinde cinsiyet temelli sorgulamalar sekiilerlesme siirecinin 6nemli bir parcasi

olmustur.

- Egitim, ogrencilik — caliyjma deneyimi ve farkh yasantilar1 gormek:
Calismaya dahil olan goriismecilerin 3{ haricinde®® kalan hepsinin {iniversite egitimi
almis erkekler. 3 lise mezunu disinda, goriismecilerin kalan kismi en az iiniversite
mezunu. Bu onemli bir ayrim gibi dursa da goriismecilerin kopus yasamalarinda
tiniversite kazanmalar1 sekiilerlesme siirecini hizlandiran bir deneyim gibi duruyor.
Universite ortami, iistelik gidilen sehirden bagimsiz olarak iiniversitede hissedilen
Ozgiliven hali, yeni kaynaklara erismek, aileden uzaklasarak farkli sehirlerde okumak,
farkli sehirlerde cemaat yurtlarinda kalinsa dahi kentin mekanlar1 igerisinde farkli
habitus bigimleri ile karsilasmak sekiilerlesme siireglerinde goriismecilerin dillendikleri

arasinda.

- Politize olmak, Islamiyet’in ve Miislimanlarin sorgulanmas:1 ve siyaset
girdabi: Goriismecilerin  bliylik c¢ogunlugu, ge¢mislerindeki dini yasantilarinda,
herhangi bir dis etkiye maruz kalmadan evvel huzurlu olduklarini ifade ediyor. Bu
noktaya kadar var olan maddelerin pek ¢ogu goriismecilerin islamiyet’i sorgulamalar
ile sonuc¢lamiyor. Tiirkiye’de siyasal partilerin tutumu ve bilhassa AK Parti’nin
politikalar1 anne babasi c¢ogunlukla muktedir partiyi destekleyen goriismeciler
tarafindan tamamen tersine doniiyor. Yani bu caligmaya dahil olan gorligmecilerin
bliyiik ¢ogunlugunun ailesinin tezat bir politik goriise sahip olmasi, politize olarak
sekiilerlesmeleriyle de oldukca alakali. Goriismecilerin diyanet ile uzlasamama, farkl
fikirlerde olma, Anti-Kapitalist Miislimanlar gibi muhalif dini topluluklarda goniilli
olma gibi farkli deneyim siirecleri de oluyor. Islamiyet’in tarihsel ve yapisal olarak
sorgulanmasi, farkli dini gevrelerde bulunmak, farkli kaynaklara basvurulmasi, ateist,

deist vd. gibi kisilerle arkadaslik yapilmasi ya da topluluklara dahil olmak Kimi zaman

8 Murat, 1977; Bilal, 1980 ve Burhan, 1991.
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giindelik hayatin pratigi ile dini yapinin tezat diismesi, bu ve bunlar gibi sebepler

goriismecilerin sekiilerlesme stireclerine dahil edilebilir.

Gortildiigii gibi bu siire¢ goriismecilerin kimisi i¢in kiiltiirel karsilagmalarla, kimisi i¢in
iktidarin tutumuyla, kimisi i¢in diger dindarlarin davranislartyla, kimisi i¢in de farkli
kaynaklar1 okuyarak Islam’1 yapisal olarak arastirmayla ilerliyor fakat higbir goriismeci
igin tek bir sesin baskin oldugunu sdylemek miimkiin degil. Bu sebeple goriismecilerin
dini yagamlarini tek etme ve sekiilerlesme siirecinde ¢esitlilik oldugunu 6ne siirebiliriz.
Bu konuda ayni1 sebep iizerinden bir drnek vereyim. Universite okumak igin baska bir
sehre gitmek ve aileden uzak olmak dini sorgulama siireglerinde rahatlatici bir etkiye
sahipken, kimi goriismeciler ise cemaat yurtlarinda kaldiklari i¢in bundan etkilenmiyor.
Fakat bu sefer de kimi goriismecilerde cemaat igerisinde, yurtlarda yasanan sorunlari
dinin kendisine yonelik bir elestiri olarak getiriyorlar. Yani goriismecilerin ¢cogunda,
once inananlarm davramslarindaki uyumsuzluklar gériiliiyor, daha sonra Islamiyet igin
bir sorgulama siireci basliyor. Gene bu konuda da cesitlilik oldugunu sdylemek
mimkiin ¢linkii baz1 goriismeciler i¢in de internetle karsilasmak, disarida eglenmek,
farkli bir ¢evre edinmek ya da farkli yasamlar tecriibe etmek bile dini yasayisi terk
etmeye sebep olabiliyor. Yani bu ¢aligmadaki 25 goriismecinin tamaminin Islamiyet’i
teorik anlamda derin bigimde sorguladigini sdylemek miimkiin degilken, bazi
goriigsmecilerin de yogun bir okuma siirecinden gectigini soyleyebilirim. Kimi
goriismeciler, “disaridaki hayati” eglenceli bulup bunu tercih ediyorken, kimi
goriismeciler ise dini okumalar1 yogunlastirtyor ve goriisme yaparken de kimi
goriismeciler Islam’in kendisiyle ilgili daha ¢ok konusuyor. Gene de her goriismecinin
bu siire¢lerden gegerken poliritmik bigimde “birbirine tezat, ikili hayat yasiyormus” gibi
hissetmesi bir rastlantt degil. Bu siire¢ neticesinde oOzgiirlestigini  diisiinen
goriismecilerde dahi “kabuk degistirmek™ ikili bir yasama mecbur kiliyor. Dini
habitusunu terk etmesinin neticesinde 6zgiirlestigini ifade eden Semih (d. 1988) aym
zamanda artik rol yapmaktan ve ailesinin yaninda dindar gibi davranmaktan
yoruldugunu ifade ediyor. Biitiin bu siirecin serencaminda Semih 2014 senesinde
yurtdisina tasinmis. “Din hani elimde bir terazidir demistim ya, o bana o dyle agir bir
yiik gibi gelmeye basladi ki. Ancak onu elimden birakmaya cesaret ettigimde hafifledim
ben ve o zaman 6zgiir hissettim” seklinde 6zgiirlestigini ifade eden Semih, “hatirladigim

gecmis sanki bana ait degil” diyerek aslinda bir yabancilagmaya da vurguda bulunuyor.
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Oncelikle habitusun ve bununla i¢ i¢e gegmis ritimsel diinyanin doniismesi nasil bir
deneyimdir ve bunu nasil diisiinmemiz gerektigi lizerine tartisgacagim. Ardindan,
goriismecilerin ifade ettigi ve kendi yasamlarindan dini ¢ikartmanin sebeplerini sirasi ile
isleyecegim. Once giindelik hayatin kendisinden bahsederek, giindelik hayatta bir digeri
ile karsilasmanin etkilerini konusacagim. Dindar biriyken artik yavas yavas namaz
kilmay1 birakma, yeni bir gevre ile tanigma, bu cevre ile bara gitme ya da cinselligin
tecriibe edilmesi gibi deneyimler goriismeciler igin nasil bir tansiyonla ilerlemis, bunlari
glindeme getirecegim. Elbette her goriismeci i¢cin bu siralama teknik olarak ayni
bi¢imde ilerlememistir ve bu pek de olas1 degildir. Kimi goriismeciler 6rnegin dindar
yasamlarint sikict bulup, dinden c¢iktiktan sonra yasadigi hayati eglenceli bulurken
kimisi de gecmiste edinmedigi aliskanliklar1 dini yasayisi terk ettikten sonra da
edinemedigini fark etmistir. Yani Islami habitusun tartisildig1 boliimlerdeki ortakliklar
ne kadar ¢oksa, burada bu konularda dinden kopus siireglerinde bazi farkliliklar kendini
gostermektedir. Ornegin Hasan (d. 1995) gecmiste bir bira bile igmeyen sikici biri
oldugunu, su an artik her firsatta bir bara ya da arkadas ortamina gittiginde alkol
aldigin1 sdylerken, Emin (d. 1985) Islami habitusunun kabugunu kirarak 6rmeye
calistig1 yeni habitusta halen gegmis habitusunun izlerini tasidigin1 belirtmektedir. Bu
Ornegi biraz agayim. Hasan, Bursa’dan Ankara’ya {niversite okumaya gittiginde
tanigtig1 sinif arkadaglar ile vakit gecirmeye basladiginda, onlarla mecburen bazen bara
gittigini anlatiyor. Aslinda alkol satilan diikkanlardan dahi aligveris yapmayan bir
anlayigla biyiitiilse ve bunu pratikte siirdiirse de {niversitede bu konuda degisim
yasamis. Bara gidip alkollii icki almadigini, kola vd. ictigini ancak bu durumdan da
rahatsiz oldugunu, aslinda orada bulunmak istemedigini sOyliiyor. Fakat yillar i¢cinde
degisen Hasan aslinda gegmiste yasadigi hayatin sikici oldugunu disiiniiyor ve bu
degisimde sekiiler yasamin eglence tarzinin paymin biiyiik oldugunu ifade ediyor.
Hasan artik dini yasantisinmi terk ettikten sonra bu gruptaki arkadaslarindan biriyle
karsilasiyor ve ge¢mis hakkinda konusuyor:

Ya ben bu yillar sonra karsilastigim arkadasi goriince fark ettim onunla

konustugum zaman dedim ki ya benim eskiden ¢ok sikict bir hayatim varmus.

Icki yok bir eglence yok sigara igmiyorum hicbir kotii aligkanligim yok. Kar

kiz yok, hi¢bir sey yok. Ben de onlara ya dedim siz nasil benimle arkadas olarak

takildiniz? Ben ¢ok sikic1 biriymisim yani. Ben olsam bdyle biriyle takilmazdim
katlanamazdim dedim (Hasan, d. 1995).

Bunu séyleyen Hasan, eski ve halen dindar olan bir arkadasi misafirlige kendisine

gelmis. “Ben bunu aldim bir mekéana girdik bu yemek soyledi, yanina da kola soyledi.
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Ben de bir tane bira s6yledim. Sadece bu da degil, evde oturuyor, ¢ikip gezmiyor, bir
sey yapmiyor” diyen Hasan, arkadasinin yaptigi bu davranisla kendi gegmisini hatirliyor
ve “Ben onu goriince eski hayatimin ne kadar sikici oldugunu fark ettim bir daha”
yorumunu yapiyor. Ancak bu 6rnegin tersine Emin ise buna hi¢ 6nem vermiyor:
Bence, degisim siirecinde bana olanak saglayan yeni sosyal c¢evrimin de
ctkisiyle, baz1 seyleri ¢ok zorlama sekilde yaptim. Ben dyle hissediyorum yani.
Ornegin bara gitmek... hoslaniyor muyum dersen, agikgasi hala keyif almam

yani. Oturup bir arkadasimla sohbet etmeyi severim ama gece bara gidip
eglenmek benim hayatim agisindan ¢ok zorlama oluyordu.

- Sence boyle diistinmenin nedeni ne?

Yani ¢iinkii sey, o Islami hamur tamamen alttan sekillendigi icin, o hamur artik
kurumus, artik yoguramiyorsun diger tarafa. Hoslanmiyorum yani, bu tamamen
bununla ilgili. Ya dedigim gibi bu kalip artik o kadar oturmus ki, su an
hayatimda da bunun zorlamalarini hissediyorum yani. Su anda hissediyorum
yani. Giincel yasamimda da bu var 6regin. Oyle sdyleyebilirim (Emin, d.
1985).

Bu iki birbirine tezat duran 6rnegi verme sebebim, goriismecilerin birkag ayr1 yaklagima
sahip olduklarimi1 gostermektir. Bu yilizden 5. boliimde goriismecilerin yasadiklar
degisimi nasil anlamlandirdiklarin1 da tartisgacagim. Calismaya katilan ve eski dini
yasamini terk etmis herkes dini yasami terk etmeyi salt bir 6zgiirlesme ya da salt bir var
olus sorunu olarak yorumlamamaktadir. Kimi goriigmeciler 6zetle yasadiklari deneyimi
tamamen ozgiirlesme olarak okurken, kimisi de “bir cesit kayip olarak o6zgiirlesme”
olarak yorumlamaktadir. Hamdi Tayfur'un “Eski Islamcilar Yeni Dinsizler”
caligmasinda yaptigi gibi ben bu baskalagim deneyimini bir “aydinlanma” gibi net bir
ifade ile tanimlamayip ve sahada goriismecilere yoneltilen sorularda da herhangi bir
tanimlayict ifade kullanmayip, bunu goriismecilerin  kendileri yorumlamalarina
birakmayi tercih ettim.3* Gériismeciler yasadiklar1 doniisiimden son kertede memnun
olduklarini aktarsa da bu degisim halinin ¢ogunlukla sancili oldugundan bahsetmeleri ve
yasadiklar1 sorunlara siklikla deginmeleri goriismecilerin tek bir ifadesini alip
kullanmay1 sorunlu hale getirebilir. Yani goériismecilerin, kendileriyle gelisik ilerleyen
ifadeleri de 6nemli bir veri sunar. Ornegin yukarida bara gitmeye yeni edindigi
yasamsal habitusa ragmen aligkanlik haline getiremeyen Emin, bunun yerine evde

arkadaglar ile siklikla igki ictigini ifade ediyor. Ya da kendini ateist olarak tanimlayan

8 Murat (d. 1977) ve Siileyman (d. 1994) yasadiklar1 degisimi bir ¢esit aydinlanma olarak
yorumluyor. Ancak Murat bu deneyimi tersine bir aydinlanma olarak tarif ediyor. Siileyman ise
yasadig1 deneyimi dzgiirlesme ve bilgi sahibi olma anlaminda aydinlanma olarak tanimliyor. Bu
anlamda, diger goriismecilerin tamami da bu siireci benzer sekilde yorumluyor.
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ve gorlisme yaptiktan sonra da siklikla haberlestigimiz Burhan’in bir konusmamizda
“biraz arabesk bir laf olacak ama biz Allah’1miz1 kaybettik, sirtimiz yere gelmez bundan
sonra” ifadesi goriismecilerin soylediklerinin iizerine tekrar diisiinmemizi gerektirir.
Burhan’la ilk yaptigimiz gériismeden yaklasik olarak 10 ay sonra bu ifadesinin ne
anlama geldigini, neden bunu bir kayip ve ayni1 zamanda bir kazang olarak tarif ettigini
sordum. “Bir inanan olarak Allah’imiz1 kaybetmek bizim i¢in ¢ok biiyiik bir kayipti.
Yani bunu bile atlattiktan sonra sirtimiz yere gelmez demek istedim” seklinde
yanitlayan Burhan, yasadig1 deneyimin psikolojik olarak zorlayan bir siiregten gegcmek
oldugunu ve siiregten ¢ikmanin kendisini daha giiglii hale getirdigini ifade ediyor.
“Allah ile 6zdeslestigim i¢in, onu kafamdan silmek, kendimden bir pargay1 silmek gibi
oldu” diye ekleyen Burhan, bunun kavramsal degil duygusal kismini agmanin zor
oldugunu ifade ediyor. Allah’1 terk etmenin acili bir siire¢ oldugunu ve bunu deneyim
eden insanlarin hasar aldigini sdyleyerek sunlari ekliyor: “Anne babalarimizi diisiin.
Allah, nerdeyse her sevdikleri kisiden daha énemli. Cocuklarindan bile. Cok giiclii bir
duygu bu. Allah’a kavramsal olarak inanmak ¢ok basit bir yiizii isin. Duygusal kismi

asil mesele.”

Burada biraz belki lafligiizaf ettim fakat bunun sebebi konuya yaklagimimi detaylica
aciklamak istemem: Calismaya Bourdieu’niin diisliniisliyle bireysel olandaki toplumsali,
mahremin ardindaki gayri sahsiyi gorebilecegimiz diisiincesi ile yaklasiyorum ve
caligmaya katilan insanlarin anlattig1 kesitlerden toplumda yer isgal eden doniismiis bir
habitus topluluguna bakmaya calisiyorum. Goriismecilerin ¢ogunun sahsi ifadeleri de
sahadan alintilarla goriildiigii gibi birbirini tekrar ediyor; ancak sonug¢ olarak burada
goriismecilerin  yasadiklarinin  neticesinden artik inangsiz olmalarindan ziyade
gecirdikleri siirecin kendisi 6nem arz ediyor. Yani goriismecilerin ¢ok az1 yasadiklar
Ozgiirlik deneyimini kendilerinde bir iz birakmadan deneyim edebilmis durumda ve
kimi zaman kendilerine tezat diisecek ifadeleri kullanmalar1 da bir ¢esit bu sanciya
isaret eden veri olarak goriilebilir. Bu da habitusun ilksel yatkinliklar: temelden alagagi
edip degistirmek yerine ona direnerek sekillendirmeye ¢alismas ile ilgilidir (Swartz,
2011, s. 153). Aslinda bu durumu da goériismeciler hayatlarinda siirekli bir git gel ve
gerilim yasayarak deneyim etmis ve biiyiilk ¢ogunlugu halen ailelerin yaninda bunu
boyle deneyim ediyor. Zaten, “Araf’ta kalmak”, “kendini yok etmek”, “ikilem
yasamak™, “ikili bir hayat yasamak”, “giivensizlik”, “gliven kayb1”, “yabancilagsma”,

“kabugun kirilmas1”, ibadet etmedigi ya da aileye ihanet ettigi i¢in “sucluluk duyma”
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gibi goriismecilerin ifadelerinde bu durum ortaya ¢ikiyor. Yani goriismecilerin ¢ogu
halen bu konuda kendilerini gizledikleri i¢in huzursuz hissediyor. Kendi yasamlarinda
artik daha 6zgiir olduklarini diisiinseler de bilhassa ailelerine kars1 inangsiz olduklarini
gizlemek onlar1 huzursuz ediyor. Murat, Burhan, Fahri, Muhsin ve Kazim i¢inse bu
stire¢ intihar etmeye ve bunu deneme diisiincesine kadar gidiyor. Burhan, Yakup,
Siileyman, Arif, Sikrii ve Fahri kendileri gibi benzer siireglerden gegen insanlarin

¢ogunun bir ¢esit travma yasadiklarini diisiiniiyor.

Ayrica goriilecegi lizere, sekiilerlesme boliimiinde sekiilerlesmenin temel sebepleri
arasinda var sayilan kentlesme, modern zamanin dini zamandan ritimsel farki, giindelik
hayatin sekiiler organizasyonu, kiiresellesme, gelisen teknoloji sistemleri ve internet
sayesinde erisilebilirlik gibi Ornekleri goérmek sekiilerlesme kismina gonderme
yapmama sebep oluyor. Zira goriismeciler giindelik hayattaki karsilagsmalardan siklikla
bahsetti ve bu bahislerin igine kent, giindelik hayattaki kargilagsmalar ve genel anlamiyla
iletisim araglan siklikla girdi. Bir sarkida yer alan “sevismek ah ne hostur yildizlarin
altinda” ifadesi bile Hasan’in ifadesiyle insanin aklina girip onu farkli diisiinmeye
itebiliyor. Lefebvre’nin diisiincesi ile bu “fark” Hasan’in zihinsel olarak sekiiler bir

diinyaya yonelik diistinmesinin ilk anlari:

Ik dinledigim sarkilardan bir tanesi, yani TV’de falan denk gelmedigimi kendi
istegimle agtigimi diisiin. “Yildizlarin Altinda.” Kargo'nun. Sarkida diyor ki,
sevismek ah ne hostur yildizlarin altinda. Bir de “sevmek bir Omiir siirer
sevismek bir dakika”. Allah Allah diyordum. Garip hissediyordum. Tam nasil
anlatilir bilmiyordum da... Ne bileyim, ayip da geliyordu bir yandan bu
diigiinceler ama miizik de gilizel geliyordu. Biraz ikilemde kaliyordum.
Kulaklikla dinlerdim bunlar1 zaten kulaklikla mp3 dinlenirdi baskasinin duyma
sans1 olmuyordu. Bana da gelip annemler ne dinliyorsun diye sormadi da.
Dinledigim sarkida sevigsmekli sozler gectiginden diinya iizerinde hem de
haberleri yoktu muhtemelen (Hasan, d. 1995).

Bu ornek disinda gene giindelik hayata dair verilebilecek siradan ama genele vurguda
bulunabilecek bir 6rnek de eklenebilir. Kitaplarda yer alan ve insan i¢in kullanilan
"yaratma” kelimesi bile bir tartisma ve “giindelik hayatta kullanmamaya caligma”

eylemi bile habitusun bir ¢atismasina igaret ediyor.

Ben inangl biriyken de her seyi okurdum, tabi neye denk gelebilirsem, bizim
orada kirtasiyede ne satiliyorsa. Aslinda annemler kizardi bazen okuduklarima.
Kitapta yaratmak kelimesi var ya, o sdzciik boyle insanlar i¢in falan kullanilinca
cok kizardim. Serefsize bak, yaratmak Allah’a mahsustur derdim igimden ama
okumak da isterdim. Cok sik tekrar ediyorsa okumay1 birakirdim, sonra tekrar o
kitab1 alir devam ederdim. Cinkii bizde mesela haber izlenirken diyelim spiker
bilmem neredeki olay biiyiik bir sok yaratti, dediginde annemler tovbe tovbe
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derdi. Boyle bir ortamda biiylimiissiin, normal yani. Simdi bana bu durum,
yaptigim bu sey iste garip geliyor ya (Semih, d. 1988).

Bu noktaya kadar aslinda bu bolimde islenecek konularin genel bir izlegini gérmiis
olduk. Bundan sonra da bu konular: derinlestirecegim. Simdi dncelikle Islami habitusu
deneyim etmis ve bir el yazis1 gibi degismesi gii¢ hale gelmis goriismecilerin, Islami
habituslar edimleri ile tezat diisen ancak karsi koyamadiklar1 bazi karsilagsmalara

bakalim, sekiilerlesme siire¢lerini ve kiiltiirel yatkinliklarini isleyelim.

4. 1. FITNEYE MAHAL VERMEK: GUNDELIK HAYATTA SEKULER
KARSILASMALAR

Islam ashabindan Eb0 Hiireyre bir hadis rivayet etmektedir. “[...] yaki bir gelecekte
[...] fitneler®s ortalig1 kaplayacaktir. O zamanda insan, miimin olarak sabahlar, kafir
olarak geceler; miimin olarak geceler, kafir olarak sabahlar. Dinini kii¢iik bir diinyaliga
satar.” Bu ifadede bulunan tarafimca vurgulanmis fitne mefhumunu agacagim ve burada
kastedilen fitnenin, Islami c¢evrelerce nasil “sekiilerlesme” kavramina es olarak
yorumlanabildigine kisaca deginecegim. “1.3. 3. Tiirkiye’de Giindelik Hayatin Sekiiler
ve Sekiiler Olmayan Ritmi” baghiginda giindelik hayat isleyen sekiilerlesme ile de-
sekiilerlesmenin poliritmik ve diyalektik yapisint da hatirlayarak, bu karsilagma
parcalarinin pratiklerine bakalim. Bir ilahiyat¢1 bakigina ve bilgisine sahip olmadigim
i¢in “fitne” meselesi hakkinda konusma yapan Islam Bilimleri doktor dgretim iiyesi
Ahmet Hamdi Yildirim’m konuyla ilgili baz1 ifadelerini aktaracagim. Ayrica Islami
faaliyetler yiiriiten Huzur Ver Dernegi Baskani, Youtube’da ve FM TV (Fatih
Medreseleri Televizyonu) isimli Islami yayinlar yapan “Ali Yazici Hoca” isimli kisinin

bu hadis iizerine yorumlarin1 da aktaracagim. &

Ahmet Hamdi Yildirnm®’, bu hadis-i serifi sdyle agiklamaktadir:

[...] Peygamber efendimiz [...] dyle bir zaman olacak ki, ahir zamanda Gyle
olacak ki insanlar geceye Miisliiman girecekler sabah ezam okunurken dinden
cikmis olacak demistir [...] E uykuda din degistirecek hali yok adamim. Ama
aksam namazi vakti evine Miisliiman olarak gitmis, televizyon seyretmis

8 Fitne Islami Terimler Sozliigiine gore, Kur’an’da pek gok ayette miisriklerin Miisliimanlart
inan¢larindan dondiirmek i¢in yaptiklar1 yikici faaliyetler anlaminda kullanilmaktadir. Fitnenin
sosyal hayatta kotii ile sinanma, dini bakimdan ruhsal ¢okiintii, dini, siyasi ve sosyal ortamlarda
yasanabilecek ruhi sikintiy1 ifade eder (Parlatir, 2017, s. 247).

8 Bu iki isim de 03.02.2022 tarihinde internet iizerinde yaptigim rastgele aramalar ile tercih
ettim.

8 Erisim i¢in bkz: https://youtu.be/uof BnrgR5Q [ Erisim tarihi: 03.02.2022]
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mesela, bugiinkii ortami. Orada din disi, ahlak disi, namus disi, birtakim
iligkileri cocuguyla beraber giilerek seyrediyor. Bu adamin dinle imanla alakasi
kalmaz. Sonradan sabah namazina kalkiyor, efendim imanini tazeliyor. Sonra
evinden Miisliiman olarak ¢ikiyor ancak giin igerisinde dinle imanla alakasi
olmayan isler yapiyor. Aksam evine ne halde dondiigiinii Allah bilir. Din iman
bahsedilen sohbete katiliyor, tekrar sohbette imanini tazeliyor. Dolayisiyla
bugiinkii halimizi anlatiyor Hazreti Peygamber. [...] Yani sosyo-kiiltiirel bir
irtidad s6z konusu. Dinden ¢ikma s6z konusu. Kimsenin umurunda degil. Simdi
feryat ettik aman basoértiisiiyle kizlarimizi iniversitelere almiyorsunuz diye.
Tamam aliyoruz dediler, biz de biitiin is bitti zannettik. [...] Halbuki kardesim
senin ne okudugun 6nemli. [...] Biz [...] isin muhtevasini maalesef kagirdik.
Bugiin bakiyorsunuz bu egitim sisteminden Allah’m varligma birligine [...]
iman eden bir nesilden ¢ok diinyaya kendini kaptirmis, tek derdi sehvetini
tatmin etmek olan, sehvet dedigimiz yalnizca cinsel igerikli diirtiilii sehvet degil.
Yemek igmek gezmek tozmak da bir sehvet yani. Arzularimin esiri olmus [...]
bir insan modeli ortaya cikartti. Bu tabi ¢cok dnemli bir problem olmakla beraber
en Onemli problem, irtidad problemini ortaya c¢ikartti. [...] Beyinlerimiz
sOmiiriiliiyor. Viicutlarimiz somdiiriiliiyor. Bakiyorsunuz en alakasiz malin
reklaminda insan viicudu teshir ediliyor. Niye, kapitalizmin asagilik
duygularinin mezesi haline getiriliyor.

Ali Yazic1® ise bu hadis-i serifi soyle agiklamaktadir:

[...] bu hadis-i serifte [...] Misliiman bir cemiyette, sabahleyin Miisliiman
olarak uyanan, evinden ¢ikan bir kimse, toplumdan, arkadaslarindan, internet
veya bagka mihraklardan aldigi tesirle sabah evinden Miimin ¢iktigi halde
aksam bir sliphe, bir s6z veya bir baska sebeple evine kafir donebilecektir. [...]

Kitlelerce goriiniir olmasi i¢in internette paylasilmak tizere kayda alinan yukaridaki iki
dini sohbette de Ebt Hiireyre’nin rivayet ettigi ve Ahmet Hamdi Yildirim’in “bugiinkii
halimizi anlatiyor” dedigi hadisteki “fitnelerin” giindelik hayattaki basit kitle iletisim
araglari, anlik zevkler, reklamlar, tiiketimler ve diger pek cok sey olduguna vurguda
bulunulmaktadir.?® Demek ki, giindelik hayatin kendisi, yukaridaki sekiilerlesme
tartismalarinda da bahsi gectigi gibi Islami ¢evreler i¢in de Islami kaynaklar icin de
fitneye mahal verme riskine sahiptir. Sekiilerlesmis modern hayat bir ¢esit tehdit unsuru
tagir. Pekala yukarida Ahmet Hamdi Yildinnm’in ifade ettigi gibi, giindelik dongii
icerisine (ki Y1ldirim’in bunu kapitalist bir dongii olarak ifade etmesi 6nemlidir) imanla
alakas1 kalmayan dindar kisi, ger¢ekten bu Kkiiltiirel karsilagsmalar igerisinde nereye
varmaktadir? Yildinnm’in “diinyaya kendini kaptirmak™ olarak ifade ettigi (ki gene
sekiilerlesmenin diinyevilesme diislincesine bir vurgu olarak okunabilir) giindelik
hayatin Islami habitustan uzak sekiiler farkliliklari, eski dindar bir erkek icin ne sekilde

pratik edilmistir?

8 Erisim igin bkz: https://youtu.be/124NUhc5YYykK [Erisim tarihi: 03.02.2022]
8 Elbette bu hadis ayrica detayli olarak arastirildiginda daha genis anlamlara da geldigi de
goriilebilir. Ancak bir sosyal bilimler tezinin kapsamu i¢in yalnizca bu kisimlar ele alinmustir.



https://youtu.be/124NUhc5Yyk

162

Sekiilerlesme tartismalarinda iddia edilen teknolojik ve bilimsel gelismeler, giindelik
hayatin kapital bir dongli icerisinde tasarimi, kentlesme ve benzeri siirecler bu
calismanin sahasinda da karsilik bulmustur. Volkan Ertit’in (2019, s. 120) ifade ettigi,
Ronesans, dini reformlar, sanayilesmeyle birlikte hizli kapitalistlesme siireci ve
kentlesme Avrupa ile baglantili olsa da bu siiregler Avrupa disindaki toplumlarin da
giindelik yasayisina niifus etmistir. Bir toplumun sekiilerlesme analizi o toplumun kendi
tarihsel siiregleri ve kiiltiirel yapilariyla birlikte incelenebilir (Amman, 2010, s. 44). Dini
habitusu terk eden erkeklerin sekiilerleserek Islam’1 etme pratikleri calismanin sahasina
gore sOyle siralanabilir: Farkli sekiiler kiiltiirel karsilagsmalar yasamak, dini ritmin bir
fark ile sekiiler ritim tarafindan sekteye ugramasi, kadin ve erkek iligkilerine dair
sorgulamalar, cinselligin deneyimlenmesi ya da ikili cinsiyet rollerinin sorgulanmasi,
dindar temelli siyasi partilerin sdylem ve pratikleri arasindaki tutarsizlik, dindarlarin
eylemlerinin elestirilmesi ya da dindarlarin davraniglarindaki tezatliklar ve son olarak da
felsefi okumalar yaparak dinin sorgulanmasi. Bu calismanin sahasinda temelde bu
siirecler, Islami habitusun terk edilmesi ve sekiilerlesme ile bir arada aritmik bigimde
ilerlemistir. Bunlara, yukarida da kategorik olarak verdigim bigimde, sirasi ile

deginecegim.
4.1. 1. Catisma: Disarisi ve icerisi

Disarida insanlar bana ¢ok giinahkar gelirdi.

Yani bu insanlar bu hayati nasil yastyor diye diistiniirdiim. (Salih, d. 1993)

Sahanin bu kisminda goriismecilerin inangl iken karsilastiklari, kendilerini korumaya
calistiklari, koruyamadiklari, korumak i¢in miicadele ettikleri ya da artik korumaktan
vazgectikleri karsilagsmalar aktarilacaktir. Buradaki kiiltir methumunun varligi, bir
Kulturkampfin ortaya ¢ikmasiyla alakalidir. Cocuklugunda, inanarak, feyz alarak ve
hatta korkarak Sirlar Diinyasi izleyen Tugrul’un (d. 1995) artik Sirlar Diinyasim
Youtube’dan eglenmek igin agip izlemesi arasinda gegen siireglere bagli deneyimler
aktarilacaktir. Zira yukaridaki basliklarda da Islami habitus icerisinde gdriismecilerin
genel olarak kiiltiirel yatkinliklarina dair orneklere bolca deginildi. Ilahi dinlemek,
kasetlerden sahabe hayati dinlemek, dini Ogretilere ait bilgilerin yer aldigi kiiltiirel
{iriinlerin mutatlagmis olmasi Islami habitusla yetismis dindarlarin dogal olarak sahip

olduklar1 kiiltiirel yatkinlig1 gosteriyor idi. Bu noktada artik c¢evresinde degisim
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yasayan, ornegin Bilal gibi farkli bir sehirde calismaya giden (Hatay’dan Antalya’ya) ya
da pek ¢ok goriismecinin deneyim ettigi gibi farkli sehirde ya da var olduklar sehirde
tiniversite okumaya giden, Mehmet gibi kentin ¢eperinden merkezine dershaneye giden
ve farkli 6grenci profilleriyle karsilasan ya da Salih gibi ailesinin ekonomik durumunda
degismeye yasayan, Kazim ve Ebubekir gibi cinsel yonelimlerini fark eden goriismeci
bir kiiltiire] ugurumun kenarma gelmisler. Farkli hayatlar1 gérmek, kendi kabugunun
disindan basini ¢ikartmak ve bundan bir korku yasamaya isaret ediyor. Fakat kabugun
disa dogru siyrilmasi ya o kiiltiirel evrenin tekrar iceri girmesini zorlastiriyor ya da
isteksiz hale getiriyor. Bu esnada hadiste gecen ifade ile “fitneler” sebebiyle bir gesit
kiiltiir savas1 yasaniyor; gdriismecilerin var olan Islami habituslar ile yeni edindikleri
begenilerinin arasindaki ¢eligkide gerceklesiyor. Fahri’nin bu kiiltiir savasini 6rnek
vererek, goriismecilerin karsilastiklari ve kiiltiirel baglarla kurduklar ilisiklerden genel
bir 6rnek vereyim ve ardindan goriismecilerin karsilagsma bi¢imlerini toplu bir veri elde

edebilmek i¢in tasnifleyeyim:

Hayatimda ilk kez {iniversitenin bahar senliginde bir konsere gittim. Mor ve
Otesi konseri. Ben ¢ok severdim Mor ve Otesi'ni. Baktim, insanlar konseri o
kadar giizel dinliyor ki, o kadar giizel eslik ediyorlar ki yani ¢ok huzurlu
goziiktiiler bana, ama ellerinde bira vardi hepsinin. Neredeyse herkes i¢iyordu
yani. Garip hissettim, keske igmeseler diye diisiindiim. Arada Mor ve Otesi'ne
baktim arada dinleyicilere baktim, konseri hep bdyle izledim. Ama onlarla
eslik ettim sarkilara. Bunu nasil anlatsam, bu benim i¢in, o insanlarla ayni
yerde bulunup aym miizik grubuna eslik etmek savas gibiydi. Tabi benden
baska kimse bilmiyordu bu savasi. O savasta bir seyi kaybedip ama baska bir
seyi kazandim.

- Neyi kaybedip kazandin? Neden savas olarak ifade ediyorsun bunu?

Ciinkii bir savag gibi goriiyordum, ama sakin bir savasti bu. Elimden kayip
giden bir hayat var gibiydi, ben hep giinah oldugunu diisiindigiim seyleri
yapan insanlarla ¢ok fazla yan yana durmaya baslamigtim, iste konserde yan
yana eslik etmistim sarkilara ve onlar bana eski ¢evremden daha yakin
geliyordu artik. Arkadaslarima Mor ve Otesi tavsiye ediyordum, mesela
hatirliyorum bir arkadagim direkt bunlar ateistmis, bunlar dinlenmez demisti.
Ne alaka ya degil mi? Gir bak mesela internette Mor ve Otesi ateist mi diye
bagliklar var halen forumlarda. Ben kopmaya basliyordum artik bu bakis
acisindan. Ama bu yalnmizca bir bakis a¢is1 degil, yani koptugum yalmzca bir
bakis acis1 degildi. Bir hayatt1 ve garip olan1 ben o hayata dair hic sliphe
duymamistim. Bana bugiin halen Kur’an hakkinda, islam hakkinda insanlarmn
tartigmast anlamsiz geliyor. Dogrudur, yanlistir, inan gergekten bilmiyorum.
Ben bir yasayis bi¢imini degistirerek koptum aslinda. Belki o konserde
koptum, belki bunlarin hepsinin toplaminda. Bilmiyorum. (Fahri, d. 1988).

Fahri’nin sessiz bir savas hali olarak yorumladig: kiiltiirel farkliliklar glindelik hayat

icerisinde yasanan karsilagmalar ile goriismecileri yasamlar1 ya da cevreleri ile ilgili
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doniistimlere itebiliyor. Yahut kendilerini bir zorluk igerisinde hissetmelerine sebep
olabiliyor.
Ya, kendimi nasil tanimlayacagimi bilmiyorum. Dindar zamanki bana gore
sekiilerim, belki sekiiler bir ailede biiylimiis insanlara gore bile daha
sekiilerim. Ama ben bir savas verdim. Benim sekiilerlesmem bir savasti,

onlarinki degil. Benim bir miicadelem oldu su anki hayatim i¢in ve harbiden
bunu konusmak da beni yoruyor konugsmamak da. (Enes.)

Giindelik hayatin, Islami habitus icin sekiiler yapilar barindirmasi olagan bir durum zira
Islami yasayis ile kapitalist diizenin yukarida aktarilan fitne ile ilgili hadis-i serife gore
catisma igerisinde oldugunu ifade etmek miimkiin. Tiirkiye’de de hiikiimet tarafindan
tiniversite bahar genliklerinde alkoliin yasaklanmasi buna siyasal olarak destek olacak

bir ornektir®.

Alkol alip bir miizik grubunu dinlemek sekiiler habitusa dair bir
ornekken, buna dair kaygi unsuru da dini bir habitus 6zelinde degerlendirilebilir. Her ne
kadar makro yasaklar ile bu durumlarin 6niine gecilmeye calisilsa da giindelik hayatin
dinamik yapisi nedeniyle bunun oniine gegmek miimkiin olmuyor. Buna “kizli-erkekli”
kalinan 6grenci evlerine yonelik 2013 yilinda giindeme getirilen yasaklar1 6rnek olarak
gosterebiliriz. 2013 yilinda kizli erkekli 6grenci evlerinin denetime girmesi ile ilgili
(Islek & Arsan, 2016, s. 166-171-182) hiikiimet tarafindan diizenleme getirilmesine
ragmen, giinlimiizde bununla ilgili sistematik bir yaptirim bulunmamaktadir. Bu sekilde

diisiiniildiiglinde, gilindelik hayatin yasaklara kars1 direnis igeren esnek bir yapiya sahip

oldugunu séylememiz miimkiin.

Islami habitusta yetismis goriismecilerin kendi ailelerinden ve gevrelerinden edindikleri
kiiltiirel ¢iktilarin Orneklerinden bahsettik. Cevrenin ayni zamanda ailenin bir tekrari
gibi pratik etmesi sebebiyle, aslinda Islami habitusta yetisen bir bireyin ¢evresinin de
Lefebvre’nin ritimanalizde kullandigi bigimde “fark™ yaratmadigini sdyleyebilirim.
Yani gevre Islami habitusun ritim ve rutinlerini tekrar ederek pekistirici gorevi goriir.

Zira gorligmeciler zaten disariya, ev gibi isleyen habitusun disinda olduk¢a az temasa

% Habere gore, donemin basbakani Recep Tayyip Erdogan iiniversite yerleskelerinde alkol
satisinin yapilmasi ile ilgili “Ogrenci alkolii alip kafayr m1 bulacak yoksa ilmi alip kendini mi
bulacak?” ifadesini kullandi. Bundan iki hafta sonra YOK iiniversitelere, anayasanin "gencligin
korunmas1" baglikli 58'inci maddesine dayanarak "hassasiyetle gereken tedbirleri alin" talimatini
iletti. Ayrica ayni sene temmuz ayinda katildigi bir programda Recep Tayyip Erdogan, Efes
Pilsen One Love Miizik Festivali'nde alkol yasag1 getirilmeden once, Istanbul Bilgi Universitesi
yoneticilerini bizzat aradigmi ve uyarida bulundugunu acikladi: “Ya Allah askina bir
iiniversitenin i¢inde, restoranlarinda alkollii icki satilmasina miisaade edilebilir mi, bdyle bir sey
olabilir mi? Ogrenci oraya gelip de alkolii alip kafayr m1 bulacak yoksa ilmi alip kendini mi
bulacak?” Erisim ig¢in bkz: https://www.cumhuriyet.com.tr/haber/universitede-alkol-yasagi-
369212 [Erisim tarihi: 12.05.2022]
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https://www.cumhuriyet.com.tr/haber/universitede-alkol-yasagi-369212
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sahiptir. “Disartya dair bir hayat gérmedigim i¢in ben yasadigim hayattan memnundum.
Aklim farkli hayatlarda kalmiyordu. Ben ya yasadigim ortamdan ¢ok memnundum ya
da baska bir sey gormemistim, onu da bilmiyorum (Bekir, d. 1993).” Goriismecilerin
pek cogunun “disarisi” olarak vurguladigi ev-aile ve cemaat ¢evresi disinda farkli bir
yasam bigimiyle karsilasmamasi yahut bunun ¢ok nadir olmasi®!, ailenin ve ¢evrenin
dini yasayisin rutinlerini pekistirdigi anlamima geliyor. Siileyman’in ilk ergenlik
yillartyla ilgili vurguladig “disarida bir hayatim yoktu, disar1 diye bir sey yoktu” ifadesi
ya da Semih’in “ailem, akrabalarim, okul arkadaslarim, onlarin aileleri falan, hepsi
birbirini tekrar eden neredeyse ayni insanlardi” ifadesi kapali bir aile toplulugundan
cok, cemaatin siradan yapisina isaret eder. Haliyle kiiltiirel farka baglh cesitlilik de bu
sebeple “disarida” bulunabilecektir. Yani goriismeciler, ancak yasamsal bir farkliliga,
farkli bir hayatin ritmine sahit olduklarinda Islami habitusun icermedigi davranislarla ya
da kiiltiirel triinlerle karsilasma yasayacaklardir. Biraz once ciimlesini alintiladigim
Siileyman, bu ifadesinin ardindan, biraz biiyiidiikten sonra firsat buldugunda internet
kafeye gittigini ve burada porno izledigini ifade ediyor. Bu davranislarin, zaman
icerisinde Islami habitusun ritimanaliz semasinda fark olusturdugunu soyleyebilirim.
Ciinkii siklikla mastiirbasyon yapmaya baslayan Siileyman, zaman igerisinde gusiil
abdestini almay1 biraktigini, bu yiizden biiyiik bir kirilma yasadigini, attigi her adimda
pismanlik duydugunu fakat bundan da vazge¢emedigini soOyliiyor. Fakat ritimanaliz
dongiisiinde, gusiil abdesti alma rutininin sekteye ugramasi, namaz kilma rutininin de
farka doniiserek dongiiden ¢ikmasina sebep oluyor. Benzer durum goriismecilerin geneli

icin gegerli.

Fark iceren karsilagsma alanlar1 hakkinda yapilan goriismelerde, TV, miizik, internete
erismek, sehir degistirmek ya da kentte yasamak, tiniversite okumaya baglamak, farkli is
ortamlar1 ya da farkli arkadas c¢evreleri, alkol, elestirel kitaplar okumak gibi
siralayabilecegim gilindelik hayat parcalarinin  Orneklerini  verebilirim. Bunlarin
sekiilerlesme boliimiinde ifade ettigim, kimi sekiilerlesme teorisyenlerinin iddia ettigi

sekiilerlesme gostergeleri oldugunu hatirlatmakta yarar var.

%1 Goériismecilerin ¢ogu ailelerin TV kanallarim, ¢ocukken kendi goriislerine gore diizenledigi,
pek cok kanali TV’den sildigini ifade etmistir. Bu sebeple, ¢alismadaki bilhassa 1977 ve 1993
arasi goriismecilerin iletisim araglar vasitasi ile farkli kanallara erismesi gorece zor olmustur.
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4. 1. 2. “Bizden Bagka Aileler”

Gortismeciler, kiiltiirel karsilagsmalart en baslarda cogunlukla kii¢iik yaslarda farkl
habituslara sahip aile tipleri tizerinden deneyim ediyor, bunlar kimi zaman farkli aile
yasayislarmi dislama, kimi zaman da onlara dykiinme ile sonuglaniyor. Oncelikle farkli
aile tipi olarak kastedilenin, baska bir habitus bigimi ile karsilandigini sdyleyebilirim.
Ustelik bunun biiyiik farklara isaret etmesine de gerek olmadigi goriismecilerin
ifadesinden ortaya cikiyor. Bu konu da g¢ogunlukla kiigliik yasta karsilagilan farkli
cevrelerden kadinlarin bagortiisii  takip takmamalari, ailelerin dini  goriinmeyen

etkinlikleri yapip yapmamasi ya da dilin kullaniminda ortaya ¢ikan farklar oluyor.

Kendisini ateist olarak tanimlayan 1991 dogumlu Arif, dindar bir ailede biiyiimenin
cocukken daha fazla kurala tabi olmak anlamina geldigini sOyliiyor. Fakat bundan o
yaslarda sikayetci degil. Bunu anlattiktan sonra su anisim1 hatirliyor: “Ilkokuldan bir
animi anlatayim. Top oynuyorduk. Oyunun ortasinda annem gelip ¢agirirdi, Arif, ikindi
vakti geciyor, iceri gir namazini kil. Tabi ben namazimi kilip gelene kadar ne oyun
kaliyor ne baska bir sey kaliyor...” Tiirkce alfabeden Once cliz ve Arapga alfabe
ogrendigini sdyleyen Arif, ailesinin dini olarak yogun bir egitim verdigini ifade ediyor.
Arif’in g¢evresinde de ¢ogunlukla dindar aile ¢ocuklari olmasina ragmen, Arif farkh
hayat tarzi olan bir aile ile karsilastiginda yasadig1 hayreti soyle aktariyor: “Farkli hayat
tarzt olan aile gordiigiimde ¢ok garip hissediyordum. Cok garip geliyordu. Mesela
ortaokuldayken bir arkadagimi cumaya gotiiriiyordum. O ¢ocuk annesinin acik oldugunu
sOylediginde ¢ok sasirmistim. Senin annen ag¢ik mi ya cidden, giinah bu neden
sOylemiyorsun annene diyordum.” Arif’in ailesinin siradan davranislari, birbirlerinin
evlerine gelip gittiklerinde dogal olarak evde kadin-erkek ayri ayri oturmalari, sohbet
etmeleri, televizyon izlemeleri ya da en basit bicimiyle kadin-erkek ayri ayri vakit
gecirmeleri siradan bir isleyise tekabiil ediyor. Bunun disindaki habitus Arif icin
sagilacak bir durum:
Gergekten baya garip geliyordu insanlarin yasantisi. Mesela diger ailelerde
erkek ve kadinlarin birlikte oturuyor olusu g¢ok garip geliyordu. Birlikte
yastyorlar birlikte vakit gegiriyorlar ¢ok garip geliyordu bana. Iste erkek ve kiz
kuzenler birbirine sarilip arkadagga vakit gecirebiliyor, garip geliyordu bana
(gliliiyor). Bana haram gibi geliyordu nasil yapabiliyorlar boyle bir seyi. Bagka
insanlar, bagka yasam tarzlar1 garip geliyordu. Mesela birilerinin aile
albiimiinde anne babasini sarilarak fotograf ¢ekildigini gérmek garip geliyordu.

Bir insan bu kadar da afise etmez ki bir seyleri diyordum, oldu olacak
Opiigsiinler diye geciyordu i¢imden. Garip geliyordu (Arif, d. 1991).
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Arif’in asina oldugu aile tipinde kadimin basortiilii olmasi gerekliligi, kadin ve erkek
arasinda da bir haremlik selamlik geregi var. Salih i¢in de durum goriiniis, dil ve dilin

kullanimi tizerinden cereyan ediyor:

Babamin dis hekimi bir kuzeni vardi. Istanbul'da okuyup Van'a geri gelmisti, o
yiizden daha aydin biriydi. Daha ¢esitli diinya goriisiine sahip olabilirdi. O,
karsilastigimizda "naber" derdi ben kiigiikken. Ben de aleykiimselam derdim.
Esi vardi, Songiil Abla. O tesettiirsiizdii. Su an mesela Van'da tesettiirsiiz ¢ok
fazla insan var ama o zamanlar tesettiirsiiz insan binde bir yani. Songiil Abla’y1
ilk gordiiglimde hep bdyle igten ice utanirdim ¢iinkii onun sa¢ini gérmemin
yanlis oldugunu diigiiniirdim. Hani bugiin gittigim bir yerde birini ¢iplak
gorsem boyle hissederim (Salih, d. 1993)

Islami habitus icerisinde kabuklar1 olusan gériismeciler, genel olarak bildikleri alanin
disina ¢iktiklarinda (ki bu alanin sekiiler bir alan oldugunu ifade ediyorlar), kendi
evlerini ve yasayislarini, 6tekine karst bir sigimma alani olarak goriiyorlar. Yasadig
semtin disina ¢iktiginda Ebubekir hissettigi rahatsizligi “igerisi” ve “disarist” duygusu
ile anlatiyor. Bunu habitusun kapladigi alanin igerisi ya da disaris1 ve dindar evin
karsisinda sekiiler giindelik hayatin varligi olarak diistinebiliriz:
Dindar bir yerde biiytimek nasil bir sey, aslinda bunu farkli bigimde tarif
edemem c¢iinkii orada bilylidiigiim i¢in disarty1 bilmiyorum. Bir alternatifim yok
kafamda ve hayat benim igin orasi zaten. Sultanbeyli digina ¢ikip, farkli bir sey
yaptigim zaman sehrin i¢ine girdigim zaman daha sekiiler, daha fazla ac¢ik kadin
gormek, daha rahat insan gormek biraz sey hissettiriyordu, bir smnir
koyuyordum kafamda. Sultanbeyli versus Istanbul gibisinden. Ama ailemde
mesela, bazilar1 Uskiidar'da oturuyordu, onlar da bizim gibi insanlar oldugu i¢in
kafamda ¢ok fazla ayrim da olamiyordu ¢iinkii orada da 6yle insanlar var. Oteki
dedigim sey ¢ocuklugumda kafamda ¢ok fazla kurulmuyordu, lisede falan daha
fazla farkli insanla tamigiyorsun. Bir de benim ilkokul arkadaglarimin da
anneleri c¢arsafliydi. Ya da maksimum kapaliydi. Annesi agik olan birini
ogrendigimiz zaman farkli gelirdi ¢ok garip diye. Sey ¢linkii, normalimiz o

bizim. Annelerimiz tanigiyor falan. Beraber mukabeleye gidiyorlar. Kursa
gidiyorlar, ders aliyorlar (Ebubekir, d. 1994).

Disarisi, yani Islami habitusun diginda cereyan eden sekiiler giindelik hayatin ritmi,
gorlismecilerin aileleri i¢in c¢ogunlukla, fitnenin mahal verecegi ve karsilasmalarin
cocuklar1 dinden uzaklastiracaklar1 sekiiler bir alandir. Zira habitus hissetmek,
diistinmek, huy edinmek gibi davraniglarin sistemik hale gelmesidir. Bu sistematik
yatkinliklar, evin i¢inden disina dogru taginmakta ve disaridaki sosyal hayatin da buna
gore normallesmesi anlamina gelmektedir (Bourdieu, 2004, s. 18). Tipki Ebubekir’in
“normalimiz o bizim” diyerek koklestirdigi gibi habitus, giindelik olanin basitligi iginde
kimi zaman kirilmalara ve catigmalara sebep olur. Resim yapmaya ilgisi olan ve

ailesinin de destegini alan Harun (d. 1992), “herkesin oru¢ tuttugunu sandig1” Islami
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habitusun giindelik yasantisinin diginda bir karsilasma yasiyor. Harun’un yetenegi
hocasi tarafindan fark ediliyor ve atdlyeye davet ediliyor: “Atdlyesi de Kapaligarsi'nin
oradaydi. Yani benim mahallemin, hatta semtimin diginda, otobiisle gitmemi gerektiren
bir mesafede” ifadesini kullanan Harun, yasadigi dindar bodlgenin (istanbul, Fatih,
Carsamba) disarisina ¢ikmanin Onemine isaret ediyor. “Herkesin orug¢ tuttugunu
sanirdim, ¢iinkli evde, mahallede herkes orugluydu. Ramazan aylarinda aksam ezani
okuyunca herkes evine ¢ekilirdi, sokaklar bos olurdu. Ama ilk kez birinin, resim
hocamin oru¢ tutmadigini gordiim. Onu yargilayacak bi¢imde niye tutmadigim
sordugumu hatirliyorum. Beni kirmayacak bi¢cimde gegistirdi. Bu basit bir sey ama ben
bununla disaridaki yasantiyt merak etmeye basladim.” Harun, bir gilindelik yasam
dongiistindeki farka denk geliyor ve farkli yasam bigimlerine kars1 meraka sahip oluyor.
Elbette Harun dinle iliskisini bu basit karsilasma ile kesmiyor. Bu anlati, Harun’un

karsilasma anlariyla ilgili soruya konustugumuz zaman, aklina gelen ilk anlatilardan

biri.

Islami habitusun ritimanalize gére giindelik yasam semasinda, bu gibi karsilasma anlari
giindelik ritmin zihinsel olarak bozulmasina isaret ediyor. Bu gibi karsilasmalar namaz
kilmay1 birakmak gibi pratik karsiliga tekabiil eden farklar olusturmasa da zihinsel bir

farka tekabiil ediyor.

4. 1. 3. Eve Giren Yabancr: Kiiltiir Uriinleri ile Sekiilerlesme

Biitiin goriismecilerin, Islami habitusu deneyim ettikleri yasammn karsisinda ya da
onunla diyalektik halde catisma igerisinde olan sekiiler giindelik yasamin kendi
homojen gruplarma kars1 “disarisi, sokak, farkli semt, farkli siniftan aileler” seklinde
ifade ettikleri ya da imada bulunduklar kiiltiirel karsilagsmalar, ¢ogunlukla zihinsel bir
kirilmaya sebep olmaktadir. Zira disarisi c¢ogunlukla, goriigmecilerin edindikleri
habitusun eyleyicilerini eve tasimak anlamina gelmektedir. Siileyman, “ailesinden farkli
biri olan” dayisinin kendisine satrang 6grettigini ve onun ilkokulda dayisinin da tesviki
ile okuldaki satran¢ turnuvasina katildigini anlatiyor. Ancak kaldigi cemaat yurdunda
(ailesinin bir devami olarak benzer sekilde isleyen bir habitus yapisi) satrancin haram
oldugunu ve birakmasi gerektigini ifade eden hocalari yiiziinden Siileyman’in satranca
olan hevesi kirilmis ve satran¢g oynamayi birakmis. Siileyman’in ailesinin bir uzvu

olarak is goren bagli oldugu cemaatin habitusu igin satran¢ sekiiler bir diinyanin
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gostergesidir ve cemaatin degerleri i¢in bir gerilim nesnesidir. Stileyman satrangla ilgili
anisini anlatirken su ciimleyi kuruyor: “O yasta satrangla ugragsmaya devam etseydim ya
da bu cemaat beni bdyle engellemek yerine keske destekleseydi, simdi nerede nasil biri
olurdum acaba?” Bu engelleme, basit goriinse de Siileyman i¢in satrang ve ona dair
biitlin yapinin yabanci goziikerek diglanmasi anlamina geliyor. Fakat Siileyman bu

konuda halen bastirilmis bir 6fkeye sahip oldugunu anlatiyor.

Uciincii boliimde, goériismecilerin ailelerini evlerinde asina olduklar1 radyo kanallarin,
dinlenen ilahileri ya da miizikleri aktarmistik. Bu ilahilerin mutatlasmasina karsin
goriismeciler yeni miizik tiirlerini eve tasimaya basliyorlar ve bu yeni sesler ve baska bir
habitusa dahil goriinen nesneler evde gatismaya sebep oluyor. Faruk, dershanede
tanistig1 yabanct punk ve rock miizik dinleyen bir arkadasinin verdigi bir miizik kaseti
ylizlinden ailesiyle tartistigini, babasinin dinledigi miizigin dogru olmadigini ifade
ediyor. Faruk bunun iizerine ya ailesi evde olmadigi zaman miizik dinlemis ya da
kendisine gizlice bir kasetgalar alarak, geceleri hem yeni radyo kanallar1 dinledigini
(Matrax isminde bir komedi programindan bahsediyor) hem de dershaneye gidip
gelirken yeni miizik gruplarini dinledigini ifade ediyor. Faruk igin bu tarz seyleri
dinlemek kendi ifadesiyle “yabanci bir deneyimdi.” Firsat bulup The Offspring
grubunun Kkliplerini izlediginde, izledigi yasama Ozendigini soyleyen Faruk ayni
zamanda bunun giinah oldugunu da diigiiniiyor ancak dinleme devam ediyor. Odasina
The Offspring isimli miizik grubunun posterini asmak isteyen Faruk, babasiyla sorun
yasadigini ancak annesinin “ergen hevesi olarak” babasini ikna ettigini ifade ediyor ve
bu durumun ashinda ailesi i¢in biiyiik bir kabullenme oldugunu soylityor. Faruk bu gibi
anilar1 sebebi ile baz1 seyleri ailesiyle konugmamaya karar vermis ve dinledigi miizik
tiirlerini  gizlemis. Goriismecilerin ¢ogu, aileleriyle bir noktadan sonra catismaya
girmekten kacinip, onlara bilgi vermeyi birakiyor. Siikrii liseden sonra miizikle ugrasan
yeni bir arkadas grubu ediniyor. Diyarbakir’da Pislick isminde, rap miizik kiiltiiriine ait
tirtinlerin satildig1 bir kiyafet magazasinda yeni insanlarla tanisan-sosyallesen Siikrii
farkli miizik gruplarini ve yeni c¢evresini buradan ediniyor. Satin aldig1 yeni genclik
dergileri ailesi tarafindan hos karsilanmiyor. Sahin’in ailesi i¢in de bu genclik dergileri
disarin yeni bir sorun haline gelmesine neden oluyor, aklinda dine dair kaygilar ve
sorgulamalar bulunmayan Siikrii i¢in ailesinin yaklagimi bazi kirilmalara sebep oluyor.
O donemler, Blue Jean dergisinden topladigim posterler vardi. Bir giin eve bir

geliyorum, hepsi yirtilmis. Duvarlarimda posterler vardi, onlarin olmasini
annem tasvip etmiyordu, halam da gelip gordiigii zaman hepsini yirtmis. Yirttigi
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zaman ilk catismalar1 yasadik. Bagirarak kavga ettik. 5 ay falan konusmadik
halamla. Annem Oziir dile falan dedi, bir 6ziir diledim baristim da ben nerede
durmam gerektigini Ogrenmistim. Onlarin yaninda Oyle davranip disarida
bildigimi okuyacagim demistim. O zamanlar, lise 2-3’te falan namaz kilmay1
tamamen biraktim (Siikrii, d. 1994).

Siikrii 1994 dogumlu ve bahsettigi hatiray1 Diyarbakir’da yastyor. 1985 dogumlu olan
Emin ise benzer bir durumu Ankara’da deneyim ediyor ve bunun kendisinde yarattigi
etkinin ¢ok fazla oldugunu ifade ediyor. Hatta ailesi ile yasadigi bu siirecin sebebini
“aile nefretine” bagliyor. Bu noktada, goriismeciler aileleri ile yasadiklar1 ¢atismalarin
neticesinde ailelerine karsi sevgi ve karsisinda duran, aniden ¢ikan nefret duygusu ile
bas etmek zorunda kaliyor. Bu durumun ilerleyen basliklarda bir Araf’ta sikismaya
sebep olacagini iddia edecegim ve 5. baslikta tartisacagim.

Ya aslinda ben biitiin siireci® aile nefretine baglayacagim. Tek hatinmda kalan

sey sudur, yani ¢ocuksun, ka¢ yasindaydim acaba o zaman 13-14... Iste bu

genglik dergileri oluyor 0 zamanlar, Blue Jean gibi. O dergiyi almistim, i¢inden

Metallica posteri ¢ikmisti. Hayatimda bir tane dergi almisim ondan da poster
¢tkmis onu da odama asmisim.

- Metallicay1 biliyor muydun? Dinliyor muydun?%

Yok, nereden dinleyeceksin ki? Ciinkii o déonem, CD dedigin seyin korsani da
yoktu hani. Hani dijital miizik de yoktu ve CD'ler ¢ok pahaliydi. Dinlememe
imkan yok yani. Iste hevesle o posteri odama asmistim. Annem o posteri bir
gordii, Oyle bir 6fke ile yirtt1 ki... Yani posteri yirtisini degil aslinda annemdeki
ofkeyi gordiim. Ve bu durumun bende inanilmaz bir kopus yarattigini gok iyi
biliyorum, bundan eminim yani. Ailemden Kkopus yarattigini eminim yani.
Aileden kopmus olmamin ¢ok hizli bir sekilde dinden kopusu da getirdigini
hissediyorum yani, biliyorum diyemiyorum, i¢imde o his var (Emin, d. 1985).

Emin’in annesinin Metallica grubunun posterini yirtarken ortaya ¢ikan ve Emin’in
gordiigiinii ifade ettigi ofke, Islami habitusun giivenli alan1 olan evin ve g¢evrenin
disaridan tastyacagi fitneye isaret ettigini ifade edebiliriz. Goriigmecilerin ailelerinin
habituslar1 i¢in sekiiler habitusun gostergeleri olarak yabanci duran, iistelik siradan bir
dindarin evinin duvarinda yer isgal etmesi sorunla karsilanan bir posteri, biiyilik
yasamsal degisikliklere sebep olabilecek kadar giiclii bir kiiltiirel {irlin olarak
okuyabiliriz. Ailelerin yeni yagsam tarzlariin 6rneklerine yonelik kars1 duruslari biiyiik

bir kaygiya isarettir. Fahri’nin hissetti§i “sessiz savasin” cereyan ettigi bir

%2 Kastettigi, dini yasayist terk etme ve sekiilerlesme siireci.

% Bu soruyu sorma sebebim, gériismecinin evinde miizik pratiklerini merak etmem. Gériismeler
esnasinda kimi zaman dogrudan dinlenen miizikleri sorsam da bu gibi durumlarda bahsi gegen
kiiltiirel triinler hakkinda direkt sorular soruyordum. Metallica ya da benzer tarzdaki miizik
gruplar ayrica 6nem arz etmektedir zira Emin’in ¢ocuklugu-ilk gencligi olan 1990’larin sonu ve
2000’lerin basinda bu gibi miizik gruplari dini yayinlar tarafindan satanizm iizerinden tartigilir
ve hos karsilanmazdi. Benzer yaklagim halen dini yayin organlari tarafindan savunulmaktadir.
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Kulturkampf’a dondiigiinii eve giren bu posterler ya da miizikler oldugunu séyleyebiliri.
Habitusun, bagli bulunulan grubun imgelerine kok salinmis bicimde dayanisma agi
olusturmasi (Bourdieu, 2004, s. 18), eve giren sekiiler koklere ait temsillerin, var olan
habitusun koklerine bulasacak bir hastalik gibi goziikmektedir. Zira Islami habitus
bashiginin altinda, goriismecilerin ailelerinin evlerinin duvardaki dini gostergelere sahip
tablolarin karsisinda miizik gruplarinin fotograflar1 bir gerilim anlamina gelmektedir.
Her ne kadar Tiirkiye 6zelinde giiniimiizde sekiiler ile dinsel olanin ¢izdigi iliskinin tek
yonlii olmayip diyalektik oldugunu ifade etsek de Ensar Cetin’in ifadesiyle (2014, s.
265) dindar aileler i¢in yabanci miizik gruplar1 gibi sekiiler goriinen 6geler, dini yapiy1
korumaya calisan ailenin sagladig1 Islami niivenin sahip oldugu “sicaklig1i” sarsarak
krizlere sebep oldugu goriilmektedir. Goriismecilerin eve soktugu “yabanci” habitus
nesneleri, dini habitusun korunakli halini, yani evin dini niivelerini sarsmaktadir (S.
265). Bu yabanci yalnizca eve giren nesnelerle degil, ayrica dini bilginin kaynaginin

doniisiimii ve internetin varligi ile de dini habitusun sorgulanmasina neden olmaktadir.

4, 2. BiLGI KAYNAGINDAKI DEGIiSIM VE INTERNETIN “BUYUSU”

Klasik sekiilerlesme yaklagimlarmma gore, modern toplumlarda dinin yok olacagi
fikrinin, Aydinlanma'nin ilerlemeci yaklasimiyla es tutuldugundan bahsetmistim.
Diinyanin  bilgi kaynagimin rotasin1 kutsal metinlerden bilimsel gelismelere
cevirmesiyle, aklin egemenligi hakim olmaya baslamistir. Bu siireci kapitalizmin ruhu
olarak adlandiran Weber, modernlesme ile sekiilerlesmeyi bir diislinerek insanin
diinyay1 ve cevresini anlamlandirmak icin kutsal referanslardan vazgececegini One
stirmiistiir. 1960'larla beraber Bryan Wilson ve Peter L. Berger gibi diisiiniirler bu
gorlisii uzun siire desteklese de 1990'lara dogru dinin yasadigi erozyonun dini yok
etmedigini, bunun tersine bir siirecin de tekrar yasandigini 6ne gézlemlemislerdir. Yani
diinya, var sayildigi gibi biiylisiinii kaybetmemisti fakat ne olmustur? Bunun tek bir
cevab1 olmadigini, sekiiler ile dinsel olanin (yalnizca dinin degil) tek boyutlu bir iliski
icinde olmadigini, diyalektik bir yapida oldugunu 6ne sitirmiistiim. Ancak toplumlarin
“daha sekiiler” ya da “daha dindar” oldugunu yahut sekiilerlesirken, ayn1 zamanda de-
sekiiler yapilar da barindirabileceginden de bahsetmistim. Bunun i¢in Volkan Ertit’in
(2019) oOne siirdiigli tizere, bir toplumda, bir toplulukta ya da var olan yapida,
sekiilerlesmeye zamansal olarak bir referans noktast koymak ve buna gore diisiinmek

gerekiyor. Islami referanslara sahip bir iktidarmn muktedir oldugu dénemde dahi,
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Tirkiye'de bebek isimlerinden giyim bigimlerine, kullanilan dindar dile kadar
sekiilerlesme egiliminin goriildiiglinii ifade etmek miimkiindiir. Hem diinyada hem de
Tiirkiye’de, internet, bilgi teknolojileri agisindan olduk¢a dnemli bir gelisme siirecinin
kendisidir. Zira internetle kurulan iliski, internetin yayginlasmasindan bu yana siirekli
olarak boyut ve bi¢im degistirmektedir. S6zgelimi Tinder benzeri flort temelli partner
bulma gibi uygulamalar gelisirken, hemen tersine ayni zamanda dindar fl6rt
uygulamalar1 ya da platformlar1 da gelismektedir. Bu da bahsettigim sekiilerlesmenin

tek boyutlu olmamasina y6nelik siradan bir emaredir.

Internet, béliimiin girisinde bahsettigim “fitneler” arasinda, en basta bir bilgi kaynag
olmasinin disinda, biitiiniiyle kusatic1 ve ¢esitli bir yapidadir. Yalnizca bilginin degil,
neredeyse “her seyin” barindigi bir yapi olarak internet her nasilsa Tirkiye’deki
muhafazakar topluluklar icin televizyon kadar giindemde tutulmamistir. iktidar
tarafindan ¢esitli yasaklamalarin siiriiyor olmasina ragmen, en azindan internete,
televizyon kadar “seytan kutusu” benzeri isimlendirmelerde bulunulmamistir fakat hem
bu calismanin hem de benzer ¢alismalarin ortaya koydugu iizere internet sekiilerlesmeyi
hizlandiric1 bir giice sahiptir. Muhafazakar topluluklarin internete televizyon kadar
diisman kesilmemesinin muhtemel sebebinin internetin televizyona goére her zaman
daha katilimei bir yapida oldugunu, kendine ait bir kamusal alan yarattigini ve en basta
yayginlagirken televizyon kadar kolay erisilebilir bir yapida olmamasini 6ne siirebilirim.
Ya da internetin belli bir medya okur yazarligi, erisimi bilme, bilgi teknolojilerine
hakim olma gibi kusaklar aras1 farklar1 barindirdigini sdyleyebilirim. Zira internet, her
goriis icin bir ¢atisma alanina sahiptir. Baskin bir sesin kendisinden ziyade, ¢ok sesli bir
yapidadir. Ayn1 zamanda caligmaya dahil olan goriismecilerin ifadesiyle, anne ve
babalar1 internetin ne oldugunu bilmezken, kendileri detaylica interneti kullanmay1

o0grenmeye baglamislardir.

Bu c¢alismaya dahil olan goriismecilerden, Murat, Bilal, Yakup, Emin ve Mehmet
haricinde diger goriismecilerin hemen hepsi internetin igerisinde dogmus Kkisilerdir.
Murat ve Bilal de internetten azade bir yasam siirmemis fakat ikisi de dini bilgileri
kullanmak i¢in ¢ogunlukla ailesine ya da g¢evrelerine danismislar. Bir bagka ifadeyle

Murat ve Bilal internete, diger goriismecilere gore daha ge¢ yasta hakim olmaya
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baslamistir. Kalan goriismeciler, ismi gegen bes goriismeciye gore daha kiigiik yaslarda

internet erisimine sahip olmuslar.®*

Istisnasiz olarak, bu c¢alismaya dahil olan goriismeciler igin internet sekiilerlesme
stireclerinde bir ¢esit hizlandirici olarak islev gormiistiir. Ancak Once bizzat
goriismecilerin kendileri tarafindan engellenen, diigman olarak goriinen internet, daha
sonra dini pratikleri sorgulamak icin farkli alanlarin acilmasina sebep olmustur.
Yukarida ifade ettigim internetin bir ¢atisma alani olmasi da aymi sekilde interneti
kullanmanin sikligin1 arttirmistir. Bu konuda, internette, en basta bir Facebook grubu
olan Karikateist’i anlatmayr ve ardindan Van’da dogup biiyiimiis olan Salih’in
hikayesini anlatmay1 yararli goriiyorum. Zira goriismecilerin ¢ogunlugu su an bu grubu
artik takip etmese de Karikateist grubundan bahsetmistir. Internet, bir karsilasma ag
olarak, goriismecilere gore evin i¢inde konumlanan bir disaris1 konumundadir. Ornegin
Burhan, ne aile evinde ne de kendi ¢evresinde okuyacak, bildigi diinyanin digina
kendisini ¢ikaracak hicbir seyin olmadigini soyliiyor. “Simdiki entelektiiel seviyemde
farkli kaynaklari okumanin, bambagka diinyalar1 gormenin etkisi c¢oktur. Bu da
kiiresellesme ile olmustur bence, internet bile o kiiresellesmenin sonucudur. Evet benim
sekiilerlesmemde, simdi diisiiniince o kadar ¢ok yer kapliyor ki, orada (internette)
yasadim ¢iinkii ben uzun bir siire.” Simdi, bu yorumlarin pesi sira diger goriismeciler
gibi Burhan’in da siklikla andig1 Karikateist isimli Facebook sayfasindan ve internet ile

sekiilerlesme iliskisinden bahsedelim.

4. 2. 1. internette Ateist ile Karsilasmak

Yeni medya teknolojileri bireyler arasi etkilesimi arttirirken bir yandan kiiltiirel sermaye
ve hiyerarsi tiretmektedir. Bu etkilesimlerin icerisinde kiiltiirleraras1 karsilagmalarda,
habituslarin karsilasmasi, fikir iiretimi, demokratik tartisma potansiyelleri yeni medya
tartismalar1 i¢inde diisiiniilen konulardir. Geleneksel medya, politik iletigimin,
devletlerin ya da hakim sirketlerin miilkiyetini ve kontroliinii elinde tutan birka¢ yayin
tekelinin egemenligi altinda oldugundan yukaridan asagtya bir iletisim tarzi igindedir.

Ancak bilgisayar altyapt dolayimli (akilli telefonlar, tabletler, vd.) iletisim birey

% Salih, 1993 dogumlu olsa dahi, ekonomik kosullar1 sebebiyle internetle daha ge¢ tanmstigim
ifade etmistir. Gene de internete kafeye vd. gidip internette vakit gecirdiginden de bahsetti.
Kendi yasadigi evde internet baglantisina, 18 yasinda, tiniversite kazanarak gittigi Konya’da
erismigstir. Salih, Giniversiteyi kazandiktan hemen sonra ise girmis, para biriktirerek laptop satin
almis ve ev arkadasi ile evlerine internet baglatmistir.
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odaklidir ve bir¢ok insan grubunu interaktif bigimde birbirine baglar. Bireye gelen
bilginin bagkasiyla paylasilmasi, saklanmasi, daha sonra dolasima sokulma {iizere
kendinde tutulmasi ve bilgilerin {izerine tartigmalar yaganmasini saglayan ¢ogulcu bir
anlayis oldugu diisiiniiliir. Burada kullanici-katilimci-birey odaklilik vurgusu énemlidir,
zira internet teknolojisi bireylere farkli kimliklerin rahatlikla bir araya gelebilecegi bir
ortam sunmaktadir. Web 2.0 teknolojisinin ve sosyal paylagim aglarinin gelismesi, yeni
medyaya erisimi saglayan araglarin ¢esitliligi ile kimlik farkli baglamlarla giindeme
gelmektedir. Facebook, Twitter, Instagram gibi paylasim aglarinda kisisel fotograflar
yuklenebilmektedir, politik mesajlar verilebilmektedir. Kisisel bir otobiyografi
anlayisiyla, egitim bilgisi verilebilmekte ve hatta dini inanca iligkin bilgiler kisinin
kimligi gibi Facebook’ta vb. platformlarda bir persona olarak sunulabilmektedir.
Kisacas1 bireyler kendi kiiltlirel tercihlerini yansitan tercihler yapabilmekte ve bunu
sunabilmektedir. Bu sunus, begendikleri, takip ettikleri ve bir tartigma igerisine

girdikleri sayfa begenileri ile de gerceklesir.

Simdi meseleyi goriismeciler i¢in bir ¢atisma alan1 olan Karikateist gruba ¢ekelim. 13
Aralik 2011°de Facebook’ta kurulan grup sayfasinin agiklamasinda kisaca su
yazmaktadir: “Dini degerlere kiifiir ve hakaret etmek yasaktir. Kisi yaptig1 yorumdan
kendi sorumludur, sayfa yoneticilerini baglamaz.” Burada bana ait olan vurgular
Tiirkiye’de otekilestirilen gruplardan biri olan ateistlerin internet ortamindaki riskli
durumu fark etmelerinden kaynakli uyar1 olarak okunabilir. Tiirkiye, internet tizerinden
acilan davalar konusunda meshurdur.®® Yani dijital ortamdaki bu giivenlik korkusu ve
gene de boyle bir sayfanin kurularak 2011°den giiniimiize kadar var olmasi internetin

potansiyel bir demokrasisine isaret etmektedir.

Grubun ismi karika (karikatiir) ve ateist kelimeleri birlestirilerek yaratilmistir. Grup
gecmiste dinleri yeren karikatiirleri dair gorselleri paylastigi i¢in bu i1smi almistir. Ancak
grup giiniimiizde bu sekilde islememektedir. Zaman itibariyle (2022) 1.155.571 begenisi
ve 1.253.393 takipgisi olan grup —popiilerligini belirtmek i¢in yazityorum- Eksi Sozliik
isimli katilimer platformda 250°den fazla girdiye sahiptir. Eksi Sozliik’te grubun liye
sayisinin hizla artmasini vurgulamak ig¢in “karikateist'in 1.000.000 takip¢iye ulagmasi™

isimli bir baslik da acilmistir.%® Oncelikli paylasimlar artik karikatiirler olmasa da grup

% Detayl bilgi igin bkz: (Akdeniz & Altiparmak, 2008)

% Erisim i¢in bkz: https://eksisozluk.com/karikateistin-1-000-000-takipciye-ulasmasi--5572292
[Erisim tarihi 14.09.2022]
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ismi de online ortamdaki popiilerliginden otilirii degistirilmemistir. Biraz once alinti
yaptigim grup agiklamasinda dini degerlere hakaretin yasak oldugu ifade edilse de
gruptaki yorumlari, paylasimlart ve grubun bazi niteliksel 6zelliklerini inceledigimizde
grubu kullanan katilimcilarin bunu uygulamadigimi sdylemek miimkiindiir. Yani
kullanicilar arasinda dinler tartismasi yapilsa da éteki ile olan iligski iizerinden grup
kendini var etmektedir. Ornegin grubun kapak fotografinda dahi su alinti

bulunmaktadir: “Sen ona inang dersin, biz korku deriz. — Henrik Ibsen”

Karikateist grubu su an neredeyse var olusunu &teki saydiklarindan, yani dindarlar
tizerinden kurmaktadir. Gruptaki paylasimlar ise bilimsel olmaktan ziyade ¢ogunlukla,
radikal dindar gruplarla benzer ifade bigimleri ile hareket etmektedir. Bu nedenle, bu
kadar yogun takipgisi olan bir grubun i¢ dinamigini anlamak internetteki karsilagmalari

gorebilmek agisindan 6nemlidir.

Interneti karsilasmalar alan1  olarak diisiindiigiimiizde, onun kamusallig1 ve
demokratikligi iizerine bir tartisma yapilacaktir. Ancak bu noktada internetin bir
karsilasma alani olarak pratik edilmesi i¢in, kitle iletisim araglariin etkilesimi nasil

arttirdigina kisaca bakmamaiz gerekiyor.

“Internet, kiigiik bilgisayar aglarindan olusan biiyiik bir bilgisayar ag1 olmakla birlikte
soguk savas doneminin triiniidiir (Demircan, 2016, s. 10).” Zamanla askeri amaglarla
kullanim1 disinda, toplumsal iletisime agilmistir. Bu gelismeye kadar da diinyada
ekonomik ve askeri giicli elinde bulunduran hiikumetlerin-sirketlerin iletisim ihtiyacina
ve kapitalist iiretim siireclerinin i¢ dinamiklerine bagli olarak iletisim teknolojileri
dolayimli (mediated) ve dogrudan kiiltiirlerarasi etkilesim oranini arttirmistir (Sari,
2004, s. 2). Diinya niifusunun artisi, serbest mal dolasimi anlaminda ekonomik
kiiresellesme, kiiltiirleraras1 bilgilerin paylasimi da farkli kiiltiirel gruplarin birbiriyle
iligkisini arttirmigtir (Kartari, 2001, s. 10). Karikateist isimli grup da birbirinden farkli
gruplarin, 6rnegin dindar-muhafazakarlarin ve ateistlerin bilgi paylasiminda bulundugu;
daha da dogrusu pek c¢ok karsilamayi yasadigi alanlardan biridir. Bu karsilagsma, bu
caligmaya dahil olan gorligmeciler i¢in, iiniversiteye gitmek, yeni bir is ¢evresi edinmek
gibi pratikler disinda yasadiklar1 habitusun cografyasinda pek nadir mimkiin
olmaktadir. Bu nedenle dindar bir ¢evrede biiyliyen ¢ogu kisi i¢in ilkin internet bir

“Oteki” alanina sahip karsilagsmay1 kolaylagtirmaktadir.
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Jirgen Habermas (1979, s. 198) yurttaglarin, 6zgiir bicimde diger herkes tarafindan
elestirilebilen bir kamusal alanda bir araya gelerek bir birlik olusturdugunu, toplumla ve
devletle ilgili herkesi ilgilendirebilecek konularda devlete karsi ortak iyi igin, rasyonel
bir sekilde tartigmalara katilarak karar iiretebildigini ifade eder. Bireylerin bir araya
gelip kamusal govde olusturduklar1 ve her konusma durumu birer kamusal alan pargasi
olarak varlik kazanmig olur. Ancak Habermas’in kamusal alan fikri yeni bir tartigma
alan1 yaratsa da onun kamusal alaninda kadinlar yoktur, ayrica sinifsal ayrimdan
kaynakli temelde esitsizlige dayali sikintilar vardir. Gene de Habermas’in kamusal
alanla fikri pek ¢ok ¢alisma i¢in 6ncii olmustur, Frazer’in (2004, s. 104) belirttigi gibi:

Habermasc¢i anlamiyla ‘kamusal alan’ fikri, bu tiir problemlerin {istesinden

gelmeye yardimci olabilecek kavramsal bir kaynak. Modern toplumlarda,

politik katilimin konusma (talk) ortami araciligiyla icra edildigi bir sahneye

isaret ediyor. Bu, yurttaglarin ortak meseleleri hakkinda miizakerede

(deliberate) bulunduklar1 bir alan; yani, kurumsallasmis bir sdylemsel

etkilesim alani. Bu alan kavramsal olarak devletten ayr1 olan; ilke olarak da
devlete karsi elestirel sdylemlerin tiretildigi ve dolastigi bir alan.

Seneler sonra, kiiresellesme ile gelisen iletisim teknolojisi geleneksel kitle iletisim
araglarmin kullanim bi¢iminden ve kiiltiirel dontistimiinden farkl olarak, bireylerin aktif
katilimc1 olmasindan dolay1 dzgiirlestirici ve yeni alternatif bir kamusal alana isaret
ettigi disiiniilmiistiir. Bu acidan Ornegin yeni medyanin “yeni” sodzcligliniin neyi
karsiladigin1 da tartismak gerekli olmustur (Lievrouw, 2016, s. 15). Bu gereklilik
giindelik kullanimla mu ilgilidir, en son ortaya ¢ikan teknik araglarla mi ilgilidir, yoksa
yeni ile kastedilen sey yeni eglence bigimlerinin ortaya ¢ikmasiyla mu ilgilidir (S. 15);
yoksa yeni medyanin sivil toplum i¢in “yeni” ve demokratik bir kamusal olan olup
olmamasiyla mu ilgilidir? Yahut bu “yeni”, Ayse Cavdar’in (2021) basimni1 agan
kadinlarin deneyimlerini paylastiklar bir internet mecrasl olan
“yalnizyurumeyeceksin.com” lizerine yazdigi, basin1 acan kadinlarin sekiilerlesmesini
bir bliylime deneyimi olarak ifade ettigi sekiilerlesme siirecinin bir baska ifadesi midir?
Zira bu ¢alismaya dahil olan ve birbirleriyle ortakliklar1 ayrimlarindan ¢ok daha belirgin

olan dindar erkekler i¢in internet her zaman bir sekiilerlesme basamagi olmustur.

Internetin kamusal tartismalara zemin hazirlaylp hazirlamadigma deginmeden 6nce
tartisilmas1 gereken mesele modern demokrasinin mesruiyet krizini diisiinmek
olmaktadir. Yani zaten devletten ayri olan; ilke olarak da devlete karsit elestirel bir
sOylem tiretildigi ve dolasima sokuldugu bir alan olarak (Frazer, 2004, s. 104) kamusal

alanin buna gore demokratik bir ifade firsatina da imkéan tanimasi gerekmektedir. Bu
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baglamda 6rnegin iizerine diisiindiigiimiiz Karikateist grubunun devlete ait bazi niiveleri
yeniden liretmemesi gerektigini ongdrebiliriz. Zira bu sayfada siklikla dindarlar ya da
dinler hakkinda sert ya da alay igeren ifadeler bulunmaktadir. Ornegin ateistlerin genel
olarak argliman sunmadan, dinlerin 6gretileri — kurallar1 vd. {izerinden ¢ok sik paylasim
yapilmast ve buna karsi dindar insanlarin yazdigi yorumlara kars1 bir internet lingi
gelistirmeleri tartisilmasi olduk¢a 6nemli konulardir zira bu ¢alismanin goriismecileri,
heniiz dini inanisa sahipken siklikla inanglarin1 savunmak icin bu platformlarda

tartismalara dahil olmustur.

Bu meseleyi agmak gerekirse, Tiirkiye’de ateizmi ve dini bir arada ve kamusalda
tartismak ne kadar riskli® ise, internette tartismak da o kadar risklidir. Zizi
Papacharissi’nin (2002, s. 9) sanal olmayan diinyada ne kadar kamusal bir diinya
yaratabiliyorsak, internette de o kadar vyaratabiliriz ifadesiyle disiiniildiigiinde,
Karikateist sayfasi bu kamusalliklarin miimkiin olup olmamasiyla ilgili bir soru isareti
yaratsa da isin daha ilging kismi, Karikateist sayfasini goren goriismecilerin bu
sayfadaki ateistlerle tartismaya girmekten kendini alamamasidir. Var olan “ben ve sen”
karsitlig1, yani 6teki lizerinden var olma durumu grubun her yerine sirayet etmistir ve
Salih de diger goriismeciler de bunu farkli bigimlerde deneyim etmistir. Bu gibi
inangsizlik temelli savunu sayfalarinin  demokratik bir tartisma alanmi yaratip
yaratmamas1 belirsizken, gene de dini Ogretilerle bliylimiis biri i¢in catlaklar
olusturmaya sebep olmaktadir. Salih’in, “Soyle, Karikateist gibi sayfalar1 ilk
gordiigimde onlarin paylagimlarina cevap vermek, dini savunmak zorunda gibi
hissediyordum. Paylagimlarini i¢imden onaylarsam tévbe tovbe diyordum. Ama nasil
sOylesem, icimde ¢ok sikismis bir volkan vardi ve bu paylasimlara da bakmadan
duramiyordum” ifadesi bunun bir 6rnegidir. Enes de benzer bir 6rnegi soyle anlatiyor:
“Karikateist, benim diigmanim oldu, hem de vazgegemedigim bir diismanim oldu. Daha
once Penguen dergisinde bir karikatiir gormiistiim. Dinle alay ediliyordu. Ona
gilmiistim ama ¢ok sinirlenmistim. Yirtip atmisttim. Aymi karikatiirii Karikateist
sayfasinda gordiim. Bu sefer oraya girip bu karikatiir altinda dini savunmustum.” Bu
ornek bize basili bir mecra ile gorece pasif kalan, en fazla dergiyi yirtip atan Enes’in,

aym karikatiirii internette gérmesi iizerine katilimci olarak inanisini savunmasini

" Bunun giindelik hayata ve kamusal alana sirayet eden giincel bir 6rnegini paylasmak
gerekirse: Akademisyen Celal Sengdr, 23 Mayis 2022°de katildig: bir televizyon programinda
“Musa Peygamber tarihte yoktur” ifadesi sebebiyle “dini degerleri alenen asagilamak”
iddiasiyla ifade vermeye cagrilmistir.
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gosteriyor. Bu durumu niiktedan bi¢imde bir Karikateist grubu iiyesi, dindar olmadigi

tahmin edilen bir kullanici su sekilde yorumluyor:

. Abi ne zaman bu sayfadaki ateist
sayisi Misliman sayisini gegecek
gercekten ¢cok merak ediyorum,
paylasim yapilir yapilmaz damliyorlar

cok ilging ya
Begen Yanitla O = 15

Onceki 1 yaniti gér

m 0 Zaten sana kisisel olarak bir..

Gorsel 9: “Abi ne zaman bu sayfadaki ateist sayis1 Miisliiman sayisin1 gececek
gercekten ¢cok merak ediyorum, paylasim yapilir yapilmaz damliyorlar ¢ok ilging
ya” (Erisim tarihi: 05.12.2017)

Yeni medyay1 kamusal alan olarak diisiinmemiz durumunda kamusallig1 yaratanlarin
“kimler” olacagi sorusu da ortaya ¢ikiyor. Bu sorunun kapitalist slire¢ acgisindan ayri,
kullanict odakli diisiince agisindan ayr1 pek cok tartigmaya agilma durumu soz
konusudur (Hogan, 2012, s. 290-308). Ancak ben burada, “kimler” olarak o6zellikle
belirttigim alana dikkat cekmek istiyorum. Yani kimlik meselesine ve geleneksel olarak
diistinebilecegimiz kamusal alandan farkli olarak yeni medyada var olma bi¢iminden
bahsetmek istiyorum. Zira kendi hayatlarinda Allah’in varligina siginan ve savunan
goriismecilerin internette bir karsilasma buhranini deneyim ettiklerini siklikla ifade
ettiler. Internet hem pornografiye kolaylikla erismenin hem farkli habitus cografyalarmi
deneyimlemenin (kolaylikla video vd. izlemek, online chat yapmak vd.) hem de bilgi
kaosunun i¢inde “dindar” bir kimlikle girmenin pratigine sahip. “Bana ne ogretildi
biliyor musun, insan yaratilmislarin en yiicesidir. Ama ben kendimi internette porno
ararken buluyordum hep. Bu gecis ¢ok hizli oldu. Ergen olmusum, yani hormonlar
kuduruyor. Hep gusiil aliyordum. Internetten nefret ediyordum ama gizlice izliyordum
hep. Internet olmasa bu kadar kolay giinaha girmeyecektim belki, bu kadar farkli seyi
bu kadar kolay gormeyecektim (Enes).” Bu konuda, “disaris1 ve igerisi” ayrimi yapan
Murat da internetin sekiilerlesme siirecinde, evin iginde dahi internetin baskin bir

sekiiler digaris1 oldugunu su sekilde ifade ediyor.
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Evdeyken anne baba abi abla kardes, eve gelen giden var, belli bir kiltiiriin
icinde olan insan tipleri. Bu insanlarla iletisim kurarken var olusumu
sorgulamam, Oyle bir ortam yok orada. Ha yine de sorgulayabilirsin, kitap
okursun, ama ona gore neyi segersin? Mesela internet yoktu benim
cocuklugumda, ama su an evden ¢ikmadan bile maruz kalabilirsin. Hani, cehalet
erdemdir, bilmezsen, o sorulara muhatap olmazsan cevap almazsin, bu sey
demek degildir, cahil kalmak iyi demek degildir, inancin i¢inden bir yolculuk
yaparsin, oradan bir deneyim yasarsin. Muhtemelen daha mutlu olurdum...
Belki de olmazdim, bilmiyorum ama internet boyle bir ortamda biiyiiyen biri
icin oldukea kafa karistiricidir, kafa karistirici seylere sahiptir. (Murat, d. 1977).

Cankirr’da biliyiimiis olan 1993’1l Bekir, giiniimiizde internetin ¢ok daha siradan bir

ara¢ oldugunu, Murat’in ifadelerini destekleyecek bi¢cimde su sekilde kuruyor:
Sanirim bizim evde bdyle bambaska hayatlarin oldugu kanallar agilmazdi. Hatta
iiniversiteye kadar ben bagka bir hayata dair bir seyden haberdar bile degildim
samrim. Ilk defa bir Kiirt ile {iniversitede tamstim, bir Aleviyle ilk defa
iiniversitede tanmistim. Zaten, Cankir1 kiigiik bir yer oldugu i¢in buna maruz
kalmamisim. Istanbul'da belki ¢ok farkli insanlarla karsilasirsin  ancak
Cankirr'da halen yok boyle bir sey. Bugiin Cankiri’da ¢ocuk dogsa biiylise,

neyse ki internet var. Internet olmasa gene hicbir seyle karsilasamaz ki (Bekir,
d. 1993).

Internet fiziksel olarak bireylerin bulunmadigi; kendilerine edindikleri online
kimliklerle var olduklari bir alan. Kimlik meselesi zaten pek ¢ok anlama gelen karmagsik
bir kavramdir (Kara U. Y., 2013, s. 23). Farkli disiplinler tarafindan kimlige kars1 artan
ilgiye ragmen kavram halen muamma olarak varligin1 korumaktadir (Fearon, 1999, s.
2). Kimlik kavrami sik kullanimindan Otliri bir bos gosterene donme siireci
icerisindedir. Bu sebeple kimligin ne oldugundan ziyade nasil olustugu, onun “ne

olduguna” dair en biiylik isarettir.

Yeni medyada ise kimlik konusunun baslangici Stone’un MUD’lar (Multi User
Dungeons) gibi metin bazli kullanicilar ile yaptig1 calismalarla ortaya ¢ikmistir. Erken
donem internet kullanimi ¢ogunlukla metin bazli olmustur; giiniimiizde ise internet
metni de stirekli igermekle birlikte gorsel, isitsel pek ¢ok alani kapsamaktadir. Gorsel —
isitsel pek ¢cok 6genin internete eklemlenmesiyle kimlik sunumu internet iizerinde farkl
bicimlerde yapilmaya baglamistir. Vincent Miller’in MUD’larla gilintimiizii kiyaslayarak
yaptigi Understanding Digital Culture (Millet, 2011) isimli ¢alisma bu metinde de

Karikateist grubunun gorsel kullanimi ile ilgili agiklayict olmaktadir.

Yeni medyanin potansiyel olarak sundugu kamusal alanda var olus artik kimligin
sunumu ile gorsellerin giicii ve resim tabanli temsilleriyle saglanmaktadir. Facebook

benzeri ana akim online platformlarda sunulan profiller offline benlikleri temsil eden
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araglara dontiserek islev saglamaktadir (Millet, 2011, s. 180-181). Sonu¢ olarak, yeni
medyanin sokaga tasabilecek bir giicli oldugunu Tiirkiye’de deneyimlememize ragmen,
internet iizerinde tercih edilen profil fotografi, segilebilir din hanesi gibi “oynamalar”
online benligi bedensel diisliniilmesine, offline benligin ise bunun c¢evresinde
diisiiniilmesine neden olmustur (2011, s. 181). internetin karsilasma alan1 agisindan bu
esnek yapisi, sekiilerlesme siirecinde de onemli bir role sahiptir. Simdi bu konuda
Salih’in kendisini sekiilerlesme dini yagami tamamen terk etme siirecinde dnemli bir yer

kaplayan interneti pratik etme deneyimine bakalim.

Van’da dogmus ve biiylimiis olan Salih, cocuklugu boyunca Kur’an kurslarina
gitmekten, cemaatlerde bulunmaktan hosnut oldugunu ve ibadet etmeyi yasaminda
onemli bir yere koydugunu ifade ediyor. Karikateist sayfasinin kendisi i¢in 6neminden
bahseden Salih, internetin, bilgiye erismenin, Karikateist ve bunun gibi sayfalarin
kendisini ne derece etkiledigini sdyle ifade ediyor:

Lisedeyken ekonomik durumumuz g¢ok koétiydii. Bilgisayarim ve internet
baglantim yoktu. Kullandigimiz TV'de bile TRT 1 ¢ekerdi ¢iinkii bodrum
katinda oturuyorduk. Bu yiizden lise hayatim boyunca herhangi bir bilgi
hareketliligi olmadi. Diisiinsel boyutta (dine yonelik) baz1 siiphelerim olusmaya
bagladi ama herhangi bir bilgi hareketliligi olmadi. Sonra iiniversite basladi,
Konya'ya gittim ve gittigim gibi is bulup ¢alismaya basladim. Caligtigim igin
kendime bir bilgisayar alabildim ve ev arkadasimla eve internet baglattik. Yani
iiniversite 1 benim miladimdir derim. Bilgi haznem o zaman dolmaya bagladi,
yalnizca dini agidan degil her agidan benim igin 6nemlidir ¢iinkii internetle
tamstim. Interneti aktif kullanabildim. Ev arkadaslarim online oyun oynarken
ben siirekli sozliiklerdeydim, forumlardaydim. Youtube'dan video izlerdim
clinkii merakliydim. O zamanlar, hatta kesin biliyorsundur sayfanin adini,
Facebook'ta Karikateist diye bir sayfa vardi. Bu sayfay1 bir giin gordiim, takip
de etmedim. Facebook'ta bir akraba terorii vardir ya, Salih Karikateist'i takip etti
diye. Takip etmedim ama bilgisayarn yer imlerine ekledim. Siirekli 0
sayfadaydim. Hani zihnim baska seylere bombos oldugu i¢in sadece Islam var o
zaman kafamda. O zamanlar ¢ok ciddi etkileniyordum. Bir yandan okumak ve
bakmak istemiyordum ama siirekli merak da ediyordum. Karikateist'e gire gire
ben {iniversite 1'in sonunda ateistligimi ilan ettim.

Bu anlatinin, bu ¢aligmadaki yeri, diger gorlismecilerin de benzer bi¢gimde internette
benzer karsilasmalar1 yasamasidir. Internet sekiiler yapiya sahip bir karsilasma sahasi
olarak, goriismecilerin dindar habituslarin1 (kabuklarii) kirmadan biiyiik ¢atlaklar
yasadig1 alandir. Internetteki karsilasmalar, evden ¢ikmadan, kabugu kirmadan diinyay:
deneyimlemek gibi goziikkmektedir. Katilimeilar arasinda escinsel oldugunu ifade eden
iki gériismeciden biri olan Kazim, bu konuda sunlar1 séylemektedir:

Yani ben kendimi en ¢ok Miisliiman olarak tanimladigim zamanlarda bile gizli
gizli gay pornosu izleyip iste sahte bir Facebook profil olusturup, oradan
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insanlarla konusurdum. Eyleme geg¢emiyordum ¢linkii ¢ok kiigiiktiim, 15
yaslarindaydim. Internetten konustugum bir insanda bulusacak cesaretim
yoktu... Internetin de aslinda biiyiisii buydu. Birgok seyi erisilebilir kild1 ve
kendimi sadece sahte profillerle yaratabiliyordum. Gergek olarak kendimi oraya
konumlandiramiyordum. [...] Bir karsilasma olmadan, sadece internette
gordiigiin seylerle bu kabugu kiramiyorsun. Ya kabuk ¢iinkii seni hapsediyor.
Hapsolmus bircok insan goriiyorsun sonrasinda. Aslinda onun i¢inde ve onun
disinda da ¢ikamiyor ama apayri bir kimligi var bir yerde yarattifi ve orada
diinyaya gosterdigi seyin ¢ok farkli bir halini baska bir dis diinyaya gosteriyor
(Kazim, d. 1997).

Kazim’n ifade ettigi “bagka bir dis diinya”, diger goriismecilerin ifadelerinde de farkl
bigimlerde yer buluyor. Enes, sahip oldugu habitusun disinda bir ciimlenin kurulmasina,

onu kendi i¢ sesinden duymay1 dahi internete bagliyor:

Internet giivenli bir riskli alma alaniydi. Babama soramadigim seyleri orada
buluyordum. En azindan sorabiliyordum. Mesela ¢ocukken hig aklina "ya Allah
yoksa" diye bir soru geldi mi hi¢? Hemen tévbe tovbe dersin bunun ardindan,
hi¢ diistinmek bile istemezsin. Aklina bu geldigi ig¢in pisman olursun. Ben
kiiciik yasta ilk defa internet kafeye gittigimde, Google'r kesfettim. O zamanlar
tabi bunlar yeni seyler. Bak kafede bile, Google'da arama yapmay1 6grendikten
sonra gizlice, "Allah var m1" diye aratmistim. "ya Allah yoksa" bile yazmaya
cesaret edememistim. O zamanlar Facebook gibi sayfalar yoktu. Boyle bir
arama yaptigimda Eksi Sozlik'teki yorumlara denk geliyordum. Adamin teki
uzun uzun Islam hakkinda yazmis. O kadar rahat rahat ciimleler kurmus ki,
hatirhyorum ilk kez Nietzsche’yi orada okudum. "Tanri1 6ldi" ciimlesini
alintilamig. Cok rahatsiz olmustum. Kendi i¢ sesimden "Tanr1 6ldii"yii duymak
bile beni rahatsiz etmisti. Tanr1 baska Allah baska diyerek bununla bas etmeye
calistim. Ama gel gor ki o rahatsizlik verici ciimleden simdiye ne din ne Iman
ne de bir sey kaldi. internet bana kendi yasamimda olmayan bir pencereden
bakmayi sagladi (Enes, d. 1985).”

Sonug olarak goriismeciler icin internet sekiilerlesmeyi hizlandirict bir arag olarak islev
gormektedir. Elbette internetin tek basina bunu sagladigini1 sdylemek sorunlu bir yorum
olacaktir. Hansen ve Gordon, Emotion Online, Theorizing Affect on the Internet (2013)
isimli kitabinin Social Media, Happiness, and Virtual Communities baslikli boliimiinde
yeni medyanin mutluluk verici bir yonii oldugundan bahsedilir. Buna gore internette
olusan gruplar internet lizerinde bir araya gelerek mutluluk verici eylemler iginde
bulunurlar. (Pek ¢ok sosyal medya platformunun yalnizca “like” butonunu kullanip,
“dislike” butonu kullanmamasi da bundan ileri gelmektedir.) Buna gore, ¢alismanin
katilimcilar1 da interneti yalnizca kendi fikirleri disindaki diinyanin ¢atigma alani olarak
kullanmamistir. Ancak internetin ¢ok kiltlirlii yapisi, onlar i¢in sekiilerlesmeyi
hizlandirici bir etkiye sahip olmustur. Ayrica goriigmecilerin, internet mevzu oldugunda
ailelerinin pratiklerindeki degisimlerden de bahsetmesi, ailelerinin de interneti buna

gore kullandigimi gostermektedir. “TV bizim ailede ayn1 yerde ge¢mise gore. Eskiye
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gore daha c¢ok izlenmiyor. Babamin elinde telefon annemin elinde tablet. Kardesim
kendi odasinda. Birbirlerine ayet okuyorlar hadis okuyorlar. Annem hadis fotograflari
falan paylasiyor. Herkes, hadisler de internette artik (Hasan, d. 1995).” Ancak buna
karsin, Salih’in de ifade ettigi ve farkli goriismecilerin benzer ifadelerde bulundugu
gibi, gorismeciler din karsisina modern yasami kiiresellesme, modernlesme ve
internetin gelisimine baglayarak yerlestirmektedir.

Mesela bir de benim gegmiste acip bu kadar kolay bigimde bir porno izleme

imkanim yoktu, evde tetikleyici bir sey de yoktu sonucta evde peygamberlerin

hayati CD'leri ya da TRT 1 vardi. Bugiin insan cinsel diirtiilerini uyarabilecek

cok fazla seyle karsilasiyor giindelik hayatinda. Bugiin Instagram'a giriyorsun,

bagka bir sey gérmek isterken bir reklam cikiyor ya da mizah igerikli bir sayfa

takip ederken bir video paylasiliyor, ister istemez aklina bir cinsellik geliyor.

Ben su an eskisi gibi samimi bir dindar olarak yasamaya devam etseydim, su an

kullandigim Instagram’i ya kullanmayacaktim ve kendimi soyutlayacaktim ya
da dinimde yapmamam gereken seyleri yapacaktim. (Salih, d. 1993)

4. 3. MEKANSAL HAREKETLILIK

“Disarisi, sokak, iiniversite ortamlari, kentin karmasasi...
Seni hep otekiyle tanistirtyor.
(Murat, d. 1977)”

Kentlerin giindelik diizeninde, Ferdinand Tonnies’in cemaat ve cemiyet temelli
diisiincesinden hareketle, toplumlar bireylerin farkliliklarina ragmen bir arada kalmaya
ve benzer ortamlar1 kullanmaya devam eder. Ancak kent ve kentlilesme yalnizca niifus
ya da bir arada yasayan yabancilarm artis1 ile agiklanamaz. Insanlik tarihinde doniim
noktalarindan biri olan ulasim ve iletisim teknolojilerindeki gelisim kentsel yasam
biciminin sinirlarint genisletmistir. Bilhassa biiyiik kentlerin sanayi, ticaret genisligi,
yonetim bi¢imlerinin ¢esitliligi, biirokrasi, ulasim ve iletisim aglari, insan odakli
etkinliklerin zenginligi, gazeteler, tiyatrolar, kiitliphaneler, miizeler, hastaneler, konser
salonlari, i kurumlari ¢esitli is aglart; 6zetle kiiltiirel, dinlenme ya da eglenceye iliskin
aktivitelerin kentte yogunlasmasi kentin bir ¢ekim 6zelligi tasimasina sebep olmustur ve
kentsel yasam ile kirsal yasam arasindaki farklar1 daha da arttirmistir (Wirth, 2002, s.
81).
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Kentte sadece insan pratiginin ¢esitliligi degil, insan ¢esitliligi ve kisiler aras1 yabancilik
halleri de ¢ok daha cesitlidir. Kent, tanimadigimiz, birbirinden farkli yabancilar
tarafindan bir ¢esit kusatilma halindedir. Iletisime gegsek diisiincelerini kabul
etmeyecegimiz, kim oldugunu bilmedigimiz pek ¢ok insanla kent icerisinde siirekli
temas halinde oluruz. Kent igindeki kalabalik yabanciliga uyariz, birlikte yiiriir ya da
birlikte dururuz. Bir seyler i¢in siraya gireriz, tanimadiklarimizla otobiis bekleriz,
yolculuk yapariz. Aligveris yapariz, yan yana otururuz, ayni mekanlarda yemek yeriz,
adres sorariz, tesekkiir ederiz. Cevap aliriz, cevapsiz kaliriz. Tartisiriz. En ¢ok yabanci
insana maruz kaldigimiz yer herhalde kent ve kente bagli mekanlardir diyebiliriz:
AVM’lerde bir araya gelen farkli ekonomik siiflar, kaldirimlar, konser alanlari,
sokaklar, tarihi binalar, birbirine ¢ok da uzak olmayan otobiis duraklariyla degisen
mahallelerin ¢ehreleri, degisen kiyafetler, camiden ¢ikan kalabaliklarla sokaktan gegen
kalabaliklarin karsilasmasi... Bu ve benzer birbirine yakin duran uzakliklar kent
igerisinde her seyi bir doniisiim ig¢ine sokar. Kent bu yaniyla, eger kapali bir kent
politikasi izlenmiyorsa Ozgiirlestirici bir yabancilik haline sahiptir. Zaman da kentte
farkli kirsalda farkli akar. Ritimanaliz yaklagimi ile kent ve kirsal diizenin dongiisiine
bakarsak farkli zamanlar goriiriiz. Kentteki 1 dakika ile kirsaldaki 1 dakika arasinda,
insanin goziine carpacak her seyin sayisi degisir. Kentte binlerce insan tarafindan ezilen
bir tas pargasi, kirsalda giinlerce temassiz ve hatta insansiz-bakissiz bi¢imde kalir. Bu
sebeple kent pek ¢ok girift ve karmasik iligki bigimlerini i¢inde barindirir (Harris &
Ullman, 2002, s. 55). Bunlardan sebeple kent, bu ¢aligmanin goriismecilerinin pratik
ettigi bicimde dinden uzaklastiric1 bir pratik olarak sekiiler yasama dogru doniistiiriicii
etkiye sahip olmustur. Henri Lefebvre’nin (2017, s. 36) giindelik hayatin devrimci-
doniistiiricii yapisina bulundugu vurguda oldugu gibi, dindar habitusu terk eden
goriismeciler doniisiimlerinde giindelik hayatin devrimci potansiyeli ile sekiilerlesme
stirecinde kent biiylik bir basamak olmustur. Bu yoniiyle kent (Cox, 2014; Ertit, 2014,
2019; Sentiirk vd. 2012; Wirth, 2002) kirsala gore sosyal mobilizasyona sahip olmasi,
cesitli insan gruplartyla temasin miimkiin olmasi, bireyselligin 6nplanda oldugu yasayisi
arttirmasi, geleneksel baglarin azalmasi, dini-geleneksel kurallar yerine hukuka dayali
sekiiler kurallarin gecerli olmasi, kusaklar arasi farkliliklarin daha hizli ve belirgin
yasanmasi sebebi ile din hakimiyetinin azaldig1 bir alandir. Bu agidan mekan(lar) politik
kozlara sahiptir (Lefebvre, 2014). Tezin sekiilerlesme bashiginda Tiirkiye’de giindelik
hayatta var bu politik kozlarin karsi karsiya geldigi alanlardan “gerilim” olarak

bahsettik. Simdi bu baglikta da goriismecilerin kent igerisindeki sekiilerlesmeye yonelik
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dontistim pratiklerine deginelim. Kente, sokakta olmay1 sekiiler bir “maruz kalma”

olarak okuyan Murat bu konuda en ¢arpict yorumlardan birini yapiyor:
Soyle bir adaletsizlik oldugunu hissettim hep, ben Miisliiman ailelerde —su an
gecerli degil gegmis icin sdyliiyorum bunu-, kadinlar okumazlar, okutulmazlar,
¢ok okumasi da istenmez. Ornegin 100 kadindan 5’i de okumak istiyorum
demez. [...] Mesela evde namaz kilmadigin dénem, ailenden en basiti sitem
goriiyorsun. Ornek olarak da evde bir ablan varsa ve dindar bir hayat yasamaya
devam ediyorsa o sana Ornek gosteriliyor mesela. Tabi direkt sdyleyemiyorum
ben ateist oldum, inanmiyorum artik, diyemiyorum, tabi ki onun kafasi
karigmaz, evde oturuyor sonugta, disart ¢ikip maruz kalmiyor bunlara. Disart
cikmasaydim Sartre’la tanismayacaktim. Disarisi, sokak, iiniversite ortamlari,
kentin karmasasi... Seni hep tekiyle tanistirtyor. Erkek olmanin digariya maruz

kalma gibi bir dezavantaji var. Evde olan kisi daha korunaklidir, fiziksel bir
korunaklilik gibi, zihinsel bir korunaklilik... (Murat, d. 1977).

Murat’in erkek ve kadinin kamusal alana ¢ikisiyla ilgili verdigi bu 6rnegi kentin sekiiler
kamusallig1 ile bir arada disiinebiliriz. Bir onceki baslikta da interneti farkl
karsilagmalara firsat taniyan kamusal bir alan olarak degerlendirdik. Bu baslikta da
gorlismecilerin  sekiilerlesme siireclerinde hizlandirict bir etkiye sahip olan kent
deneyiminden bahsedecegiz. Bu baslik yalnizca kenti degil, goriismecilerin siklikla
kentle oOzdeslestirdigi egitim almak ya da caligmak icin farkli sehirlere/bolgelere
hareketliligi ya da tasinmay1 da igeriyor. Zira iiniversite kazanmak, egitim i¢in farkl
sehre taginmak, yeni okuma kaynaklari edinmek, yeni is c¢evresi ile yeni sosyal
ortamlara girmek ya da mekansal hareketlilik goriismeciler tarafindan siklikla bir arada,
yasam degistiren tecriibeler olarak anildi. Baslikta “kent” ifadesinin bulunmamasi,
bunun yerine mekansal hareketlilik ifadesinin tercih edilmesi gorligmecilerin
anlatilarindan ortaya ¢ikan bir veri neticesinde tercih edilmistir. Goriismeciler igin aile
evini terk etmek ya da aile evinden uzaklagsma deneyimi olarak kent i¢i hareketlilik ya
da farkli kente tasinmak, farkli ritim ve rutinlerin birer parcasi olmaya baslamakla es

deger anlama geliyor.

Calismaya katilan 25 erkek goriismecinin 25’1 de, sekiilerlesme siireglerine paralel
olarak ya kirsaldan/kdyden kentlere tasindiklarini ya da kent i¢inde mekansal
hareketlilik ile c¢evresel degisiklik yasadigindan, yani bir aritmiden bahsediyor.
Diinyaya tamamen dini perspektiften baktigini ifade eden Yakup, tiniversite okumaya
baska sehre gidince, sehrin ve yeni c¢evreler gormenin iizerindeki etkisini sOyle ifade
ediyor: “bagka bir sey bilmiyordum ki ¢iinkii diinyam bu kadardi. Bu diinya sehir
degistirip okula gelince genisledi.” Bu durumu Elazig’dan Ankara’ya tasinan Enes

“basit goriinebilir ama biiyliksehirde baska bir hayat yapilanmasi1 goériiyorsun, diyorsun
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ki benim yasadigim hayat ile bu hayat, bunlar baska diinyalar” bi¢iminde aktarryor.
Hatay’da dogup biiylimiis Bilal, sekiiler yasamla karsilasmasinin ilk kez Hatay disina
cikmasi ile oldugunu ifade ediyor. “Ben Hatay’da biiylidim. 13 yasinda c¢iktim
Hatay’dan, Antalya’ya. calismak igin gittim. Cok farkli bir yere ¢ikiyorum. Dini
ogretilerle bliyiitiilmiis bir cocugum. Bir gittim oraya bdyle mayolu bikinili insanlar,
iistsiiz gilineslenenler... [...] Oha diyoruz, istii yok, memeler falan digarida. Ciinkii
gdrmemisiz dyle bir sey. Cok acayip enteresan geliyor bize.” Ilk kez ailesinden uzakta,
Antalya’da calisirken bira igtigini sOyleyen Bilal, yasadig1 koy ortamina dair, o donem
icin oldukca negatif konusmaya bashiyor. Normalde alkol kullananlara “kafir”
goziikilyle baktigini ifade eden Bilal, “Antalya gibi bir yere” gitmemis olsa alkol
alamayacagini ifade ediyor. O giine kadar yasadigi koy ortamina da “millete bak ne
giizel ortamlar1 var, biz Allah’in siktir ettigi kdyde hayat m1 yasiyoruz falan demeye
basladim o zamanlar.” Goriismeciler i¢in aileden ve yasadiklar1 bélgeden uzaklasmak,
kendi ifadeleri ile giinah islemeye daha ¢ok itiyor onlari, Lefebvre’nin fark olarak ifade
ettigi degisim kentin ritmi ile donligmeye bagliyor. Kent bu anlamu ile goriismeciler i¢in
bir farka isaret ediyor. Bir diger gorlismeci Salih, dini yasayis1 terk etme siiregleri ile
konusurken ilk alkol deneyimini iiniversitede, ailesinden uzakta yasadigini ifade ediyor.
“Gergek bir hayat yasamam 18 yasindan sonra, ailemin yanindan tagindiktan sonra
miimkiin oldu” diyor. Neden “gergek bir hayat” ifadesini kullandigin1 sordugumda Salih
bunlarin sebeplerini siralarken en basa ailesinden uzaga, Konya'ya tasinmak oldugunu
soyliiyor: “Gergek hayat [dedim, c¢iinkii,] birincisi ailemden farkli bir sehre gittim.
Ikincisi o sehirde adaptasyon sorunu yasamadim. Ugiinciisii, calisip kendime bilgisayar
aldim. Dordiinciisii, evime internet baglattim. Bunlar gercekten hayatimda cok fazla
seyi degistirdi. Cok ¢ok fazla seyi degistirdi.” Salih aslinda bu cevabiyla, 5. boliimde
ifade ettigim, goriismecilerin sekiilerlesme deneyimlerini 6zetler bir yanit veriyor. Ayn
zamanda bahsettikleri, Volkan Ertit’in (2019) sekiilerlesme boliimiinde de degindigimiz

sekiilerlesme stiregleriyle de benzerlik tasiyor.

Salih’in bu yanitiyla ilgili detaylar1 sonu¢ boliimiinde tartisacagim ancak kentin
goriismecilere gore kendilerine sagladigi 6zgiirlesme hali oldukca agik. Ustelik bu
deneyimler tamamen kirsaldan biiyiik bir sehre dogru olmak zorunda degil. Bu noktada
baz1 goriismecilerin kent i¢i hareketlilikleri oldukc¢a 6nemli, buna birka¢ 6rnek verelim.
Ik 6rnek olan Mehmet, (Ankara) Etlik’te, kendi icine kapal1 bir mahallede, herhangi bir

dini cemaatin baskinligi olmadan g¢ogunlukla akrabalar1 ve ailesinin yakin iliskiler
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gelistirdigi komuslari ile yasamis. Dini egitimini bu ¢evrede, yaz tatillerinde camilerin
Kur’an kurslarma giderek almis. Ortaokula kadar Ankara’nin merkezlerinden biri
sayilacak Kizilay’a hi¢ gitmemis. Ortaokulda dershaneye gitmek i¢in mahallesinden her
giin Kizilay’a gidip gelen Emin bu deneyimini hayatini degistiren bir tecriibe olarak
hatirliyor/yorumluyor. Kendi mahallesinde olmayan, aile ¢evresine girmemis pek cok
kiiltiirel iirlinle burada karsilagtigini ifade ediyor.
Ben Kizilay'la ortaokulda tanmisim. Bu deneyimim de enteresandir mesela,
clinkii farkli sosyal kiiltiirel cevreden gelen cocuklar vardi orada. Biz daha halen
tagray1 yasayan bir mahalleden geliyorduk. [...] Benim smifta birinin ablasi
meger metal miizik dinliyormus, bana onu anlatti. Sonra, bir giin orta 2 ya da

orta 3'te, Kizilay'da bir kitapg¢ida “Diinden Bugiine Heavy Metal” diye bir kitap
g6rdiim. Onu aldim. O zaman okumayi ¢ok seviyordum. Onu okudum.

Emin’in bu kitapla karsilasma deneyimi basit bir pratik olarak goriilebilir ve
sekiilerlesme tartigsmalari igerisinde kendine yer bulamayabilir. Fakat Emin, bu kitab1
edinmesinin ardindan uzun yillar boyunca Metal miizigin felsefesini ve Hristiyanlik ile
iliskisini merak ederek arastirmis. Bu deneyimin kendisini Islamiyet’ten kopusuna kadar
gotiiren, siradan goriinen ancak derinlesen bir tecriibe oldugunu ifade ediyor. Emin
sarkilarin sozlerinin Tiirk¢e c¢evirilerini bularak neler anlattigini merak etmis. “Onlarin
sozlerine baktikca degisik diigiinceleri gormeye basladim. Adamlar dinle alakali
elestiriler yapiyorlardi mesela, yerine gore kiliseye kiziyorlardi mesela. Savaglar
elestiriyorlardi. Yani diisiinsene benim gibi kapali dindar bir ¢evreden gelen biri, boyle
seyleri duyuyordu.” Bir kent igerisinde deneyim ettigi bu karsilasma, Emin i¢in uzun
zamanlara yayilan bir siiphe ve bu silipheyle c¢atisma siirecine gitmis. Bu siirecte
kendisini “metalci” olarak tanimlamaya baglayan Emin dini konularda aragtirmalarinm
siirdiirmiis ve Incil’i okumaya karar vermis. “Elmalili Hamdi Yazar’in Kur'an-1 Kerim
mealini okuyordum. [...] neredeyse hep ayni seylerden bahsettigini diisiindiim. Sonra
Incili merak ettim. o zamanlar ¢ok internet falan yoktu. Posta gazetesi bir maile bir Incil
hediye ediyordu [...] (Mehmet, d. 1985).” Mehmet’in dinleri sorgulamasi, farkli dinlerle
ilgili okumalar yapmasi basit bir kent i¢i hareketlilik ile basliyor. Bu konuda 6rnekler
cogaltilabilir, {istelik Istanbul gibi Tiirkiye’de en yogun kentli niifusu barindiran bir
metropol i¢in bu 6rnegi verebilmemiz, kentlerde yasayan niifusun tasrayi tasidigini ve
kent igerisinde yeni tagralar yarattigini gosterir. Tiirkiye’nin modernlesirken
modernlesememe siireci gibi, kentlesirken de tagralasma deneyimini bize gdsterir.
Ornegin, Islami habitustan bahsederken Ebubekir’in kent deneyiminden bahsetmistik.

Istanbul, Sultanbeyli’de yasayan Ebubekir, annesiyle olan deneyimini su sekilde
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aktarmisti: “Annemle Mecidiyekdy’de bir isimiz vardi birka¢ sene 6nce. Gittik geldik.
Annem i¢in Mecidiyekoy asir1 sekiiler bir yerdi. Bunlar ne kadar dinsiz ya falan diyerek
kiza kiza Sultanbeyli’ne geri donmiistii.” Bir diger &rnek, Istanbul’da, dindar
cemaatlerin yogun bi¢imde yasadig1 bir semtte yasayan Sahin, Eyiip Sultan, Uskiidar,
Fatih gibi semtler disinda ¢ok az sosyallestigini, biitiin ¢evresini buralarda edindigini
anlatiyor. Kazandig1 liniversite sebebiyle asina oldugu mahallelerinin ve insan tiplerinin
disina ¢iktigin1 ifade eden Sahin yasadigi deneyimi “Ben adeta camiden ¢ikip
tiniversiteye gittim... Benim evim, mahallem bir cami gibiydi. Oradaki c¢evrem, o,
icimdeki camiyi yikt1 ama ben yeni bir kutsal iste yeni bir sey de insa edemedim ¢ok
uzun siire. Zordu o ylizden degisim doniisiim... Okuldan evime donerken mesela
otobiiste hep bir kavgaya gidiyor gibi hissettim kendimi. Goriiniiste gok basit yani okula

baslamissin ama iste dyle degil” seklinde ifade ediyor.

Bu durum bize Tiirkiye nin modernlesirken ayni zamanda “modernlesememe (Cengiz F.
C., 2020)” siirecini gosterdigi bicimde kentlesme ile kurdugu iliskideki amorf yapiya da
isaret ediyor. Tiirkiye’de kentlesme deneyimini ayni zamanda kentin “tasralagmasi” ile
de aciklayan Osman Ozarslan (2016, s. 36), yasanan neoliberal doniisiim siireciyle de
mesafeye bagli iliskilerin ortadan kalktigin1 ve tasralarda yeni merkezler, bu
merkezlerde de yeni tasralar olusmaya basladigini ifade ediyor. Kentlerde de bazi
mahallelerin kente kapanmasi, kentlere tasradan tasman tasralilik pratiklerinin

yasanmasina sebep olmustur.

4. 3. 1. Egitim, Yeni Cevre ve Doniisiim

Daha oOnceki boéliimlerde Tiirkiye’de modernlesme siirecini tartisti§im Tiirkiye 'de
Modernlesme ve Sekiilerlesen Dindarlik bash@inda amorf bir modernlesme ve
sekiilerlesme halinden bahsettim. Fatih Cagatay Cengiz (2020, s. 36), Tirkiye’deki
modernlesme siirecini ayni zamanda bir “modernlesememe” siireci olarak tanimlar.
Tiirkiye bir modernlesme tarihi yasadigi kadar aym1 zamanda bir modernlesememe
stirecini de kapsamaktadir (S. 60). Tez ¢alismamda bu durumu “Tiirkiye’de Dindarlik:
Sosyal Gerilimler Ekseninde Inan¢ ve Yasam Bigimleri” isimli ¢alismada (Aksit, vd.
2012) sosyal gerilimler ekseninde agiklandigi bi¢imde bir “gerilim” olarak agikladim.
Bu gerilimin sirayet ettigi alanlardan biri de Tiirkiye’deki egitimin yapisi idi. Bir
yandan modern egitim anlayisinin din ve dinin otoritesi iizerindeki kaybin yasi

tutulurken (Bilgin V., 2009) 6te yandan da AKP’nin politikalari ile birlikte bu durumun
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tam tezatina egitim polikitalarinda isleyen bir dindarlasma egilimi mevcuttur. Bu en
basit 6rnek olarak Tiirkiye’de liselerin doniistiiriilmesi ve Imam Hatip liselerinin
sayisindaki artististan bahsettim. Milli Egitim Bakanligi’nin verilerine gore 2013’ten
2018’e kadar dini egitim alan 6grencilerin sayisi siirekli olarak artis géstermistir (2020,
s. 53). Egitim iktidar(lar) agisindan 6nemlidir zira “okullar, kiiltiirel sermayenin gesitli
bi¢imlerinin {iretimi, aktarimi ve biriktirilmesi agisindan temel kosullar1 saglar (Swartz,
2011, s. 263).” Ancak biitiin bunlarin tersine, yukaridaki béliimlerde imam Hatipli
gengler arasindaki inangsizligin artmasiyla ilgili tartismalardan bahsettim. Tekrar
belirtmek gerekirse, niceliksel olarak makro siyasetin de otoritesiyle Tiirkiye’de egitim
politikalart da dahil olmak iizere pek ¢ok alanda dini yapilar kuvvetlendirilmeye
calisilmaktadir; fakat bunun tersine, alana dair 3. boliimde tartistifim gibi pek cok
calisma gilindelik hayatta, bilhassa gengler arasinda “modern dindar genglik™ ideali pek
de muktedir olanin istedigi bicimde gergeklesmemektedir. Bu calismaya dahil olan
katilimeilar igin de egitim almis olmak goriismecilerin ifadeleriyle genel anlamda dini
yapilardan uzaklastirict bir deneyim olarak pratik edilmistir. Yalnizca tiniversite igin
degil, Imam Hatip okuyan Yakup’tan dini cemaatlerin baskin oldugu, hatta cemaat
tiniversitelerinde okuyan Siileyman i¢in dahi egitim siireci hep dini otoritenin hayattaki
giicliniin etkisinin azalmasina sebep olmustur. Goriismeciler igin, lise yahut tiniversite
fark etmeksizin, egitim yeni ve farkli cevre edinmeye sebep olmustur. Universite
kazanana kadar Hakkari’den ¢ikmayan Omer igin iiniversite biitiiniiyle “dteki” gordiigii
ile karsilasmasina neden olmustur. Yasadig1 ¢evrede, hayatinda inangsiz herhangi biri
gdrmemis olan, hafizlik egitimi olan Omer Istanbul’da 6zel bir okulu burslu kazaniyor.
O giine kadar siklikla farkli kitaplar1 okuyan, Islamiyet {izerine diisiinen Omer
Istanbul’da okumaya gitme ve karsilastig1 farklilik deneyimini “yangin yerine donme”
olarak aktariyor:

Derece ile Istanbul'da Ozyegin Universitesi'ni kazandim, bana yurt verdiler.

Yurt arkadaglarimdan biri Amerikali gayrimiislim bir siyahiydi. [...] Ben namaz

kilacagim, o baska bi ibadet yapacak. Tuhaf bir sey olmustu benim igin. Bu

karsilagma bir yangin alan1 olmustu, tuhaf gelmisti bana. O ¢ocuk inangli bir

cocuk degildi ama Hristiyan oldugunu sdyliiyordu. Benim icin bir ilkti,

hayatimda ilk defa Miisliiman olmayan birisiyle tanisiyordum, ayni ortami

paylasacak ayn1 yemegi yiyecektim. E ¢ok net ayetler var Kur’an’da. Miisliiman

olmayan birinin tabagindan yemek yenilmez diye ya da ¢ocuk mesela domuz

etli sucuk aliyordu, orada pisiriyor. E dinin kurali benim hayatimda bir anda

yangin alanina ddniisiiyor ve bir mantiga da biiriindiiremiyorum. [...] Ben bu

gibi durumlar Istanbul'a tasininca ve din ile real hayat arasindaki olusandan

otiirii, diisiinsel mahallemden kesin hesaplagmami yapip o diisiinsel dindan
mahallemden kesin ¢ikis yaptim. Dinin hayattaki real karsiligin1 bulamadim.
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Ozyegin sekiiler Kemalist bir okuldu. [...] Kadin erkek iliskileri ¢arpt1 gdziime.
Beni etkilemisti. Kafamdaki dindar repertuvara kadin erkek iliskilerinin
rahathgm bir tlirli yediremiyordum, siirekli dini smirlara capriyordu. O
repertuvar da orada zayi oldu diyebilirim. Degisti ya da doniistii, yani kadin
erkek iliskileri benim dinden uzaklagsmamta etkili oldu. Alkol satiliyordu
ornegin okulda. Aym yerden arkadasim alkol aliyordu, ben ¢ay aliyordum
(Omer, d. 1993).

Gortigsmecilerin, egitim almis olmalari, tiniversiteye gitmeleri yahut edindikleri yeni
sosyal cevreler ile farkli okuma kaynaklarina erismelerinin kendileri igin Islami
habitusu sorgulamaya yonelik bir sonuca sebep olmasidir. Caligmaya katilan 25
goriismeciden yalnizca Bilal tiniversite egitimi gérmemistir. Murat (d. 1977) ve Burhan
(d. 1991) ise lniversite liniversite 0grenimi gormesine ragmen egitimlerini yarida
birakmistir. Goriismeciler i¢in egitim, kentin meydana koydugu gibi farkliliklarin bir
araya geldigi bir alan haline donmiistiir. Herhalde bu sebeple, goriismeciler genellikle
kent pratikleri ile egitim ve farkli gevrelerle tanigma pratiklerini genellikle bir arada
anlatti. Bu yiizden bu deneyimler bir arada aktarilacak; ardindan egitim ve kente
baglanacak olan politize olarak sekiilerlesme basliina, bir devam niteligi tastyacak

sekilde gecilecektir.

Oncelikle, goriismeciler igin cevre degistirmenin habituslarina yénelik neden bir
“saldirtya ugrama, maruz kalma, yangin yerine donme” gibi bir doniisiime ittigini
diisiinelim. Islami habitusun ritimanaliz semasin1 ¢izdigimizde, asina olunan bes vakitli
giin igerisinde goriismecilerin giindelik islerini yapsalar da Islami habituslarma uygun
hareket ettiklerini ifade etmistim. Giinliik isler, namaz vakitlerini aksatmadan, Allah’1
tefekkiir ederek gergeklesiyordu. Will Durant, Aristotales’in kullandigi yonteme yonelik
su ifadeyi sOyler: Bizler siirekli tekrar ettigimiz seyizdir (1926 , s. 87). Hayatlarina bir
“igerilik” ve “disarilik” anlatis1 koyan goriismeciler icin, tekrar ettikleri “sey” habitusu
olusturur ve bu habitus daha evvel tartigigim gibi Islam’m esaslarina ve giindelik
pratiklerinin ensedigi Ol¢iiye gore belirlenir. Calismanin bu kisimlarinda kullandigim
“Oteki” ifadesi biraz asir1 bir yorumlama gibi dursa da goriismecilerin sekiiler yasayisin
biitiin 6zelliklerini tanimlayan bir anlama geliyor. Zira goriismeciler genellikle, Islami
habitusu anlattigim 3. boliimde oldugu gibi genelde kendi habituslarindan yasayistaki
insanlarla temas igerisindeler. Bu durumu kiran dongiilerden biri, yani ritimanaliz
tablosundaki “fark” kent gibi aymi zamanda egitimi de iceriyor. Her ne kadar
giiniimiizde {iiniversitelerle ilgili din odakli yapilandirici bir siyaset islese de

calismamiza dahil olan goriismeciler i¢in daha Ozgiir bir iiniversite ortami kusagi
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deneyim ettiklerin sdylememiz miimkiin. Murat (d. 1977), “liniversiteye gittigimde,
etrafinda ti¢ dort nesil boyunca ateist, inangsiz olan aileler, mesela hayatinda ilk defa bir
Kur’an ayetini benden duyan insanlar olmustu” yorumunu yapiyor. Ayni zamanda
kendisi de ilk kez bir ateist ile burada karsilasiyor. Zira Murat’in yasadig1 ¢evre once
kendi ailesinin kapali ¢evresi oluyor. Ardindan Istanbul’da /hlas Holding’e ait olan,
1990 senesinde yapimina baslanan fhlas Yuva Evleri bir toplu konutta yastyor Murat.
Burada ailesinin cemaatinden insanlarla temasi1 olan Murat dogal olarak bu dongiiniin
icinde yasiyor ve bu dongii ritimanalizci bir yaklagimla farka ancak iiniversite
kazanmasiyla doniisliyor. [...] [ailesi ii¢ dort nesil boyunca] ateist olan insanlar
[tiniversitede] benim ¢ok yakin arkadaglarimdi. Bunlarla tanismanin tecriibesi de ¢ok
onemli. Ve onlarda sunu goriiyorsun, bir kiiltiirel altyapilari var. Sadece bir histen ibaret
degil, adamlar seninle tartisiyorlar. Bundan dolay1 tanr1 yok, sundan dolay1 tanr1 yok
gibi... Dolayisiyla sendeki eksikligi fark ediyorsun, bunlarin altin1 doldurmak gerekli
diyorsun.” Ciimlelerini kuran Murat, aradaki habituslara dayali farklari ritim s6zciigii ile
ifade diyor. Bunun Oncesinde “karanlik” olarak tanimladigi durum, goriismecinin
karsilastig1 yeni habitus bi¢imi ile yasadig karsilasmanin kendisi i¢in negatif yiiklii bir
anlami olduguna tekabiil ediyor. Ancak bu karanlik ifadesi, ayn1 zamanda bir kiiltiirel
sok haline ve kendisindeki farka, bu fark da dini yasama olan giivene dair bir yikima
tekabiil ediyor: “Tamimlamaya calisiyorsun, aslinda o karanligit ya da o ritmi
tanimlamaya c¢alisiyorsun. Sartre’dan baglayan, Decarteslara kadar gidip tanimlama
istegi... Hegellere, Marxlara, neyin ne oldugunu tanimlamaya calistyorsun. Aslinda bir
nevi, batida yasanan o aydmlanma siirecini kisisel olarak kendi capinda tecriibe
ediyorsun (Murat, 42).” Murat’in aktardigina benzer siireci Emin su sekilde anlatiyor:
Ne ailem ne de ben tiniversiteye dair hi¢bir sey bilmiyorduk. Kaydolduk, ama ne
yapilir ne alinir, nasil gidilir, hi¢bir sey bilmiyorduk. Bir giin hadi bir gideyim
diye {iniversiteye gittim. Megerse dersler baslamig zaten. Cilinkii Ankara
Universitesi derslerin baslama tarihi akademik takvimde 10 Ekim ama benim
fakiiltem daha eyliil ayinda basliyormus okula. Oturdum hocanin teki neo-
liberalizm diyor, Kapitalizm diyor, Allah'im bunlar ne? En ufak bir fikrim yok!
Nasil olsun zaten? Arkami déndiim, arkamdaki kisiye hangi ders bu diye sordum,
siyaset bilimine giris dedi arkadas. Istersen notlar1 verebilirim dedi. [...] iste
arkama doniip soru sordugum arkadasim benim hayatimi degistirdi. Cocuk direkt
Marksist ¢ikti. Anadan babadan Marksist. Biz onunla uzun yillar arkadas olarak
kaldik ve hatta ev arkadasi olduk. Yani diislinsene, cemaatten gelmissin, bes vakit

namaz kilmigsin, oru¢ tutuyorsun ama arka taraftaki adam bildigin Marksist
Leninist Komtinist Partili ya (Emin, d. 1985).
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2019 yilinda Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan yaymlanan ve dgrencilere iicretsiz

dagitildig1 iddia edilen®

Peygamber ve Genglik isimli kitaba bakalim. “Sekiiler
alanlarda yiiksek tahsil yapmanin dini inang ve ibadetler {izerinde olumsuz etki
yaptigin1” iddia eden kitapta, Asim Yapici (2019) tiniversiteye giden gengler arasinda
ibadet etme oranlarinin distigini (s. 93), sekiiler egitimin ateist olma egilimini
arttirdigini (S. 94) ve de iiniversitenin bireysel diisiinceyi arttirarak ozgiirliik fikrine
yonelim sagladigini (s. 84) ifade etmektedir. Caligmamiza katilan goriigmecilerden
Fahri (d. 1988) yeni habituslarla temas1 karsilastig1 farkli ritimler ile, Diyanet Isleri
Baskanligi’nin yayinladigr ve bir kaygi unsuru olarak sekiiler gordiigii 6grenim
igerisinde tecriibe etmistir.
Universiteye basladigimda kafamda bazi soru isaretleri vardi zaten, bunlarin
kaynag1 neydi tam olarak bilmiyorum, bir seyler beni huzursuz ediyordu.
Mesela nihilizmi ilk kez {iniversitede duydum, belki yanlis anladim ama igine
diistiigiim kopus halini nihilizm ile tamamladim. Sanki ailemin dinine inanmay1
nihilistim ben diye bir ret ile tamamladim. Ateist olmaktan korkuyordum ama
nihilist olmustum; hem de ne oldugunu hi¢ bilmeden yani... Ciinkii okulda bu
konularda rahat rahat konusulan bir arkadag grubunun i¢ine girmistim, kimisi
ateistti, kimisi deistti, kimisi nihilistti, benim gibi dindar olanlar ya da oralardan
gelenler de vardi ama mesela Nietzsche kitabin1 bana okuldan bir arkadasim
hediye etmisti. Hem yalniz hissediyordum, kopup geldigim yerden o6tiirii hem

de oOzgilir hissediyordum; biitiin c¢eliskilerimi konusabilecegim ve beni
yonlendirebilecek bir ortamda oldugum i¢in (Fahri, 30).

Murat’in ve Fahri’nin tiniversite ortamlarindaki yeni ¢evre ile deneyim ettigini Bilal
tiniversite disinda deneyim ediyor. Bilal’in Hatay’dan Antalya’ya ¢aligmaya gittigini ve
gordiigii farkl habituslar karsisinda yasadigi soku aktarmistim. Antalya’da calistig1 siire
boyunca heniiz dini yasayisi terk etmemis olan Bilal, burada namaz kilmaya devam
ediyor. Fakat bulundugu cevre igerisinde dindar habitusuna ters diisen, habitusunun
ritmine gore farka tekabiil eden bazi deneyimler yastyor. Ornegin alkol tiikketmeye, bar,
gece kulubii gibi eglencelere katilmaya bagslayan Bilal, yavas yavas alkol tiiketmenin,
kadinlarla iligskiye girmenin vd. tecriibe etmedigi seylerin normallesmeye bagladigindan
bahsediyor. Daha sonra Antalya’daki ortamini goriip kendisine uygun olmadigina karar
veren Bilal’in babasi onu tekrar kdye gotiirliyor. Koyline dondiikten sonra, hedefine
kdyden ¢ikmay1 koyan Bilal, kdyden ¢ikmaya karar veriyor: “Antalya’daki hayat1 goriip
koye ayni hayata dondiikten sonra ¢ildirdim ben. 18 yasimdan giin aldim ve dedim ki

babama, ben artik gidiyorum. Ciinkii kanli bigakli olacagiz adamla... O ara amcam

% Bahsi gecen iddiaya dair bir &rnek: https://www.birgun.net/haber-detay/diyanet-isleri-
baskanligi-yine-laik-egitimi-hedef-aldi-egitim-seviyesi-arttikca-dinden-uzaklasiliyor.html
(Erigim tarihi: 10.11.2022)



https://www.birgun.net/haber-detay/diyanet-isleri-baskanligi-yine-laik-egitimi-hedef-aldi-egitim-seviyesi-arttikca-dinden-uzaklasiliyor.html
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Istanbul’da havalimaninda calistyor, muhtemelen babam ayarladi onu, amcam aradi,
atla Istanbul’a gel. Gittim orada basladim ise.” Girdigi yeni cevre ve is ortaminda
gordiigii sekiiler ritme adapte olmaya baslayan Bilal, kendisi i¢in bu deneyimlerin dini
habitusu terk etme ve ritimanalizci anlamda fark yasamasina sebep oldugun soyle
aktariyor:
Beni bir sekreterin yanina verdiler, ofis boy olacaksin dediler. Ayni odadayiz,
minicik bir oda. Ayri masalarimiz var. Ben abla diyorum mesela, hayir diyor,
Nalan Hanim diyeceksin. Bana bu durum samimiyetsiz geldi. Ben igten olmaya
¢alistyorum, hayir dedi hamim diyeceksin. Mesela yaninda da duramiyorum.
Askilt falan giyiyor, mini etek giyiyor. Igten ice terliyorum. Masaya gelip bana
bir seyler anlatiyor, mesela egiliyor, gogiisleri de boyle iriceydi...
Bakamiyorum, yiiziine bakamiyorum. Ben halen dindarim o zamanlar, bes vakit
bazen aksiyor ama listline kaza kiliyordum. Cumayi hi¢ kagirmazdim. Bana bak

diyor ben konusurken, ama ben utancimdan bakamiyorum. Goziim baska bir
yere kayarsa falan... Kizariyorum, bdyle avuclarimin igi terliyor.

Icine girmis oldugu yeni ortamda yasadigi gerilimlere ragmen Bilal yeniliklerle de
burada karsilasiyor. Diger gériismeciler gibi liniversite egitimi almamis olmasina karsin
yeni okuma kaynaklarina kentteki is ortaminda erisen Bilal, kendisine tavsiye edilen
kitaplarla ufkunun agildigin1 ifade ediyor. Murat’in ifade ettigi “kisisel aydinlanma”

2

gibi kendi hayatina dair “soz hakkina sahip olmak” olarak yorumluyor. Murat bu
noktada, dini habitusu terk etme siirecini kdyden ¢ikip Antalya’da ¢alisma, Istanbul’da
ve Ankara’da yagama, yeni insanlar tanima ve farkl kitaplar okuyarak kendini elestirel
bulmak olarak tanimliyor. Ancak bu siireci kendisi i¢in kolay degil, sancili bir siire¢

olarak yorumluyor. Buna daha sonra deginecegim.

Giindelik yasama sirayet eden, is ve egitim gibi alanlar1 dini yapilardan uzaklastiran
kapitalizmi sekiilerlesmenin hizlandiricist olarak okuyan Volkan Ertit (2014a),
yukardaki ornekte oldugu gibi Bilal’in is diinyasindaki kendi ekonomik 6zgiirliigiinii
edinmesi ile bir Ayse Cavdar’in (2021) ifade ettigi biiylime deneyimini ekonomik
ozgirlesme ile bir cesit biiyime deneyimi ile “kendi yasamuyla ilgili s6z hakki”
edinerek gelistirmistir. Gorligmecilerin hepsi i¢in aileden uzaklasma ve ekonomik olarak
kendi basina yetebilme hayatlarindaki dindar habitusun aritmiye ugramasina sebep
olmus ve sekiilerlesmenin hizlandirict ivmelerinden birine doniismiistiir. Goriigmecilerin
bu siirec igerisinde, “kafalarin1 karistiran (Enes, d. 1983)” ve Islamiyet’i

sorgulamalarina sebep olan bir diger sebep de politiklesme siirecidir.
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4. 4. POLITiZE OLMAK VE SEKULERLESME iLiSKiSi

Calismaya dahil olan goriismecilerinden yalmizca 3 tanesi (Murat, d. 1977; Bilal, d.
1980; Enes, d. 1983) hayatlarinda ilk kez oy kullandiklarinda Tiirkiye’de iktidar partisi
AK Parti degildi. (1984lii olan Yakup ilk kez 2002 senesinde oy kullandigini ifade etti.)
Kalan 22 goriismecinin biiyiik kismi ilk kez oy kullandiginda AKP ¢oktan ikinci kez
secilmis olacakti. Tez i¢in yapilan saha goriismesinde bu sebeple goriismeciler siklikla
iktidar partisine yonelik yorumda bulundu ve Kkimi goriismeciler Tirkiye’deki
sekiilerlesmeye sebep olarak iktidar partisini ya da Islam’m siyasallasmasin1 sebep
olarak gosterildi. Yar1 yapilandirilmis saha sorularinda goriismecilerin hangi partiye oy
verdiklerine dair bir soru bulunmamasina, politik yaklasimlarini anlamaya yonelik 6zel
sorular olmamasina ragmen®, goriismeciler kendi sekiilerlesme siireclerindeki politik
gerilimlerden siklikla bahsetti ve iktidar partisine yonelik elestiride bulundu.
Goriismeciler dinin siyasallasmasmin kendi imansizlasma siirecinde gii¢lii bir sebep
olduguna inantyor ve Tiirkiye’de din {lizerinden goétiiriilen siyaseti talihsiz bir yaklagim
olarak buluyor. “Babamin, amcalarimin, akrabalarimin halen bu adamlara inaniyor
olmasima ¢ok iiziiliiyorum. Ben inanmayan biri olarak gidip onlara islam’a gore bu ters
diyorum, kul hakki bu, nasil fark etmezsiniz diyorum” yorumunda bulunan $ahin’in bu
ifadesini farkl sekilde pek ¢ok goriigmeci dile getiriyor:

Babam koyu AK Partilidirr Ama ¢ok koyu, benim de mesela eskiden

destekledigim bir déonem olmustu ama simdi destekleyemiyorum ne yazik ki...

Ama babam bildigin radikal yani. [...] AK Parti yeni bir sey degil ki zaten. Ki

gegmiste babam AK Parti'nin kurucular kurulu tyesi. Garip bir sekilde

Erdogan' hapisten ¢iktiginda karsilayan heyetin i¢inde babam var. Yani babam

AK Parti AK Parti olmadan 6nce de siyasetin i¢indeydi. Su anda ¢ok aktif bir

siyaset hayat1 yok. Ilk, Istanbul Biiyiiksehir Belediye Baskani oldugu segimde

babam zaten Istanbul'daymus, bireysel olarak tamsiklarmis. Yolun ¢ok basindan

beri destekliyor, belki o yiizden vazgecemiyor. O kadar tesviki mesaimiz var, bu
mesele bitmemeli diyor olabilir. (Salih, d. 1993)

Sekiilerlesme boliimiinde, Tiirkiye’de sekiilerlesme stireglerine yonelik birbirine tezat
duran antagonistik modernlesme ve sekiilerlesme yapisini tartismistim. Tiirkiye’nin
sekiilerlestigi ya da tersine bilhassa AK Parti iktidar1 siiresince dinimsi (Ertit, 2019)
yapilarin daha da giiclendigi diisiincesi kars1 karstya durmaktadir. Ustelik birbirini her

iki acidan destekleyen verilerin/galismalarin oldugundan da bahsettim. Buna karsin,

% Yalnizca “kendini bir yere (diisiince, ideoloji, aile, ¢evre vd.) ait hissediyor musun?” sorusu
gorlismelerin en sonunda soruldu.
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Besim F. Dellaloglu’nun (2017, s. 105) dinin siyasallasmasini bile bir sekiilerlesme
olarak okumasi gibi goriismeciler de dinin siyasal bir amag i¢in kullaniyor olmasina
kars1 tepkililer. Bu g¢alismanin sahasindan ortaya ¢ikan verilerden biri olan dinin
siyasallasmas1 ve diger dindarlarin yasama, diinyaya, insana, diger canlilara (vd.)
tutumlar1 goriismeciler igin bir sekiilerlesme ve dini yapidan “soguma” siireci olarak
deneyim edilmistir. “Diger dindarlarin davraniglarinin sorgulanmasi” zaman igerisinde

Islamiyet’in sorgulanmasina dogru evrilen bir siirece isaret etmektedir.

Bunlara ek olarak, birazdan tartisilacagi lizere ¢esitli bireysel ya da toplumsal gelismeler
neticesinde politize olan goriismeciler, bu siiregte dini yapilara dahi mesafe koymaya
baslamiglardir. Ustelik Anti-Kapitalist Miisliimanlar gibi muhalif dini 6rgiitlenmelerle
iliski kurarak politize olan goriismecilerde dahi benzer durum yasanmistir. Sahin (d.
1987) Gezi Parki eylemleri sirasinda tanistig1 bu toplulukla tekrar dini 6rgiitlenme icine
girdigini, tekrar namaz kilmaya bagladigini ifade ediyor. Universitenin Sahin igin
bambagka bir habitusa isaret ettigini ve sekiilerlesme siirecinde Onemli bir yeri
oldugundan bahsetmistim. Ancak Gezi Parki eylemlerinin Sahin igin sekiilerlesme
stirecinde tekrar dini yasama doniisti de kapsadigini ifade etmemiz gerekiyor. Okudugu
tiniversitede Anti-Kapitalist Miisliimanlar olusumundan biriyle tanisan Sahin bir siire
kendisi icin “alternatif bir Islam yorumuna kavustugunu” ifade ediyor. Bu olusumun
onemli isimlerinden olan Thsan Eliacik’la tamsan, toplulugun eylemlerine katilan Sahin
bir siire sonra “benim inangsiz olmami, kagiilmaz olani 6telemis yalnizca” yorumunda
bulunuyor. “Gezi Parki benim i¢in dnemliydi... Benim gibi biri igin politize olmay1
sagladi, bazi1 seylerin farkli oldugunu gordiik. Orada da iste Anti-Kapitalist
Miisliimanlarla daha bir i¢li digh oldum ben. Kendimi hayatimda ilk kez politik tweetler
atarken o zaman buldum. Gezi ¢ogumuz igin bir kirtlmaydi. Yasitim olan pek ¢ok kisi
icin politize oldugumuz bir siirecti. Biz o giine kadar kendimizi her agidan kandirilmig

hissettik.”

Universitedeki dini cemaat yapilanmalar ile temaslar1 olan goriismeciler, genel olarak
bu gruplarla ters diismeye basliyor. Ornegin yasadiklari sehir olan Istanbul’da iiniversite
kazan Sahin (d. 1987), Fahri (d. 1988) ve Harun (d. 1992) gittikleri cemaat
dershanelerindeki kisilerin tiniversiteyi kazandiklar1 glinden beri kendilerini aradigindan
bahsediyor. “Universiteyi kazandigim giin, ailemden &nce, iiniversiteyi kazandigimi ben
onlardan &grendim. ilk giin aradilar hemen, senin okula yakin evlerimiz var, oralarda

kal. Abi ol teklifinde bulundular, hatta yani 1srar ettiler siirekli.” ifadesinde bulunan
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Harun’un anlattiginin ¢ok benzerini Fahri ve Sahin de anlatiyor. Ara sira gidip bu
evlerde kalan ya da birka¢ kere evlerde bulunmus goriismeciler, zamanla buradaki
politik yapilanmadan huzursuz olduklarini ifade ediyor. Fahri {iniversiteye hazirlanirken
gittigi dershanedeki cevresiyle iiniversite siirecinde bir siire daha goriistiigiinii ifade
ediyor. Sekiilerlesme siirecinde “kendisini ¢ok yiprattigini” ifade eden Fahri, politize

olma siirecini su sekilde aktartyor:

Ben kul hakki yendigini gérdiim orada, yani baskalarinin hakkini yemek sorun
degildi. Bizden olmayan herkesin hakkini yiyebiliriz anlayis1 vardi. Kin vardi,
clinkii diisman go6ziiyle bakiliyordu, onlar bizim bagortiimiize saldird:
diyorlardi. Evet dogru, Tiirkiye'nin tarihi bdyle maalesef ama bdyle devam
etmek zorunda m1? Simdi giic bizdeyse biz bu sefer ele gecirecegiz diyorlar.
Bunu baya bir abi sdylemisti bana, nerede olmak istiyorsan seni bir vesileyle
oraya gotiirlirliz insallah, demisti. Unutmuyorum, insallah dedi bir de. Ama o
bagortiisline saldir1 yapan su an bu gencler degildi ki? Bunlarin ne sugu var?
Miisliiman’a torpil, sinav sorusu ¢almak, yalan séylemek yakigir m1? Bunlar o
zaman ortaya ¢ikmamisti da simdi diyorum bunu. Ama ne oluyordu bak,
dindarlarin bdyle yaptigini goriiyorsun, onlarin karsisinda sunu goriiyorsun.
Okulda ikinci sene Izmirli, Atatiirkcii ailesi olan dinle isi olmayan biriyle
arkadas olmustum. Adam her giin yer icer eglenir, hi¢ aligik oldugum bir yasam
tarz1 degildi. Ama iyi bir gocuktu. O cemaat evlerinde kaliyorum iste o aralar,
biraz bosluktayim ¢iinkii, tiniversite ortami beni sok ediyor. Galiba korkuyorum
icten ige degismekten ve okuldaki arkadaglarin konustugu dili konusamiyor gibi
hissediyorum. Bu arkadagim, Hakan mubhalif de bir tipti, ailesinden aldig1 ¢ig
bir solculugu yok, kendini gelistirmis. Iste Hakan hayatinda bir tane bile dogru
diizgiin bagortiilii tanimamis olmasina ragmen giyim kusam O6zglrliigini,
esitligi savunuyordu. Bizim zamanimizda basortiisii halen sorundu okullarda.
Bir giin giivenlik [bir kadinin] basortiisiinii ¢ikartmaya calistiginda bir tek
Hakan gitti, kiz1 savundu, kiz agladi falan. Ben de pesinden gittim. Bir tek
bizim sesimiz ¢ikt1. Bir Islamciyla solcu bir tip ses ¢ikartt: buna koca okulda.
Simdi sen vicdani olan bir insan olarak hangisini daha samimi buluyorsun? Ha
ger¢i o kiz da eminim Hakan’m hayat tarzini benimsemiyordu. Biz
annelerimizin babalarimizin 6fkesini neden siirdiirmek zorundayiz? Ben boyle
diisiincelerle koptum o cemaatlerden, cemaatten koptukca da farkli gevrelere,
farkli politik ortamlara girmeye basladim. Gezi Parki mesela beni ¢ok degistirdi,
bunu ¢ok sonra anliyorum. Kendime bir yer bulabildim mi, bulamadim ¢iinkii
bir kere kirilinca hep kirtlmaya devam ediyorsun (Fahri, d.1988).

Fahri’nin cemaatle kurdugu “kiyas” iliskisi ayn1 zamanda apolitik temelleri olan yasama
bir tepkiyi de i¢inde barindirtyor. Gezi Parki’na kadar kendisine politik zeminde yer
bulamadigini ifade eden Fahri, hem diger dindarlarin tavirlariyla girdigi kiyasla hem de
zaten karsilastig1 yeni ¢evrelerle, yeni habitus tiplerinin karsisinda kendisini karisik bir
anlam diinyas: igerisinde buluyor. Fahri’nin kullandig1 “kirilma” metaforu bir varolussal

buhrana isaret ediyor. Bunu bir sonraki boliimde detaylica inceleyecegiz.

Bir diger genel veri olarak, kendini Kiirt olarak tanimlayan Murat, Enes, Yakup, Ismail

ve Omer icin politize olmak sekiilerlesme ile cok daha yakin bir temas icerisinde
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ilerlemistir.  Kiirtler i¢in politize olmak, diger goriismecilere gore ayrica
sekiilerlesmenin daha giiglii bir kaynagidir diyebiliriz. “Ne olursan ol gel diyen ataya
sahip adamlar bugiin senin kimligine bakip, Kiirt oldugunu goriip sen bizim meclisimize
gelme diyor, uyar mi1 bu imana? Ya da imanlarimi siyasete alet ediyorlar, Allah’1
kullaniyorlar, din i¢in degil diinya i¢in dini kullantyorlar, sen simdi ayni safta durur
musun bu insanlarla? Duramazsin, durmamalisin, akrabalarim duruyor evet ama onlarin
cocuklarina bakalim ne yapiyorlar, durmamisiz iste, goriiyoruz” diyen Enes, liniversite
okumaya gittigi Konya’da dine dair en biiyiik kopuslarim1i yasamis. “Ben Kiirt
oldugumu, Kiirt olmamin kétii bir tecriibe oldugunu daha dogrusu Konya’da anladim,
ne koti, hani cahildim, Mevlana’nin memleketidir dedim, cemaatlerde bulundum. Kiirt

oldugunu unut dediler. Allah senin hiiviyetine mi bakacak?”

Kiirtlerin sekiilerlesme siirecinde kusaklar arasi sekiilerlesme ve inanis yorumlama
bigimlerini detayli bi¢imde arastiran Yusuf Ekinci (2022), Kiirt Sekiilerlesmesi: Kiirt
Solu ve Kusaklarin Doniigiimii isimli ¢alismasinda Kiirtlerin sekiilerlesme siirecini,
bilhassa 1990’lardan sonra yasanan toplumsal doniistimii politik sekiilerlesme yaklasimi
ile irdeliyor. Calisma Kiirt sekiilerlesmesini temelde iki agidan ele aliyor. Birincisi Kiirt
sol hareketinin kusaklar arasi sekiilerlesmeye olan etkisini agiklarken, ikincisi ise
kusaklar arasi dine yaklasimin sekiilerlesmesini — dini yapilarin yeni bigimler
kazanmasmi agikliyor. Yeni kusagm, bir onceki kusak gibi inanmayi reddetmesi
calismanin politik sekiilerlesme disinda bir diger temeli. Ekinci’nin ¢alismasinda Kiirt
genglerin sekiilerlesme siirecinde politik sekiilerlesme siireci ile iliskili olarak “tepkisel
sekiilerlesme” de ortaya cikiyor. Ortaya attigi “tepkisel sekiilerlesme” kavrami ile
Ekinci Kirtler i¢in bu durumun ortaya ¢ikisindaki temel motivasyonun “bunlar
Miisliimansa ben degilim (2022, s. 233)” ifadesinde Ozetliyor. Bizim c¢alismamizda da
her iki durumun Kiirt gériismeciler i¢in ortaya ¢iktigini sdyleyebiliriz. Hatta Ekinci’nin
calismasinda yer alan bu ifadenin aynisinin bizim ¢alismamiza katilan goériismeciler
tarafindan kurulmasi da bir tesadiif degildir. Benzer bicimde Hamdi Tayfur’un
calismasinda da dini yapilardan kopan yazarm ifadesi ile eski Islamcilar benzer
climleleri kurmaktadir. Tayfur’'un calismasina dahil olan goriismeciler i¢in de diger
dindarlarin hal ve hareketleri Islamiyet’i sorgulamaya sebep olmaktadir (Tayfur, 2022,
s. 6). Ozetle goriinen o ki, eski dindarlarin dini yapilardan uzaklagmasinda diger
Miislimanlarin davraniglar1 da Onemli bir kopus sebebidir. Calismaya katilan

goriismecilerin ¢ogu, diger Miisliimanlarin davraniglarindaki ikircikli tutumlardan 6tiirti
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tepkisel bir sekiilerlesme siireci igerisine girmektedir. Buna birazdan ¢esitli 6rnekler

verecegim.

Ekinci’nin ¢aligmasina referansla, bu c¢alismada da politik sekiilerlesme siirecinin
varligindan bahsedebiliriz. Bilhassa Kiirt goriismeciler igin politik sekiilerlesme daha
net bigimde deneyim edilmistir. Ancak diger goriismecilerin de sekiilerlesme siirecinde
“din ile politika arasindaki etkiyi gorme (Murat, d. 1977)” ya da “politikay1 fark etme
(Sahin, d. 1987)”, “Universitede politikay1 kesfettim ve beni ¢esitli sorgulamalara itti
(Emin)” gibi ¢esitli bicimlerde deneyim edilmis ve dini yapilarin sorgulanmasina neden
olmustur. Omer gibi yasadiklar1 yerde (Hakkari) politiklesme siireci deneyimleyen
gorlismeciler disinda, diger goriismeciler icin {iniversite politik ¢evrelerle temas etmenin
sebebi olmustur. Ozetle politize olmak, sekiilerlesme siirecinde, dini habitusun aritmi
icerisine girmesine sebep olan sekiilerlesmeyi hizlandirict bir sebeptir. “Yetistigim yer
son derece politik bir yerdi ve sokakta baska seyler yasaniyordu. O donemde lise
yillarima gelen yillarda, sokak catismalari yasanirdi bizim orada. Bizim evin Oniinde
halk sivil askerler arasinda tag-panzer ¢atismasi olurdu. Benim politiklesme siirecim de
aslinda cami ve ev arasinda giderken catismalar1 gérmemle oldu. Oyle. Benim dinden
kopusum ve politiklesmem iiniversiteye dogru daha belirginlesti. (Omer, d. 1993).
Bunlar1 ifade eden Omer’in yalnizca kendisi igin degil, politika ile kurulan bag ve

politize olma siireci kendi gevresi i¢in de benzer bigimde deneyim ediliyor:

Iktidar geliyor diyor ki, ne kadar dindar olursaniz size o kadar kadro. O zaman
rol yapacaksin, Allah diyeceksin, peygamber diyeceksin kadronu alacaksin.
Ben Oyle yapmadim. Hatta bunu reddettim. Ve ben bu durumu bir nimet
olarak goriiyorum. Soyle ki, ben Tiirkiye’deki laiklik meselesinin tepeden
inme bir ideoloji oldugunu kabul ediyorum. Bir devlet ideolojisiyle zapturapt
ile halka dayatildi. Ama bunun son 20 yilda AKP sayesinde dayatilan
Islamizasyonla birlikte halkin laikligi sekiiler bir yapida yorumladigini ve ne
kadar kiymetli bir sey oldugunu bence 6grendigini diisiiniiyorum. Ve bu
ylizden bence hepimiz sekiilerlesmenin kiymetini bildik ve onlarin 6gretilerine
kars1 ¢ikip biraz da bize dayatilanin ideolojik olarak disina ¢iktik. Ciinkii bu
Islamcilik fikrinin reel hayatta bir karsiiginin olmadigim goérdiik. Nasil ki
Kemalist laiklik tersinden Islamci bir magduriyet yarattiysa, bence AKP
donemindeki Islamci muhafazakarlik tersinden ve kendiliginden bir
sekiilarizasyon yaratti. Mesela tiirban ¢ikartma meseleleri ¢ok fazla. Daha
diine kadar 6rnegin bir arkadasim boyle bir karar aldi. Bak bu sadece bir
ornek, bir siirii 6rnek var. Kiz kardesim acildi, ablam acildi. iki ablam da...
tiirbanlarimi ¢ikarttilar. Ben de erkek olarak bir bagka sey yasadim. Ve bunu
yaparken devlet kurumlarinin AKP déneminde siirekli insan bedenine yonelik
bir tasarruf kullandigini diisiintiyorum. Ve utanilacak bir duruma geldik.
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Goriismecilerin miitedeyyin olduklari zaman ¢evrelerinde genel olarak kendileri gibi
insanlar oldugundan, boyle mahallelerde yasadiklarindan ve diinyaya bu Islami habitus
icinden taniklik ettiginden bahsettik. Kimi goriismeciler i¢in kirilmalar, dnce kendi
cevrelerinde gordiikleri dindarlarin ikircikli davraniglarindan kaynaklaniyor zira
goriismeciler genel olarak sekiiler insanlarin hal ve tavirlarimi zaten onaylamriyorlar.
Fakat cevrelerinde bulunan kendileri gibi dindar insanlarin islamiyet’e ters diisen
davraniglarindan rahatsiz oluyor ve Oncelikle diger dindarlara yonelik elestiride
bulunuyorlar. Ciinkii sekiiler habitusa sahip insan, ¢alismamizdaki dindarlar i¢in zaten
“kaybolmus” hayata sahipler. Haliyle c¢evrelerindeki dindarlarin dini 6teleyen diinyevi
cikarlar1 onlar icin gerilim meselesi. Bu noktada elestiri islamiyet’in kendisine degil
genellikle Miisliimanlara yonelik oluyor. Ancak politiklesen, farkli okuma kaynaklari ya
da cevreler edinen goriismeciler zamanla dindarlar1 elestirmek disinda Islamiyet’in
kendisini de sorgulamaya gotiiren bir sekiiler kopus igerisine giriyorlar. Yakup (d.
1984) bu durumu sdyle 6zetliyor: “Once gordiiklerimi dindarlara yonelik elestiri olarak
diistindiim, bu adam kétii bir dindardir dedim. Sonra o kadar sey goérdiim okudum, hayir
dedim bu dinin kendisi iste bu.” Diyarbakir’da dogup biiylimiis hem cemaatler
icerisinde bulunmus hem de politik olarak dini gruplarla etkilesim i¢inde bulunmus ve
Imam Hatip’te lise egitimi gdrmiis olan Yakup (d. 1984) islamiyet’i kendisi i¢in hayatta
yuriinecek bir rota olarak goriiyor. Cevresindeki insanlarla da bunu bir ortaklik
igerisinden paylasan Yakup, 6rnegin 28 Subat siireci ve sonrasi i¢in sunlar1 sdyliiyor:
28 Subat donemi savas bilyiiktii o zaman. Iste basortiisii ile hocalar derse
gelemiyor, bazi hocalar 6grencileri ¢ikariyor, bu boyle her haftaya genelde
yayiliyor. Kapida polis var, bagortiilii 6grenciyi almiyor igeri, disarida birakiyor,
eylemler var kapi oniinde. Baya hareketli zamanlar. O dénemler imam Hatip
tam bir kaleydi yani. Biz kendi kalemizi koruyorduk. Buralar isgal edilmisti
tirnak iginde, biz de imam Hatip'i korumak islam" korumakla esdegerdi. Bazi
donemler biz ya okula gitmesek iyi olur, ¢ok fazla polis var, disipline
gonderilecegiz dedigimiz zaman hayir gidin okula, imam Hatip'i savunmak
Islam" savunmaktir artik bu iilkede dediklerini biliyorum yani 99-2000-2001
yillarinda. Tam artik, hangi parti kapatildi, Fazilet Partisi kapatildi. Tam o
doénemdi yani. Sonra okul bittikten sonra Imam Hatip'ten bir koptular. Once

Imam Hatip bir tii kaka oldu. Uzaklastilar. Dindar nesil yaratilana dek... Simdiki
halini goriiyorsun zaten ne durumda oldugunu. (Yakup, d. 1984,)

Yakup’un gevresinde gordiigii dindarlarla ¢atismaya girmesinin sebebi, aslinda aldigi
dini dgretilerle alakali. Oncelikle bunlara nasil degindigine bakalim:
Omer Karaoglu vardi, Milli Gériisgiilerin ezgicisidir boyle ezgi sdyler. Dursun

Ali Erzincanl gelirdi, onlara goétiiriirlerdi beni, lise 2 -3'teyim. Annemin
yanindayim. Yani ergenlikteyim, onlarla hareket ediyorum. O gétiiriiyor beni



199

konsere. Miting oluyor. Refah Partisi, Faziletti herhalde o donem. 1999.
Mitinge gétiiriiyor. [...] Imam Hatip'te okudugumuz, biz orada kelam dersi
aldik, siyer aldik. Hz. Muhammed'in hayatidir siyer iste. islam felsefesinde
kelam derler [...] o dénem benim okudugum sahabe hayatiyla, sahabe deyip,
sohbet edip, aglayan insanlar [...] Ebubekir biitiin malin1 Islam ugruna verdi,
lizerini kapattigi bir tane ¢arsaf kalmisti, onu giydi Oyle sokakta gezdi ki
Ebubekir ¢cok zengindi. iste Omer malmin %90-95"ni infak etti, verdi Islam
davasima. Ondan sonra bunlar ¢ok niifuzlu insanlardi vs... Boyle hikayeler.
Maldan miilkten vazge¢menin hani tillah1 bu insanlar, 6rnek alinanlar da bunlar

Kendini Islami yasama adadigmi sdyleyen Yakup, asr1 saadet'®’ doneminde yasamak
gibi bir arzusu oldugundan bahsediyor. Bu elbette bir hayal olsa da yillarca bunu
diisiindiigiinii ifade ediyor. Ancak Yakup &grendigi Islam anlayisi ile cevresinde
cereyan eden Islami yasayis arasindaki catismadan otiirii tepkisel bir yaklagim
gelistirmeye basliyor. Bu yaklasimini, ona gore giliniimiiz dindarlarinda gérmek ¢ok
daha miimkiin. Bu sebeple aslinda Yakup, AK Parti politikalarinin Tiirkiye’yi istemsiz
bicimde de olsa daha sekiiler bir konuma ittigi gorlisiinii savunuyor. Goriismecilerin her
biri bu konuda ayni fikre sahip. Birazdan bunu agacagiz. Liseden sonra gozliik¢ii olan
dayisinin yaninda ise giren Yakup, dayisinin ve benzer esnafin hal ve hareketlerinden
yasadig1 hayal kirikligini soyle anlattyor:
Orada her giin 15 saat calistirilmaya basladim, diikkandaki biitiin isleri bana
yaptirmaya basladilar. Hem de param eksik 6dendi ya da 6demeler ertelendi.
Ama bunu yapan insanlar disaridan hep ¢ok dindar bilinirdi. Adamin adi
Mehmet Ali'ydi ama adama Haci derlerdi, Haci'nin diikkkdni burasi sonugta
kimsenin hakki yenmez. Ama bir baktim disaridan boyle goriinen insanlar
bazen 0gle yemegimi vermiyorlar, bazen parami vermiyorlar, kul hakki
yiyorlar, bu insanlar namaz kiliyor, gelen kadinlara ¢ok baska davraniyorlar.

Herkese cok baska gozle bakiyorlar. Para biriktiriyorlar, paray1r daha ¢ok
arttirmak i¢in bahis oynuyorlar. Nefret etmeye bagladim.

Yakup’un i¢ine girdigi bu deneyimin kendisini bu derece rahatsiz etmesinin sebebi
stirdiirmek istedigi itikat ile alakali. Zira Yakup bir Misliiman’in kendisini temsil olarak
gormesi gerektigini ifade ediyor ve kendisi de geg¢miste hayatini tamamen bunun
lizerine yastyor. Bu sebeple, kimi goriismecilerin ifade ettigi gibi, Islam’in siyasal

alandaki diinyevi talebini o da sekiiler bir talep olarak okuyor.

Ben sadece 5 vakit namaz degil, Kur’an da okuyordum diizenli olarak. Giinde
en az 5 sayfa okurdum ¢iinkii buna hizip derlerdi. 5 sayfa muhakkak okurdum.
Namazi kac¢irdigimda mutlaka kaza kilardim. Disaridaysam mutlaka camiye
gidip cemaatle kilardim. Yani ezan vakti olmasa bile oradaki birkag kisi hemen
cemaat yapar ya, bir imam olur arkasinda bir kisi olsa da cemaat olur ya, onu da
yapardim. Namaz vakitlerine goére islerimi ayarliyordum. Bir donem g¢iraklik

100 Hz, Muhammed’in hayatta oldugu déneme verilen ad. Bu dénemin Miisliimanlar i¢in en iyi
¢ag oldugu ifade edilir.
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yaptigimda, kimin yaninda ¢alisirsam ¢alisayim, namaz vakti geldiginde ben
namaza gidiyorum derdim. Cuma vakti hi¢ calismazdim, kesinlikle. Iki saat
hicbir sey yapmazdim, gider camide otururdum.

Ancak Yakup’un gérdiigii diger inananlarin tezat davranislari onun en basta, Islami
habitus igerisindeki yasantisinda bazi kirilmalara sebep oluyor. Bu durumun kendisi
basli basina dinin kendi sekiilerlesme tavrina sahip oldugunu sdyleyebiliriz. Ekinci’nin
ifadesiyle tepkisel bir sekiilerlesmeye yol acan bu durum neticesinde Yakup artik igine
kapanarak, cemaatle namaz kilmay1 terk ediyor. Ardindan bir siire namaz kilmay1 da

birakiyor:

Dedim ki ben bu kadar namaz kiliyorum, samimi olduguma inantyorum.
Zamanimi buna harciyorum. Kimseye anlatmadim. Samimiyetle takva {izerine
ibadet ediyorum. Kimseye ibadetimi anlatmiyorum, bir tek Allah goriiyor,
diyorum ama ben eve gidiyorum, benim param yok, ailem yoksul. Bu dindarim
diyenlerde her tiirlii katakulli var, diger taraftan inanilmaz dindar gériiniiyorlar.
Riya ile, gosteris yaparak namaz kiliyorlar ama bunlar daha rahat yasiyorlar
demeye basladim. Sonra uzaklastim boyle yani kilmadim artik ben de. Dedim
kilmiyorum yani ben. Ciinkii ben namaz kilmaya gidip geliyorum bana sey
diyor: "Sen de iyi alistirdin kendini. Bir namaz kilma niyetin gidiyorsun, yarim
saat yoksun." Ama ben gittigimde orada namaz kiliyorum, dua ediyorum,
diyorum ki "kimsenin hakkini yemeyeyim, emegimi sOmiirseler bile ben
hakkimla isimi yapayim" diye dua ederken orada, geliyorum ve boyle muamele
gbriiyorum yani. Bunu yapan da bdyle ¢ok Miisliiman bir insan. Iste boyle parga
parca uzaklastim. Artik s namazina kalkmaz oldum falan.

Burada Yakup’un diger dindarlara bakarak yasadigi tepkisel sekiilerlesmenin 6zet
bi¢gimini verdik. Yakup’un “artik sabah namazlarina kalkmaz oldum” ifadesi, Henri
Lefebvre’nin habitus ile kurdugumuz Ritimanaliz semasinda yasadigi bir farka tekabiil
ediyor. Yakup’un Islami habitus igerisindeki ritminde, diger Miisliimanlar1 gorerek dini
yasantida icine girdigi aritmik yap1 onu istemsizce de olsa farka gotiiriiyor. Bu fark,
yasadign Islami habitusta sekiiler bir doniisiim yasanmasmna neden oluyor. Bu
doniisiimiin gegici oldugunu, daha dogrusu Yakup’un Islami habitusu terk etme
siirecinde yalnizca bir parca oldugunu ifade etmemiz gerekiyor. Tekil bir 6rnek gibi

dursa da diger goriismecilerde de benzer siiregler isliyor.
Bir diger 6rnek olan Omer de benzer is tecriibesini su sekilde aktarryor:

Ben mesela kiigiikken sanayide calisiyordum. Hamallik yapiyordum. Orada
bambagka bir diinya vardi. Orada sinif meselesini orada kesfettim. Ailemin
ekonomik durumu fena degildi ama iste ¢iftli bir ailenin ¢ocuguydum. 7
kardestik biz. Tabi ki boyle yoksul denemezdi ama gene de kendime
yetebilmem icin kendi isteklerimi karsilamam i¢in Ornegin bir bisiklet
alabilmem i¢in kendim de ¢alisiyordum. Giizel bir ayakkabi alabilmem igin
caligmam gerekiyordu. Ve ben ¢alismaya basladim. Beni ise alan adam haciydi,
dindardi. Ama ¢ok gaddardi. O sey ¢ok meshurdu bizde. Cok zengindir, ¢ok
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fazla parasi vardir. Dindardir. Ben de benzer sekilde dindarim, ayni camiye
gidiyoruz. Hatta akrabamiz, ayni Allah’a inaniyoruz. Ama onun ¢ok liiks bir
hayati var ve ben ona hamallik ediyorum. Ve bana koétii davraniyor. O bana kotii
davrandig1 andan itibaren ahlaki tartismaya basladim. Ayni seye inantyoruz,
aynt Allah’a inaniyoruz, ama iste o zengin ben fakir ona gore. Dolayisiyla
tislubunu bile ayarlayamiyor ve ben sorgulamaya bagladim. Sinif meselesini,
dini smif meselesi konusunda sorgulamaya bagladim. Dinin simif meselesi
konusunda bende tatmin edici tarafi yok. O din algis1 diyebiliriz belki de tatmin
etmedi beni. (Omer, d. 1993)

Elbette her politiklesmenin dini yapilardan kopartan bir sekiilerlesme olmadigini da
ifade etmemiz gerekiyor ancak zaten sekiilerlesmenin bu ¢alisma kapsaminda dogrudan
dinden kopus olmadigini da ifade etmistik. Buradaki ornekler, calismanin en basinda
ifade ettigimiz gibi sekiilerlesme siirecini dini habitusu terk etmis bireylerin pratiklerini
gostermektedir. Ozlem Avcr Aksoy (2021, s. 96-97), Islami gengligin déniisiimiinde
tarihsel bakis acist ile bakildiginda, gegmis donem gen¢ dindar kusagin bu donemki
gengler arasinda belirgin farklar oldugunu ifade eder. Bunlardan en belirgin olanini
soyledir: Gegmisteki Islami genclik gelenege ve gecmise vurguda bulunuyorken, bugiin
elestirel bakisa sahip olan genclik ise gegmisten ziyade yiizlinii gelecege donmiistiir. 21.
yiizyilm ilk 20 yilinda islami gengligin es zamanli olarak gegirdigi doniisiimii Avci iig
asamal1 olarak alir. Bunlardan ilki, dindarlig1 bir gruba dahil olmak olarak tanimlayan
gengliktir. Ikincisi, dindarligin AKP’li olmakla tanimlayan gengliktir. Ugiinciisii ise,
dindarlig1 inang ve davranislar biitiinii olarak ele alan ve mevcut Islamciliga elestirilerde
bulunan gengliktir (2021, s. 97). AKP’nin 2012 yilinda ortaya attig1 dindar genglik
sOylemi, dindar gencligi kendine tabi kilmayr amag¢lamistir ve dindar genclik i¢inde
elestirel bir tavrin olugmasina neden olmustur. Bir kisim genglik kendini hakim
sOylemle biitiinlestirmesine ragmen, Milli Gorilis anlayisini yeniden giiglendirmeye
calisan ve iktidarin karsisina alternatif bir Islamcilik anlayisi getirmeye calisan bir
genglik hareketi de olmustur. Ancak Aksoy’un da ifadesiyle bu siiregte en ¢ok dikkat
ceken genclerin deistlesme tartismalar1 olmustur. Ozellikle dindar ailelerde biiyiiyen ve
mevcut dini yapilar1 sorgulayan genglerin bu doniisiimiinii Aksoy, Islam ve Islamcilik
arasindaki tutarsizlikla agiklar. Dindar ailelerden gelen ve deistlestigi iddia edilen
genglerin, dini pratik edilen eylemler ve mevcut sdylemler {lizerinden sorgulayarak
elestirel bir tavra biirlindiikleri, kendi dindarliklarina yonelik olarak bir dzelestiride

bulunduklar1 sdylenebilir (2021, s. 96).

Diger dindarlara bakarak tepkisel sekiilerlesme yasama konusunda Murat’in (d. 1977)

ve Mehmet’in (d. 1985) istisnai durumundan bahsetmemiz gerekiyor. Mehmet,
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baskalarinin dinin nasil yasadigin1 6nemsemedigini, insanlarin baska dindar insanlar
yiiziinden dinden ¢ikmasint da manasiz buldugunu ifade etti. Fakat bunu ifade etmesine
ragmen, goOriisme boyunca dindarlar1 siklikla elestirdi ve bahsi gegen tepkisel

sekiilerlesmenin tekil olmayisina dair kendi sahitliginden de bahsetti:

Insanlar ¢ok fazla yolsuzluga sahit oldu. Thaleye fesat karistirmanin sugunu
azaltan bir hale doniistiirdiiler. Diisiinsene sen bir yolsuzluk yapiyorsun ve bunu
para cezasi ile hallediyorsun. Uzun dénemdir bu hiikiimet bagimizda oldugu ve
bunlarla biiyiidiigiimiiz igin soyleyebiliriz ki, sézde dindar muhafazakar bir
hiikiimetin, hirsizlik ve yolsuzluk igerisinde bulunmasi, buna géz yummasi,
daha boslukta olan ya da dini duygular - dini inanc1 yogun ve sabit olmayan
insanlarin, “bunlar Miisliimansa ben Miisliiman degilim” deyip de kagis haline
gecen insanlar da var. Bende bu olmadi. Benim kendi diisiincelerim, fikirlerim
ve sorularim vardi. Etrafimda boyle insanlar da var. Diyorlar ki ya bunlar nasil
Miisliiman? Onlarin nasil Miisliiman oldugu 6nemli degil. Sen o zaman dogruyu
ara bul. Inandigin dini ara. Mesela adam namaz kiliyor, ya diyorum hig¢ kildigin
namazdaki okudugun surelerin anlamina bakiyor musun? Yemek duasi diye bir
sey var, sunu diyemiyor musun Allah’in verdigi nimetlere siikiirler olsun,
olmayanlara da ver. Bu kadar duay1 yapamiyorlar, diyorlar ki yemek duasi
bilen var m1? Allah seni anlamiyor mu? Bu din bdyle geldi diye yemek duasi
denen seyi ezberlemek zorunda degilsin ki. Cok boyle insanlar var etrafimda ve
ben bu tip insanlari olum sen yanlis yoldasin diye higbir zaman kendi
diisiincelerimle celmeye ya da kafasimi karistirmaya gitmedim. Dedim ki,
inandigm dini arastir. Giin i¢inde kag¢ defa hangi sureyi okuyorsun ki zaten, 5-6
sure ile giinli bitiriyorsun. Ettigin duanmin anlamim bil. Okudugun surelerin
anlamimi bil. Fatiha’nin anlamina bir kere bak. Ben boyle yapiyordum.
Inandigim zaman biitiin okudugum surelerin anlammna hep bakardim. Ha
alakasiz alakasiz da seylerdi ama. Gene de bakardim. (Mehmet, d. 1985)

Su an ¢evresindeki dindar insanlarla da konustugunda Mehmet i¢in, dindarlar kétii olsa
da Islamiyet dogru bir felsefeye sahip olabilir. Murat ise, “emr-i maruf” yaptigini, yani
cevresindeki dindarlarin yanlislar yiiziinden dinden uzaklasmadigini, dini yanlis pratik
edenleri uyardigmmi ancak kendisi de hep dogru yol bulmaya calistigini ifade etti.
Bunlarin disinda kalan biitiin goriismeciler ise g¢evrelerindeki dindarlarin yanlislart

sebebiyle dini yasayis1 sorgulamaya daha yatkin olmuslar.

4, 5. SEKULERLESMENIN TOPLUMSAL CINSIYET SEYRI

Giiniimiize kadar yapilan feminist tartismalar, 20. yiizyilla birlikte bilhassa kadin
haklarinin giindeme getirilmesini ve cinsiyet temelli tartismalarin ¢esitlenmesini, ¢esitli
cinsel kimliklerin ya da haklarin giindeme getirilmesini saglamigtir. Oncelikle, kadimin
dezavantajli konumda bulunmasi ataerkil diislincenin tarihsel siirecinde sorgulanmistir.
Kisisel olanin politik olduguna dair vurgu ile feminist tartigmalar, “kisisel olan

politiktir” yaklagimi ile cinsiyetler arasi esitsizlikleri ve giindelik pratikleri, kadin
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anlatilar1 lizerinden politik bir temele baglamistir. Kisisel olanin politik goriilmesi,
kadin orgiitlenmesini saglayarak giiniimiize kadar cinsiyet esitligi konusunda farkl
cografyalarda (Islami feminizmi de kapsayan) c¢alismalar yapilmasmi saglamistir.
Bunun yam sira erkeklik bi¢imlerinin sorgulanmasi ile ¢ogunlukla normatif erkeklik
tipleri arastirilmis ya da LGBTI+, Queer teoriler kapsaminda cinsiyet temelli kimlikler
ve yaklagimlar elestiriye tabi tutulmustur. Serpil Sancar'in (2013, s. 23) feminist kuram
icerisinde "korlik" olarak tanimladigi erkeklik ¢aligmalarinin gorece az olmasi, bugiine
kadar tartisilan, politik, ideolojik ya da akademik olarak irdelenmeye devam eden bir

konu olmaya devam etmektedir.

Hak temelli yaklasimlar kadinlar i¢in feminizmi bir ortak alan olarak gormiis ve
kadinlarin topyekiin ezilmesine karsi ¢ikis olarak g¢esitli alanlarda orgiitlenme saglamis
ve egemen olana kars1 bir ¢esit pratikler zinciri gelistirmistir. Bu noktada ilkin erkeklik
bigimleri "tahakkiim kuran 6zne" olarak toptan bi¢imde tanimlanmistir. Buna karsin tek
tip erkeklikten bahsetmek kolay olmadig: gibi erkeklerin de bir ortak ¢ikar alani olarak
erki sistematik bicimde kullanmalar1 ve ayni zamanda birbirleriyle de catigmalar1 s6z
konusudur. Gerek giindelik dilin kendisinde gerek ¢alisma diizeninde, biyolojik ya da
toplumsal olan hemen her alanda erkeklikler ortak cikar alani olarak iktidardan
vazgegmemektedir. Iktidar alani temelinde ataerkiyi bir eritme potasi olarak
kullanmaktadir. Tayfun Atay'in (2012, s.16) ifadesi ile erkegin arkasina din methumunu
alip kurdugu iktidar, biyolojik farkliliklar1 temel alip gii¢ iktidarini olusturur. Mitleri
ataerkiye gore tekrar tekrar diizenler. Bu sebeple Atay'a gore, erkekligin erkegi de ne
kadar ezdigi tartisilmasi gereken bir meseledir. Bu yaklagimlarin bizi farkli erkeklik ve
egemenlik tiplerine gotiirmesi gereklidir. Toplumsal iktidar iliskisi igerisinde ¢eliskiler,
catlaklar ve kendi icinde ¢atigmalarla dolu bir toplumsal insa olan erkeklik, Simone de
Beaviour'un "kadin dogulmaz kadin olunur" ifadesine vurgu ile erkeklik de bir
bakimdan sosyal alan iginde bireysel siirecler ile edinilmektedir (Aktas, 2006, s. 248).
Ayni sekilde bu diisiinceyi Bell Hooks™un (2012, s. 19) “feminist dogulmaz, feminist
olunur” yaklasimi da destekler. Bu baglamda toplumsal cinsiyet 6grenilen bir siirece
tekabiil eder. O halde erkeklik, kadinlik gibi tanimlamalar ve pratiklerin toplami
toplumsal cinsiyetin kendisini de bir habitus olarak okumamizi saglayabilir (Bourdieu,
2015b). Bu ingsanin sabit bir bi¢imi oldugundan bahsetmek miimkiin degildir; zira
erkekligin insasinda olusan catlaklar, pek ¢ok erkeklik bi¢cimlerinde ortaya cikabilir ve

bu da tep tip bir erkek egemenligi ve erkek tipi yaklasimini elestirmemizi miimkiin
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kilabilir. Raewyn Connell (1998, s. 247) erkeklik calismalarima bu agidan "normatif
erkeklik" kavramu ile biitiin erkekleri ayn1 gérme pratigine bir alternatif getirmistir. Bu
nedenle sosyalizasyon siirecinde erkeklere taninan avantajli konuma karsi duran
erkeklik bigimleri de bu karsi durus siireglerinin anlatilarin1 ya da bu tez baglaminda
dindar ¢evrelerde yasayan erkeklerin yasadiklar1 ¢evredeki deneyimleri, dindar ¢evre ve
cinsiyet rollerini irdeleme bigimleri, buna yonelik anlatilar1 kisisel olan1 bu noktada da
politik kilmalidir. Zira ataerkil zihniyet bigimleri, bunun sagladigi egemenligi
kullanmay1 reddeden erkegi de Kkarsisina alir. Bu sebeple, miitedeyyin erkek
bigimlerinin farkli insalarinda, dinin sagladig1 avantajlar1 sorgulamak, dinin kendisini
sorgulamak anlamina gelmektedir ve sekiilerlesme pratikleri igerisinde toplumsal
cinsiyet diislincesi dine kars1 teorik olarak tezatliga sahiptir. Dindar ailelerde biiyiliyen
erkeklerin, erkekliklerinin temel gatis1 olarak dinin iktidarmin yer aldigini sdylemek
miimkiindiir. Bu durum kadin i¢in dezavantajli duruma tekabiil ederken, erkek icin
avantajli bir tahakkiimiin sahibi olmak anlamina gelir. Erkekler, bunu bir riza gosterme
ve biyolojik iktidar baglaminda dinin sagladigi egemenlikten faydalanabilirler. Dinin
erkegin kontrolii ile kadinin giindeligini diizenledigini sdylememiz miimkiindiir. Bu
baglamda hegemonik erkekliklere bakildiginda gerek giindelik pratiklerde gerek makro
siyasette cesitli bigimlerde kurulan erkeklik tipleri gorebiliriz. Ozbay'a (2012, s.185-
204) gore Tirkiye'de erkeklik insasinda kurucu kimlik siyasetten spora,
heterosekstiellikten popiiler kiiltiire, askeri sistemden din ve mezheplere kadar pek ¢ok
farkli bigimlerde kurulur. Inang sistemleri, toplumlar1 ve kurumlari cinsiyet diizenine
gore  bicimlendirmektedir.  Giliniimlizde Tiirkiye 06zelinde  diistindiigiimiizde
"hegemoniklesen herhangi bir erkekligin icinde Islam' dan 6geler bulunmasimin,
bugiinkii hakim erkeklik olusumlarma yakindan baktigimizda ise muhtemelen
gecmistekinden daha belirgin bir dindarlik ve din merkezli bir muhafazakarlik vurgusu
ile karsilagabilecegimiz agiktir (s. 196)." Hegemonik erkeklik anlayisinin yani sira,
toplumsal cinsiyeti bir tiir habitus olarak okuyan Pierre Bourdieu, Eril Tahakkiim isimli
calismasinda ikili cinsiyetlendirmeyi hem Michel Foucault’'nun tanimladigi bi¢imde
kendi isteklerini gerceklestirirken kendini toplumsal iktidar iliskilerinin bir uzantisi
olarak cinsiyetlendirilmis beden anlayisindan, hem de Judith Butler’in bir eylem olarak
bedenin performans bi¢imlerinden olusarak bir tiir sentez yapar. Bir habitus olarak
toplumsal cinsiyet lizerine tartismak feminist diisiinceye yeni bir agilim saglar (Sancar,
2013, s. 23). Bedenin dogal durusu olarak var saydigimiz habitus, bireylerin kendilerine

has davranis kaliplar1 olmasindan ziyade toplumlarin aligkanliklarina tekabiil eder (Yel,
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2014, s. 565). Zaten temeli eril iktidara dayandirilan modern toplumlarda bu siire¢ igin
Bourdieu (2015b, s. 23) habitusun olusumunu dogal gerekge gibi ortaya ¢iktigini ifade
eder. Kadmlik ya da erkeklik, ikili cinsiyet habitus ile en ince ayrintist ile islenir.
Biyolojik farkliliklar, bedenin anatomik farkliliklar 6zelinde eril ya da disil habitus
bi¢imine doniismesi, cinsler arasi farkliligin toplumsal olarak insa edilmesi ve cinsiyet

temelli is boliimii gibi ayrimlar tahakkiim bi¢imlerini ortaya ¢ikartir.

Calisma kapsaminda goriisiilen erkekler, kendilerine yonelik iki ayr erkek insasindan
ve kadm-erkek arasi iligkiler agina dair benzer ifadelerden bahsettiler. Goriismeciler
zaten Islami habitus igerisinde edindikleri tutumlarda kadinlara ve kendi cinsiyet temelli
konumlarma dair de pek ¢ok veriyi elde ediyorlar. Sekiilerlesme ve dini terk etme
siireglerinde ise, kendilerine yeni bir erkek kimligi insa etmeye ¢alistyorlar. Ornegin
dindarken kadinlarla yakinlik kurmayan herhangi bir goriismeci, sekiilerlesme
siireclerinde kadinlarla yakinlik kurmaya bashiyor. Bu durum yalnizca kadin ve erkek
arasinda cereyan eden bir doniisimden ziyade, farkli cinsel yonelimlere ya da

kimliklenmelere yonelik herkes i¢in gegerli oluyor.

4. 1. Tutumlar ve Degisim

Goriismecilerle hem dindarken yaklagimlarini hem de dini yasayisi terk ettikten sonraki
yaklasimlarin1 anlayabilmek i¢in toplumsal cinsiyet, cinsellik, kadinlik ve erkeklik
rolleri lizerine konustuk. Buna yonelik sorular hazirlamis olsam da goriisme esnasinda
konu heniiz agilmadan pek ¢ok goriismeci dini yasayist sorgularken kadin ve erkek
iligkileri tizerinden de bu sorgulamay: siirdiirdiiklerini ifade etti. Gortismecilerin genel
bir veri olarak din ile erkekligi bir arada tuttuklarini, dinin erkegi 6n plana ¢ikarirken
kadim1 goriinmez kildigimi ifade ettiklerini sdyleyebilirim. Bunu goriismeciler bazen
“vicdan” iizerinden okuyarak elestiriyor. Bazen de bu esitsizligi rasyonel olarak dogru
bulmuyor. Vicdanen goriismecileri rahatsiz eden sey, kadinlarin {izerindeki dini
otoritenin daha yogun hissedilmesi ve pratiklerin buna gore diizenlenmesi ile alakali.
Ornegin Omer (d. 1993), “hi¢ unutmuyorum ablam pantolon giydigi i¢in dedemin
gazina gelip ona kizmistim” diyor. Bunu anlatirken dahi rahatsizlik duyan Omer,
“bundan bahsetmek bile ayip bir sey ama ablam su an benim mini etek de giyiyor tayt
da giyiyor. Zerre kadar da umurumda degil yani bunu diisiinmek bile beni utandirtyor
ama sOyliiyorum ki bunu sOylemek bile benim a¢imdan bir iyilesme oldugunu

gostersin” diyerek kendi degisim siireci ile yiizlestigini gostermek istiyor. Rasyonel
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olarak da toplumsal cinsiyet esitliginde kadin ve erkegi bir tutmak goériismeciler i¢in bir
sekiilerlesme pratigi. Bunu Siileyman (d.1994) su sekilde ifade ediyor: “Yani kadinlarla
arkadas olabilmek bile aslinda bir ilerleme bir biling ilerlemesidir.” Benzer ifadeyi pek

cok goriismeci de kullaniyor.

Dinen kadinin yerinin neresi oldugu, erkek ile kadmma dair ayrimlarin dini 6gretiler
icerisinde keskin bicimde belirlenmesi miitedeyyin erkeklerin kadina bakisina dair ¢cok
net bir ¢erceve olusmasini sagliyor. Gorlismecilerin, kadinlara yonelik bakis agilarinin,
dini sorguladiklari, hayatlarindan doga iistii, kutsal var sayilan biiyiik anlatilar1 terk
etmeleri ile toplumsal cinsiyete olan ilgili, kadina ve diger yonelimlere farkli bakis
acilar1 gelistirmeleri sekiilerlesme siireglerinin bir pargasidir. Dini habitus i¢inde
edinilen kadin ve erkek ayrimi kimi gorlismeciler i¢in ¢ok daha keskin diislince
bicimine sahip. Pek ¢ok goriismeci, gecmiste basi agik kadindan rahatsiz oldugunu ifade
ediyor.

“Cok net sdyleyeyim, biraz sert olacak ama agik konusayim ki durum

anlagilsin. Dindar bir erkekken benim i¢in kadinlar ikiye ayriliyordu: Basi agik

ve kapali. Sekiiler hayat yasayan kadinlar kesinlikle orospuydu yani, net.

Cariye yapilabilirdi. ikinci {iiincii kadin olabilirdi onlar, diisiincem tamamen

boyleydi. Diger dindar kadinlarsa onurlu, iffetli, namuslu. Onlar Allah'in

emanetiydi, onlara sahip cikip korumak gerekiyordu. Olene kadar rizki ve

nafakas1 verilmeliydi. Ama digerleri, yeri geldiginde, onlarla birlikte

olabilirdin yani. Islam bana o hakki taniyordu bir taraftan. Ama kesinlikle

saygl duymuyordum yani agik kadnlara, higbir sekilde saygi duymazdim.

Hatta Miisliiman erkekleri yoldan ¢ikaran, su an Islam'1 da bu hale getiren,

basi agik kadmlardi benim igin. Ciinkii bas1 a¢ik kadinlarin gengleri yoldan

¢ikarttigini, dindar genglerin Islam'a kendilerini adamalarin1 engellediklerini
diistiniiyordum (Yakup, d. 1984).”

Enes, Sahin ve Harun, ¢ocuklugunda ailesiyle cemaat olurken kadinlarin arka safta,
erkeklerin arkasinda namaz kilmalarin1 garipsediklerini ancak buna dair higbir
sorgulamaya gitmediklerini sOyliiyor. Anne, anneannesini ve teyzelerini daha ¢ok
sevdigini sdyleyen Enes, kii¢iik yasta namaz kilarken kadin akrabalartyla arka saflarda,
kadinlarin yanina durmak istediginde ailesinin onunla eglendigini hatirliyor. “Annem,
babam falan komik buluyordu kadinlarin safinda namaz kilmak istememi. Ancak elbette
zamanla bana da komik geldi bu. Erkegin de yerini kadinin da yerini 6grendim iste.
Tabi simdi sagma geliyor bu hiyerarsi.” Islami habitusun dogal pratikleri ile,
miitedeyyin erkek dogduklar1 ¢evrede toplumsal cinsiyet rollerini dogal olarak
ediniyorlar. Dinin orgiitledigi giindelik hayatin olagan akisi, dindar ¢evrede yetisen biri

icin kadina erkek iliskilerine yonelik diizenlemeleri de ayrimlar iizerinden kuruyor.
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8-9 yasindan itibaren Kur'an kursuna giderdim. Kiz ¢ocuklan erkek ¢ocuklart
camiye ayni kapidan giriyorduk, caminin farkli girisi yoktu. Sol tarafta kizlar
var sag tarafta erkekler vardi. Sonra erkekleri igeriye biiyiik alana aldilar, kizlar
disarida kii¢lik alanda kaldi. Sonra caminin yanina kocaman bir bolme yaptilar.
Kizlar1 oraya aldilar. Erkekler caminin girisindeki o sagma sapan yerde kaldi.
Stirekli ayirma ¢abasi vardi. Ben o zamanlardan beri bunu anlamazdim yani.
Neden ikide bir ayriliyoruz, neden onlart alip bir yere gotiiriiyorsunuz, neden
onlar orada biz buradayiz. Yani o farklilik ne, bunu o zamanlar anlamazdim.
Mesela oyun oynamaya ¢ikardik teneffiislerde. Higbir teneffiisimiiz birbirine
denk gelmezdi. Biz ¢iktigimizda onlar olmaz onlar ¢iktiginda biz olmazdik. Ve
bu bana o zaman bile sagma gelirdi. Neden birlikte oynamiyoruz niye birlikte
bir sey yapmiyoruz? Temeldeki bu ayrim benim kafamda hep kocaman bir soru
isaretiydi ama hayatimda dindarligi en bilingli olarak yasadigim zamanlardi o
zamanlar. Namaz kilmak Kur'an okumak camiye gitmek orayla ile icli dish
olmak hosuma gidiyordu (Kazim, d. 1997).

Gortigsmecilerin sekiilerlesme siireciyle birlikte dini terk etmesi, dindar habitusa sahip
olan erkek ile dindar olmayan habitusa sahip erkek arasinda tanimlar yapmasina sebep
oluyor. Zira goriigsmecilerin hepsi kendi hayatlarinda bu ikisi arasinda bir doniisiim
yasadiklarimi ifade ediyor. Gegmiste “dindar bir erkek” olarak kendini tanimlayan
erkekler, “gecmiste dindar olan, artik sekiiler bir erkek” olarak bir doniisiim siireci
yasadiklarin1 ifade ediyor ve anlatilarini bunun iizerine kuruyorlar. Bu noktada
gorlismecilerde genellikle cinsellige bakis, cinsiyet rollerine iliskin degisimler, kadina-

erkege bakis gibi degisimler yasamakta.

Goriigsmecilerin biiyiik ¢cogunlugu, gegmisteki erkeklik tanimlart ya da pratikleri ile
kendilerini kadinlardan iistiin gordiiklerini ifade ediyor. Goriigmecilerin sekiilerlesme
stireglerinde kadin haklarindan ve dinin kadim1 konumlandirdigi pozisyondan hem dini
baglam igerisinden hem de dini yasayis1 terk ettikten sonra bahsetmektedir. Ornegin
Enes’in “dinin erkegi ve kadini ayrildigini ¢ok net sdyleyebilirim. Erkek bagska bir sey,
kadin baska bir sey dindar biri i¢in. Mesela ben haremlik selamlig1 da destekliyordum,
ya da iste annemin sagindan tek bir tel disarida olunca onu bdyle uyariyordum ve bunu
dinin i¢inden diisiinlince mantikli buluyordum™ diyen Enes, “ancak artik bunu manasiz
buluyorum, zaten o sorgulama zamanlarinda bunu ¢ok diisiindiim, neden benim sagimin
bir kadimi tahrik etmesin, neden bana degil de ona yasak bu? Hatta erkek diye kadin
diye belli bir sey bile yok, artik buna inaniyorum” yorumunu yapiyor. Goriigmecilerin
hem kadina hem erkege yonelik diisiiniis bi¢imi hem dindar erkekligi hem de dindar
kadinlig1 ve cinsiyetler igerisindeki rolleri ailenin ve g¢evrenin din temelli varligi ile
ormektedir. Yani sahsi bir diisliniisten ziyade ailenin dinin 6gretisini goriismeciler i¢in
gerek ev i¢i gerekse ev disinda pratik etmesiyle insa ediyorlar. Bir diger 6rnek olarak

Burhan, dindar yasayisi siirmiis olsaydi su an kadinlarla esit iliski kurmakta
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zorlanacagini ifade ediyor. Burhan’in anlatisi, dini yasayis1 terk ederek, toplumsal

cinsiyetin belirledigi kurallarin disina ¢iktig1 anlamina da geliyor:

Dindar bir erkek olmakla dindar olmayan bir erkek olmak arasinda ne fark var
diye kendi kendime diisiindiigiimde, arada ne fark olabilir, yani Islamiyet’te her
ne kadar Miislimanlar bunu reddetse de erkegin daha merkezde bir odakta
oldugu belli. Bu yiizden, dindar erkekler kendilerinde biraz daha hak goriiyorlar
sanki kadinlara kars1. Yani siddeti mesru gérmeden tut da hitap etme sekillerine
kadar. Dindar erkeklerde kadinlara kars1 tahakkiim iceren ¢ok acayip hitap etme
sekilleri gérdiim. Mesela ses tonundan bile anlarsin, hatun diye hitap eder ama,
sanki kopegini ¢agirtyormus gibi soyler. Ya da ne bileyim mesela gocugunu
cagirryormus gibi... Esitler arast iliski degil de erkegin hiyerarside bir tistii
oldugu bir iletisim hissediliyor. Yani simdiki iligkilerimde kendime daha esit
goriiyorum diyebilirim. 14 yasindan oOnce de iliskim olmadigi igin farazi
konusuyorum agcikcasi. Dindar olsaydim acikc¢ast kendimi bir tik daha iistiin
gorme olasiligim olurdu (Burhan, d. 1991).

Biitiin bu sebeplerle, goriismecilerin islami habitusu sorgulamalarinda ve sekiilerlesme
stireglerinde cinsiyet temelli diisliniis de 6nemli bir sebep olarak duruyor. Arif inangh
iken de kadin haklarini gozettigini ifade etse de kendisi i¢in nihai olarak dini habitusun
sorgulamaya tabi tutulmasi gerektigini ifade ediyor. Arif icin, dini habitusu terk

etmeden yerine esitler arasi toplumsal cinsiyet diislincesi kuramadigini ifade ediyor.

Ben dindarken de bazi kadin haklari konusunda kismen oOnceligim vardi.
Kadinlarin okumasi gerektigini diisiiniiyordum. Kiz kardesim lise yasina geldigi
zaman okuyacak mi okumayacak mi kavgasi ¢iktt evde. Annem okumasini
isterken babam karsiydi. Ben annemin tarafin1 tuttum. Benim sayemde kiz
kardesim lise okudu iyi ki de okudu diyebilirim. Bu konuda kardesimi kiz
olarak hi¢cbir ayrimcilifa ugramalarina benim kesinlikle gonlim razi
gelmiyordu. “Kadin yerini Dbilmelidir” diisiincesine ben hicbir zaman
katilmadim kendimi bildim bileli. Hatta Islamiyet’te ordu yoneten Ayse ya da
tiiccar olan Hatice ya da peygamber eslerini 6rnek gosterirdim insanlara. Oyle
seylerim vardi. Ama tabi ki bu ne olursa olsun kadinin yeri, kadinin en nihai
yapmast gereken sey bir cocuk dogurmak ve o c¢ocugu biiylitmek olarak
nitelendirilir. Pek ¢ok sey yapabilir ama en 6nemlisi budur dinde ya da dindar
toplumda. Bu diigsiinceyi ben dinden ¢ikmadan asamamistim. Yani ne olura
olsun kadin ¢ocuk dogurup biiyiitmeli. Yani tabi ki okumali, tabi ki ¢alismali,
tabi ki erkeklerle her alanda esit olmali ama ¢ocugunu da yapmali, biiyiitmeli.
Cocugu annesi biiylitmeli gibi bir diisiincem vardi. Simdi bu tarz diislinceleri
biraz daha yenmis durumdayim. Bir kadmin kiirtaj olmasi bana ¢ok ahlaksizca
bir sey olarak gelmiyordu dindarken. Ama gene de bazi konularda kadina
yaklagimda biraz daha kisitlanmasi gerektigini disiiniirdiim. Simdiki kadar
Ozgirlik¢li bir seviyede degildim. Gene de dindarken bile kadin haklari
konusunda duyarli bir insandim diyebilirim. (Arif, d. 1991)

Gorildigii gibi Arif, dindarken de kadin haklarini savundugunu ve kimi goriigmecilerin,
farkli konularda yaptig1 gibi bunu Islamiyet’in icerisinden, Islamiyet’e dair kaynaklarla
yapmaya calistigini ifade ediyor. Goriismecilerin genelinde, dini yasayis1 terk etmeden

evvel belli silireclerde dinin kendisine karsi dinin kendi kaynaklarimi siklikla
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kullandiklarini ifade edebiliriz. Yani goriismeciler belli donemler dindarlara karsi da

dini savunduklarin1 ifade ediyor.

Gortigmeciler i¢in cinselligin kesfi ya da cinsiyet rollerine yonelik elestirel yaklagimlar
sekiilerlesme konusunda Onemli siireglerden biri. Bu konuda goriismecilerin
deneyimleri iki ayr1 grupta toplanabilir. ilkin, kimi goriismeciler dini pratiklerini terk
ettikten sonra Bekir’in ifade ettigi gibi goriismecilerin artik cinsellikle ilgili sugluluk
duymamast durumu o&zetliyor: “Aslinda dinden uzaklastigim dénem hayatima kadin
girebildi (Bekir).” Ikincil olarak da kimi goriismeciler ya hayatlarma giren kadilarin
etkisiyle ya da kadinlarla kurduklar iliskilerin bigimleriyle, 6rnegin cinselligin pratik

edilmesi ile dini konuda yikici etkiye maruz kaliyor.

Ik grup olarak goriismeciler cinselligi dini yasayistan kopus siirecinde, genellikle bir
tepki ya da yasamla kurulan bagla ilgili yeni bir kesif olarak deneyim ediyor. Uzun
yillar bir cemaatin yurdunda yasamis olan Siileyman, uzun yillar kadinlara
yaklasmaktan cekindigini ifade ediyor. ilk kez bir kadmla cinsel iliskiye girme
cesaretini, yani cinsel iligkiyi artik zina olarak gormeyisi, dini yasayistan koptuktan,
kendini ancak inang¢siz olarak tanimladiktan sonra miimkiin oluyor:
Bir kadinla cinsellik yasamak, benim kafamda dini bitirmenin yalnizca bir
adimi oldu. Yani bu dini kimlikten kurtulmanin bir adimiydi bir kadinla birlikte
olmak. Zaten hani i¢imdeki dini baskidan kurtulmak istiyordum iste cinsellik
yasamak belki aragsal olarak ise yaramis olabilir. Ben artik orada degilim baska

bir yerdeyim baska bir hayat yasiyorum demek, baska bir siniftayim, baska bir
alandayim demek (Siileyman, d. 1994).

Benzer bi¢imde Yakup da ilk cinsel deneyimi i¢in bir ¢esit yasamsal degisim hissini
yasamis. Siileyman gibi, “bagka bir hayat yasiyorum” diyebilmek icin gittigi
tiniversitede kendi habitusuna ait olmadig1 diislindiigli davraniglar1 sergilemek isteyen
Yakup, arkadaslariyla bara gittiginde gizlice heyecanlandigini, onlara siradan gelen
seyleri 23-24 yaslarinda yaptig1 igin heyecanmi gizlemekte zorlandigini ifade ediyor. Tk
defa bir kadmla flort eden ve olumlu bir doniis alan Yakup, ilk kez yasadigi bu
deneyimle aldig1 hazzin karsisinda ge¢cmis dindar yasayisina doniik Ofke hissettigini
ifade ediyor:
Islamci ailede erkeklik ¢ok baskindir zaten. Ben kendi icimde, bir kadma
yaklagma konusunu, bir kadma yaklagsma disiincesini -¢linkii bir kadinla
yatmak zinadir ya hani-bu diislinceyi kendi i¢imde asmistim. Bu durumu
engellemesini istemiyordum. [...] ilk cinsellik deneyimimde aklima Allah

gelmiyordu, ¢iinkii o anda miithis bir cinsellik etkisi altindaydim. Higbir sey
gelmiyordu aklima. Yani ¢ok seydi bdyle, o anda o dini bilgiyi kaybediyorsun
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yani. O anda umurunda olmuyor yani. [...] Bu dedim ¢ok giizel bir seymis.
Yani bu dedim yasanabilecek zevklerin en biiyligli olabilir. Dedim bu varken,
diisiinsene o anda Allah hatirlamiyorsun. Yasadigim biitiin 20 senelik Islamci
temeli hatirlamiyorsun yani, bu nasil bir seydir dedim. Vay anasini dedim yani.
[...] Cinsellik dini baglarimi kopartti yani (Yakup, d. 1984).

Gortigmecilerin sekiilerlesme stireclerinde, ikincil grup ve bir diger hizlandirict bir etki
olarak tanistiklar1 feminist kadinlar, yeni ortamlar ve yeni fikirler ya da cinselligin
deneyim edilmesi de anlatilarinin igerisinde siklikla tekrar ediyor. Serpil Sancar’in
Erkeklik, Imkdnsiz Iktidar isimli ¢alismasinda da ortaya koydugu iizere, feminist
kadinlar erkeklerin, toplumsal cinsiyete bakislarindaki doniisiim agisindan giiglii etkiye
sahip. Erkeklik pratiklerini sorgulama agisindan feminist kadinlarla iliski kurmayi,
sevgili ya da arkadas olmay1 bir degisim rotasi olarak tanimlayan Sancar, erkeklerin
yasaminda onlart doniisiime zorlayan feminist kadinlarin varligindan bahsediyor (2013,
S. 267). Naz Hidir (2015) tarafindan yaymlanan “Erkeklik Kimligindeki Degisimlerin
Sorgulanmasi” isimli yiiksek lisans tezinde de feminizmin erkekler tizerindeki
dontistiiriicii etkiye sahip oldugunu ortaya koyuyor. Hidir “feminizmlere dair bilgi
sahibi olan ve sosyal cevrelerinde feminist kadinlarla iliskilenen erkeklerin, diger
erkeklere gore feminizme dair daha olumlu yaklagimlar (s. 131)” gelistirdigini ifade

ediyor.

Bizim calismamizdaki goriismecilerin sekiilerlesme siireci igerisinde kadina yonelik
bakista degisime ugramalari, karsilastiklar: kadinlarin da bu siirecte ivme kazandirici bir
role sahip oldugunu sdyleyebilirim. Dini yagantiy1 sorgulama ve sekiilerlesme siiregleri
icerisinde biitiin gorilismeciler ic¢in cinsiyet rollerine yonelik elestiri, erkekligin
sorgulanmasi, daha Ozgiirlikk¢ii bir yaklagim sergilenmesi birlikte ilerliyor. Farkl
habituslardan kadinlarla tanismis olmak ve onlarla iligki kurmak ya da dini yasayistan
zaten koparken cinsellik deneyim etmis olmak goriismeciler i¢in yasayislarinin degisim

duraklarindan biri.

2013 yilindayim, cemaatten yeni ayrilmisim, tizerimdeki o din[e ait] seyleri yeni
yeni attyorum. [...] Bazi seylere adapte olamiyorum. Igkiyi yeni igmigim. Rahat
degilim. Bdyle biriyken bir kadinla tanistim ve bambaska biriydi. Biliylidiigi
ortam, yasadigi c¢evre, bana gore tamamen farkliydi. Birbirimizden farkl
kiiltiirlerde biiylimiistiik. Biz nasil olduysa ¢ok yakin 6 ay gecirdik. Bir sey
konusuyoruz mesela ama hayatima o kadar uzak ki her seyi. Ornegin eski
sevgilisiyle ilgili anlattig1 her sey bana o kadar uzak ki... Ben o yiizden ¢ok
zorlantyordum. Onu ¢ok yanlis buldugumu ama onu da kaybetmemek i¢in bazi
seyleri sineye ¢ektigimi falan hatirliyorum. Ornegin o ¢ok esliligi savunuyor ve
benden de bunu bekliyordu, ¢ok eslilikten rahatsiz olmamam gerekiyordu ama
oluyordum abi, nasil olacak simdi? Bir donemki biitiin iliskilerimde siirekli



bunu yasadim. Teorik olan var, olmasi1 gereken var, iste bu senin biiyiime seklin
bu seyleri yasamana izin vermiyor. Atiyorum kiskaniyorum ama kiskandigini
sOyleyemiyorsun ya da bir seyden rahatsiz oldugunu sdyleyemiyorsun.
Soyledigin zamanlarda da ¢ok ciddi tartigmalar oluyor. Bende kadin erkek
iligkilerine, cinsellige dair pek ¢ok seyin kirilmasinda katkis1 ¢ok biiyiik. Pek
cok seyi benim i¢in kolaylagtirdi. Ben kendimi onun yerine koyuyorum, benim
bugiin kargima boyle biri ¢iksa, o sorunlar1 agmasinda yardimci olmam. Bana ne
derim, kac yasina gelmis, o sorunlar1 kendisi ¢6zsiin. Ama o donem sadece
iligkiler anlaminda degil, politik olarak da bdyle. Bir baska arkadasim da beni
politik olarak oOrgiitlemisti. Onunla yaptigimiz politik tartigmalar, yaptigim
yorumlar ¢ok ¢ocukga imis mesela. Ama o arkadasim beni cok giizel tagimais.
Bu tip farkli insanlarla karsilasmam benim siirecimi kolaylastirdi (Bekir, 1993).
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Bekir, yukaridaki alintisiyla aslinda kendisi i¢in yepyeni bir habitusla karsilagsmasinin

yikici-dontistiiriicii etkisinden bahsediyor ve gegmiste edindigi habitusu degistirmek igin

kendiyle bir ¢atisma igerisine giriyor. Bu ¢atismada “rahat olmadigini” ancak oray1 da

terk etmedigini ifade ederek doniisiimii géze aliyor ve hayatina giren kadin onun i¢in

hayatindaki rotayr degistiriyor. Karsilastigi kadimin etkisi ile feminist okumalar

yaptigii ve kendini sorgulayip doniistiirdiigiinii ifade eden Bekir’in yasadigir benzer

durumu farkli gériismeciler de yasadigini aktariyor.

24-25 yasinda ilk kez kiz arkadasim oldu. Izmirli, sekiiler, o kadar rahat biriydi
ki... Ben de dyleymis gibi davrandim. Eski sevgililerini anlatiyordu, cinsellikle
ilgili baz1 deneyimlerini... Sanki ben ilk defa bu kadinla sevismemisim gibi,
birak sevismeyi el ele dahi tutusmanisim gibi yani yalan sdyliiyordum. ilk defa
0 yasta, onunla sevistigimi, bakir oldugumu ona anlatamadim. Sanki erkek
dedigin cinselligi erken yasta deneyim etmeli zaten, benim gibi bu yaslara kadar
tecriibesiz olmamali gibi diigiinmiistiim, kendimi gizlemistim. Ciinkii benim
bildigim diinyada evlenirsin, zina haramdir, kendini erkek de kadin da
evlenecegi kisiye saklar... Beni kiz arkadasimin 6zgiiveni, Ozgiirliigii hep
rahatsiz etti ama buna devam ettim. Ciinkii kendimi, diinyaya bakisimi
degistirmek istiyordum. O kadin da bunu 6grenmek icin bir firsatt1 benim icin
de. Yillar sonra ne oldu biliyor musun? Bir giin Kadikdy'de sarhosken
karsilastik, oturduk. Ona beni ne kadar degistirdigini anlattim. ik defa onunla
sevistigimi, benim i¢in neden kiymetli oldugunu anlatti. Aslinda kétii ayrilsak
bile... Ben kadinlarin regl oldugunu, ¢ok sagma degil mi ya, o kadindan
ogrendim. Reglin ne oldugunu... Bir insan nasil olur da bunu bilmez? Ciinkii
bizimle konusulmadi hi¢ bunlar, kadin cinselligine dair hi¢bir sey bilmiyordum
ve 0grenmeye dahi motivasyonum calinmis gibiydi. Bunlar1 bana 6grettigi igin
ona tesekkiir ettim (Fahri, d. 1988).

Fahri ile Bekir’in anlatilari bu noktada birbirini tamamlayacak bi¢cimde benzerlik

tastyor:

Benim dindar ortamimdan ¢ikmamla gevremde farkli insanlarin olmaya
baglamasi, birbirleriyle iligkilidir. Ama gene sOyleyeyim, bahsettigim kadin
gene hayatima girene kadar iliski konusunda ¢ok fazla tabum varmis. Sadece
iliskide degil, yasam konusunda bdyle. Mesela beni zorla bir konser igin,
Eskisehir’de bir club'a gotiirdii. Onun zorlamasiyla oldu aslinda. Ben hayatimda
ilk defa dyle bir ortama gidiyorum, ¢ok yadirgiyorum. Biitiin giin ¢ok gerginim.
O bahsettigim kadin zaten deli gibi dans ediyor. Ne bileyim, oradaki baska
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kadinlarla ¢ok yakin dans ediyor. Ben bu durumu ¢ok yadirgiyorum. Zaten
biraz homofobiktim, o dénem ne kadar astim zaten emin degilim. Onu ¢ok
yadirgiyorum, onun o serbest hareketlerini ¢ok yadirgiyorum ama benim de
onun gibi olmam gerektigini diisiindiigiim i¢in kendimi zorluyorum onu degil.
O noktaya gelmeye calistyorum fakat o siiregte birgok sey kirildi tabi. Gene
aynt noktaya bagliyorum ben bunu, ben kendimdeki kiiltiirel kodlari
yikmakta ¢cok zorlandim. Bu insanlar sayesinde yiktim. Ama tabi o kiiltiirel
kodlar da dinden geliyor. Hayatima kadin girdi ve direkt dinden koptum
diyemem ama iste hayatimdaki insanlarin dinden kopmamda ¢ok faydasi oldu
diyebilirim. (Bekir, d. 1993)

Benzer bigimde Semih de “kendi yasamimi terk etmis, baska bir yasami yasamaya
baslamistim™ diyerek dindar yasamin ritminden kendisini kopartip sekiiler bir yasamin
ritmine dogru onu gotliren degisim siirecinde feminist bir kadinin etkilerini aktarryor.
Semih hayatina giren kadinin kendisinde yasattigi ritimsel degisiklige de vurguda

bulunuyor:

Benim sansim, ben buna sans diyorum, su an fark ediyorum, beni ¢ok anlayan,
akilli, iyi okuyan bir kadinla karsilagsmak oldu. O da dindar bir ailede biiyiimiis
ama iiniversite okumaya Istanbul'a gelmis. Basin1 agmus falan. Ailesine de karsi
gelmis biri, ailesiyle, annesi hari¢ neredeyse kimseyle goriismiiyor. Tabi
kadinlar i¢in daha zor bir miicadele bu, benim o kadar cesaretim olmadi. Biz
once arkadas olduk. Ben ¢iinkii kadinlarla zaten ancak arkadas olabilirdim.
Otesi giinaht1 ¢iinkii, zinaydi, haramdi [...] Bana da o agildi zaten, benden
hoslandigini soyledi. Beni ilk kez bir kadin o yasta 6ptii, bak ben karsilik verip
Oopemedim bile... 21, 22 yasindayim sanirim. Ben &piismeyi dahi bilmiyordum.
Hem ¢ok iyi hem ¢ok kotii hissettim. [...] ilk kez onunla sevistim yani, sadece
sevismesini geg iste el ele bile ilk kez onunla... Bunu erkekler pek konusmaz,
ama erkek olmak ve bakir olmak, o yasta, insan ister istemez, yani ben o kadar
hot hot bir erkek de degilim ama o yasta kadinlara yaklasirken sanki ¢ok
deneyimli gibi davraniyorsun. Kadinlart birak, erkek arkadaslarina sov
yapiyorsun. Ben onunla ilk kez birlikte olurken o kadar heyecanlandim ki, dyle
bastirmisim ki cinselligi. O beni her konuda degistirdi. Feminizim okumami,
cinsiyetler arasi esitsizlikleri, ydnelimleri, diinyanin baska bir boyutunu
kesfettim... Bende pek cok seyi o degistirdi. Elbette benim de doniisme
potansiyelim vardi. Ama o kadinla olmak, benim zihnimde zaten var olan, yeri
sarsilmig dini iyice sarsti. Sok olmustum ¢iinkii. Dinden kopusum iyice
hizlanmisti. Farkinda olmadan kendi yasamimu terk etmistim, baska bir yasami
yasamaya baslamigtim. Gusiil almadan gezmeye baglamistim. En basta kotii
hissetsem de sonra baktim ki, uymuyor bu benim zamanima. Mesela onun evi
vardi, onda kaliyoruz, aniden sevisiyoruz, okula gitmemiz gerekiyor sonra.
Miimkiin degildi ki. (Semih, d. 1988)

Bu noktaya kadar goriismeciler icin sekiilerlesmenin beraberinde erkekligin ve
toplumsal cinsiyet rollerinin de sorgulamay1 beraberinde getirdigini, goriigmecilerin her
biri kendini pro-feminist olmasa da feminizmi desteklediklerini ifade ettiklerini
sOylememiz ya da yasamlarin1 buna gore bir denge icerisinde, kadin-erkek esitligini
kurma giidiisiiyle yasamlarint kurduklarimi sdylememiz miimkiin. Bu noktada

gorlismeciler daha temkinli davrandiklarimi ifade ediyorlar. Yani simdiye kadar ifade
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edilen, goriismecilerin esitlik¢i duran beyanlariin yani sira pratikte bunu siirdiirmenin
zorlugundan da bahsediyor. “Erkekligi asmak ha diye dinden ¢iktim ve ben esitlikgi
biriyim diye olacak bir sey degil, din bunu desteklese de erkeklik tamamen bununla
ilgili degil” diyen Enes’i Emin de “ben o erkeklik kodlarindan tamamen ¢iktim
diyemem, Oyle kolay degil” ifadesi ile destekliyor. Toplumsal cinsiyetin incelikli
bi¢imlerde biling disina islemesi (Bourdieu, 2015b, s. 22) erkek goriismecilerin de bu
konuda kendilerini bir c¢atisma i¢inde bulmalarina neden oluyor. Bu yiizden
goriismeciler sekiilerlesme siireglerinde cinsiyet temelli bir doniistim siirecleri igerisine
girseler de bunun ¢atismasini sona erdiremediklerini diisiiniiyor. Bu konuda Bekir’in
“miitedeyyin bir erkek sekiilerlesince miicadelesi bitmiyor, daha yeni basliyor” ifadesi
bir toplama karsilik geliyor:

Erkeklikle din arasinda ¢ok kuvvetli bir baglant1 var. Ben gercekten Islam

dininde erkegin oOncelendigini biliyorum hatta bunu aksini de kimse

tartismaz herhalde. Diin bir video*® izledim Uskiidar’da, kapali bir kadn,

ilahiyat mezunu. Camiye almiyor erkekler onu. Solcular da kendi arasinda

boliiniir ya, o videoda bile var bu. Onun i¢in erkek olmayla ¢ok organik bir

baglantist var dindar olmanin. Bunu iste gene ayni yere baglayacagim. Sen

dindar olmaktan ¢ikiyorsun ancak gene kiiltiirel olarak dindar olmanin bir

paket var. Ornegin mezhep farkhiliklarin var. Benim halen Alevi kiz

arkadasim olsa, annem oglum yok muydu dogru diizgiin biri der. Mesela

bunu nasil kiracaksin? Tamam diyelim Allah inancin yok artik, halen

tizerinde eril, homofobik bir taraf da var. Hayatima o giren insanlarin bende

yiktiklar1 seyler bunlar zaten. Eski kiz arkadasimin bende yiktig1 sey zaten

erillik. Yani miitedeyyin bir erkek sekiilerlesince miicadelesi bitmiyor, daha

yeni bagliyor aslinda. Artik bu tip homofobi, erillik gibi seylerin kirilmaya

baglamas1 zor olan kismi. Mesela su an kendi adima 1iyi bir yerde oldugumu
diisiiniiyorum (Bekir, 28).

4. 2. Escinsellik ve Dindar Habitus Tecriibesi

Calismaya dahil olan 25 goriismeciden ikisi, Ebubekir (d. 1994) ve Kazim (d. 1997)
escinsel olduklarini ifade etti. Ebubekir de Kazim da temelde sekiilerlesme siirecinde,
bir diger ifade ile dini habitus igerisinde escinsel bir erkek olarak bariamiyor olmasinin
en temel gerekgelerden biri olarak One silirdii. Sahanin odak noktasmi degistirip
degistirmeyeceginden emin olmasam da kendisini escinsel olarak tanimlayan bu iki
goriismecinin dini habitusu terk ederek sekiilerlesme siireclerine yonelik goriismeyi,

diger goriismecilerde oldugu gibi, benzer sorularla tamamladim. Zaten bu noktaya kadar

101 Goriigmecinin bahsettigi videonun linki: https://www.youtube.com/watch?v=FngHilFOL7Y
[Erisim tarihi: 15.10.2022]
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bu iki goriismecinin gerek Islami habitus pratikleri gerekse sekiilerlesme pratikleri diger
goriismecilerden hicbir ayrilik gdstermiyor. Yalnizca Ebubekir ve Kazim igin cinsel
yonelim, hayattaki diger alanlarda tecriibe edildigi bigimde, daha zorlayici bir yapiya
sahip. Diger gériismecilerde yar1 yapilandirilmis sorularin icerisine LGBTI ile ilgili 6zel
sorular olmamasina ragmen goriisme esnasinda bu kapsam sorular ortaya ¢ikti. Yani
ozellikle “farkli cinsel kimliklerine yaklagimin nasil” gibi bir hazir soru olmasa da
“erkek kimligine yonelik yaklagimlar” hakkinda sorular vardi ve zaten goriisme
esnasinda LGBTI+ meselesi aciliyordu ve goriismecilerin farkli cinsel yonelimlere dair
yaklasimlarini konusma sansimiz oluyordu. Bu meseleyi bu sekilde bir girizgah ile
sunma sebebim aslinda bu baglama yonelik daha detayli bir caligma yapilmasini1 gerekli
goriiyor olmam. Yani miitedeyyin bireylerin gesitli cinsel yonelimleri, dini habitus,
sekiilerlesme ve habitus degisimi baglaminda detayli bir saha c¢alismasi yapilmasi
literatiire zengin bir katki saglayacaktir. Bu arada gorlismeci arayisindayken halen
dindar ancak escinsel oldugunu sdyleyen, yurtdisinda yasadigi icin escinsel kimligini
gizlemeden dini pratikleri yerine getirdigini soyleyen, Tiirkiye’de escinsel kimligini
gizleyerek dindar bir yasayisa sahip oldugunu sdyleyen ve buna benzer pek c¢ok
tecriibeye sahip kisilerden de cok fazla mesaj almis olmam bu alanda bir ¢alismanin

gerekliligini de gostermektedir.

Oncelikle, Ebubekir’in ve Kazim’m inangli bir yasayis siirerken escinsel olduklarini
kesfetmeleri ve bunu kendilerine dahi dillendirirken zorlanmalarinin bir aritmiye sebep
oldugunu soyleyebilirim. Kendini bildiginden beri erkeklerden hoslandigini ifade eden
Kazim, gegmiste samimi bir miimin olarak “kadir-i mutlak bir Allah’a ibadet etmenin”
kendisini “heyecanlandirildigini” ifade ediyor. “Ama bu durum bir siire sonra agir bir
melankoliye doniisiiyor kendisi igin. “Ciinkii kendim olmay1 bastiramadigim ve
toplumdan farkli oldugum igin bir dislanma yasamla birlikte benim dini olan sevgim bir
anda agir melankoliye doniistii” diyen Kazim, kendisini kabul etmeyen bir dinin
icerisinde bir ¢esit bunalim halinde buluyor: “Erkektim ama erkek gibi degildim. Tam
olarak erkek degildim. Ciinkii begendim sey erkeklerdi ve bu her zaman bdyleydi.
Bunun her zaman aslinda farkindaydim. Ama demek ki artik kendimden uzak
tutamadigim bir smirdayd: artik” diyen Kazim, c¢evresindeki dini cemaatte de
sosyallesmekte zorlanmaya bagliyor. “Okula gittigimde, disari ¢iktigimda hep bir
ayrimciliga maruz kaliyordum. Sen niye kiz gibisin, sen niye bdyle giilityorsun ki, sen

niye boyle konusuyorsun ki... Sen kiz misin, kizsin sen, top musun gibi seyler
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sOyleniyordu hep.” Bu durumla miicadele etmek i¢in Allah’a daha ¢ok sigiman Kazim,

sigindig1 giiciin de onu disladigini fark ederek yalnizlastigini ifade ediyor:

Ve ben artik kendi durumumun giinah oldugunu bilecek bir yasa gelmistim. Artik
bunun olmamasi gerektigini bilecek bir yastaydim ve ¢iinkii artik sununla
karsilagmistim, benim oldugum sey benim inandigim seyde yasak. Ve neden?
Bundan demek ki kurtulmam gerekiyor. Yani higbir zaman gormesem de
bildigim tek bir gergek var, her seye giicii yeten bir Allah var ve seni sinava
sokuyor. Ama ona ragmen seni seviyor ve senin onun i¢in bir sey yapman
gerekiyor. Demek ki benim kendi durumumdan kurtulmam gerekiyor. Yani bu
melankolik dénem benim igin ¢ok sancilt bir siirecti. Ve bir nevi depresyon gibi
bir seydi ve bunu yasamak i¢in heniiz ¢ok kiigiiktiim. Dua ediyorum her giin
yatmadan Once, agliyorum, namaz kiliyorum, dua ediyorum gene Kur’an
okuyorum hepsine tek bir arzum var artik, Allah’im beni kurtar. Allah'im beni
doniistiir, beni baska bir sey yap. Ciinkii bir yandan, oldugum seyin giinah
olmasindan korkuyorum. Ciinkii ucunda cehennem oldugu i¢in bunu yapmak
istemiyorum. Bir yandan toplumsal durumumu g6z 6niinde bulunduruyorum ve
tekim yani. Cevremde hi¢ kimse yok bana benzeyen benim gibi olan ya da bana
destek c¢ikabilecek. Kiz arkadaslarim var, beni dishyorlar, erkek arkadaslarim var
beni dighiyorlar. Dis kapinin dis mandalisin, bu noktada siginabilecegin tek bir
sey var ve o da seni dishyor. (Kazim, d. 1997)

Daha dnceki béliimlerde Islami habitusun gergevelerini gizerken, goriismeciler genelde
kendi habituslar1 disina -¢ogunlukla kendi ifadeleri ile- bir “6teki” gérmediklerinden
bahsetmistir. Goriismecilerin 6teki ile kastettigi genelde dinin tanimlarina uymayan
yasayls bicimine sahip bi¢im, hal ve hareketlerdir. Goriismeciler sekiiler yasayis
bigimlerinin basit isaretlerini, 6rnegin basi acik kadin, inangsiz insanlar, alkol tiiketen
insanlar1 vd. bu “6tekinin” igine koyuyorlar. Haliyle, habitusun sinirlar ¢izdiginden
bahsetmemiz olduk¢a miimkiin. Bunlardan bir digeri de Kazim’in yukarida ifade ettigi
“bana benzeyen, benim gibi olan” birinin olmayis1 dini habitusun ¢izdigi sinirlara isaret
ediyor. Kazim bu durumu su ifadelerle destekliyor:
O donemler benim i¢in din olmadan da yasayabilirim gibi bir diigiince yoktu.
Ciinkii din olmadan da yasayabilen bir insan1 gérmiiyordum. Gebze biraz da
boyle bir yer ¢iinkii. Sen g¢ocuksun ve c¢evrende inanmayan birini zaten
gormiiyorsun. Ya da bunun miimkiin olabilecegini goérmiiyorsun. Senin
yasadigin hayatin digindaki bir hayatinda mimkiin olabildigini ¢ok
gormiiyorsun. Clinkii karsilasma imkanin aslinda yok. [...] Etrafinda herkes bu

kadar dindarken farkli bir hayatin olabilecegini diisinmek zaten ¢ok miimkiin
degildi karsilasma imk&nim olmadigi igin...

Kendine yasadigi hayat igerisinde bir “yer bulmaya” calisan Kazim’in yasadigi
deneyime benzer bigimde, Ebubekir de kendinde fark ettigi cinsel yonelimi oncelikle
Allah’a daha da siginarak agmaya calisiyor. Bilhassa sosyal medyada pek ¢ok ateist
sayfada dini savunan Ebubekir, pek ¢ok konu hakkinda okuyup arastirma yaptigini ifade

ediyor. “Sosyal medyada ateistlerin ve Miisliimanlarin tartigmalari ¢ok yaygindi.
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Facebook'ta vs. Karikateist vardi [...] O gruplarda ateistlerle Miislimanlar baya
tartisirds. Ben de orada Islamc1 bir yerden savunurdum. Mesela ayet elestirirlerdi, ben
aciklardim hepsini. Kafamda hep miikemmel bir din kurgusu vardi, her sey dogru
olmaliydi. O ateist tayfanin sordugu bazi sorular, kafamda oturuyordu, yani yanitlar
verebiliyordum.” Bu tartismalar siirerken, Ebubekir cinsel yoOnelimin kendisini
etkilemeye basladigini ifade ediyor. “Fakat beni en ¢ok etkileyen sey cinsel kimlik oldu.
Daha o zamanlar kimligimi yeni kesfettim” diyen Ebubekir, bu konuya kars1 Kazim gibi
bir davranis sergiliyor:
Giinaht1 escinsel olmak. Ben dindar oldugum zamanlarda, gayet Islami
yontemlerle bu durumun diizeltilebilecegini diisiindiim. Dua ettim. Benim bu
diizeltme girisimlerim, mesela Ciibbeli [Ahmet Mahmut Unlii] izledim, farkl
sayfalarda ne yapilmasi gerekiyor tarzinda seyler okudum. Ekstra namaz kildim
mesela. 5 vakit namazin disinda yani. Bir noktadan sonra Islami bilgi tartismasi
da isin i¢ine girince, hem kendimi hem de durumu daha kolay kabullenmeye
bagladim ¢iinkii orada Islamiyet’i kendim se¢mem gerekiyordu. Yani ya
kendimi kabul etmeyip kendimle savasicam ya da Islam’1 kabul edecegim. Hem
Miisliiman olup hem de kendini kabullenmis bir escinsel olamazdim. Yani
Islam’a gére bu dogru degildi bence. [...] Ateist iddialar1 incelemistim.

Kur’an’in tiim mealini okumustum ve kendimce celisip ¢elismedigini
inceledim. Coziim artyordum kendim igin.

Her iki goriismecinin de yasadigi bu siire¢, Oncelikle dini habituslar i¢in bir
aritmiye sebep oluyor ve bu aritmi siirdiiriilemez hale geldigi i¢in artik farka isaret
etmeye basliyor. Bu noktada goriismeciler i¢in iki ayr1 davranig bigimi ortaya
cikiyor. Ebubekir cok net bigimde dini habitusunu bir escinsel olarak
stirdiiremeyecegini fark ederek dini yasayisi terk etmeye karar veriyor. Bu terk
edis baslangicta net olsa da sonrasinda bir aritmik sorun olusturdugunu da daha
sonra tartisacagim. Yani dini yasayistan net bir karar ile kopmak miimkiin
goziikse de sonrasinda yasanan sorunlar1 géz ardi etmemek gerekiyor. Bunlara 5.
boliimde detaylica deginecegim.
Kendimi kabul ettikge de Islam’dan uzaklasmaya basladim ve sunu iyi
hatirliyorum, gercekten net bir gegis olmustu. Bes vakit namazimi kilarken
hayir yok dedim. ben ne yapiyorum dedim, [...] Yani asil kopus da garip bir
sekilde, gusiil alirken oldu. Kafamda o anda bitirdim. o giin ¢ok net bigimde,

hardcore bi¢imde dinden ¢ikmistim ve hatta o sene ramazan ayinda inadina igki
igcmistim. Biraz inadina i¢mistim yani. (Ebubekir, d. 1994)

Ebubekir’in aksine Kazim bir siire daha dini yasayist siirdiirerek ¢6ziim bulmaya
calistyor. “Insanin akli bir yerden sonra almaz, tevekkiil etmek lazim, denir. Allah'in bir
bildigi vardir diyeceksin ve diisiinmeyeceksin. Bu yontem inanilmaz kolay yontem.

Bunu yapmak da canimi sikmaya baslamisti. Ciinkii benim bazi cevaplar almam
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gerekiyordu. Tabiri caizse, dinen benim tavlanmam gerekiyordu.” Bu diisiincelere
kapilan Kazim “ig¢sel bir savas” yasadigini ifade ediyor. Bu diisiinceler kendisini dini
yasayista tutmakta zorlamaya baslamisken yeni sorgulamalara da kapilan Kazim, bu
siirecte inangli olsa da artik iyice yipranmaya basladigini ve yeni sorularla yeni
stiphelere diistiigiinii ifade ediyor:
Ne oluyordu da, bazi seylere yazildigi gibi inanmamiz gerekiyordu. Ne
oluyordu da bir kadinin haklar1 ile bir erkegin haklar1 arasinda bariz farklar
vardi. Ne oluyordu da iste escinseller dislaniyordu. Ne oluyordu da kolelik
yokken cariyelerden ve savas nimetlerinden bahsediliyordu. Neden cihat vardi?

Bunlar1 higbir zaman anlamamistim. Bunlar1 ¢ocuklugumdan beri zihnime
oturtamamistim.

Bu sorgulamalar siirecinde Ankara’ya iiniversite okumaya gelmis olan Kazim, babasinin
da istegiyle bir cemaat yurdunda kalmaya basliyor. Cemaat yurdunda iyice gozetim
altinda tutuldugunu hissedip depresyona girdigini ifade eden Kazim artik intihar etmeye
karar verdigini ifade ediyor.
Evet Miislimandim ama, kendimi agmam gerekiyordu tamamen sonlandirmam
gerekiyordu. Ve intihar etmeye karar verdim. Yani bunu bdyle gitmeyecegini
fark ettim. Kendimi higbir zaman Sevmeyecegimi diisiindiim ve bunu bir
sonlandirmam gerektigini diisiindiim. Beni engelleyen tek bir sey vardi, intihar
etmek ¢ok c¢ok ¢ok bilyiik bir ginah ve kesinlikle kabul edilemez bir sey.
Bununla ilgili kendimce sdyle bir savunmam vardi. Oldiiglimde kendimi
anlatirim. Ben Bir ¢ikar yol bulamadim derim. Bebegini sen bdyle yarattiysan,
beni sen diizelteceksin. Bir sey yok c¢linkii ben senin eserinim. Ben senin
eserinsem eger, benim escinsel olmam da senin eserin. Bu senin ilgilenmen

gereken bir sey. Ben bunu siirdiiremem, diyerek ben kendi intiharia
mesrulastirryordum.

Bu diisiinceler igerisinde ne escinsel kimligini acik edebilen ne de bir Miisliiman olarak
hayatin1 siirdiirebilen Kazim, yasadigi doniisiimii tiniversitede karsilastigi cesitlilige
borglu oldugunu ifade ediyor. “Universite gercekten harika bir sey. Bu kadar farkli ve
cesitli insanin bir arada bulunabilmesi, bir arada olmas1 harika bir ortam sagliyor” diyen
Kazim, okulda tanistigi ve “kendisinden ¢ok farkli bir hayat siirmiis” dedigi bir
arkadasina agiliyor. Universitenin bu tip farkli karsilasmalara imkan tanidigini daha
onceki boliimlerde tartismistik. Kazim i¢in de {iniversite ortami, bir cemaat yurdunda
kalmasina ragmen dini habitusu net olarak terk edip sekiilerlesme siirecine tekabiil
ediyor.

Yurtta 7. katta oturuyorum. Benim ylikseklik korkum var. Her giin orada camda

oturuyordum, Ben buradan diisersem oliiriim diyordum. Yatalak olmak da

istemiyordum. Kesin 6liim olsun diyordum, ben karar vermistim. [...] Sonraki
giin arkadasima agildim, kendimi anlattim, saatlerce her seyi anlattim. Bol bol
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agladik. Beni hayatta tutan sey, arkadasimin beni kabul etmesiydi. Gergekten,
ben kabul edilebiliyor muyum? Bir 6nceki giin intihar edebilecekken bir sonraki
bu oldu. Dinle olan biitliin iligkilerimi kopardim. Dedim ki zaten cevap
veremiyorum ben bunlara. Ciinkii zaten cevaplari yok. Ve ben cevaplari yok
demekten ¢ok korkuyordum. Her zaman bildigim tek bir ger¢ek vardi ¢iinkii ve
bunun artik olmamasi demek benim i¢in ¢ok biiyiikk bir seydi. Onu kabul
edebilmek ve kendimi sevebilmek, kendimi artik kabul edebilmek. Benim igin o
kabugu tamamen kirip onun digina ¢ikabilmek demekti.

Kazim dini terk etme ve kendini zaman icerisinde ateist olarak terk etme siirecinin en
basinda “kabuk kirma” ifadesini kullanarak, ¢alisma boyunca habitus ile kurdugumuz
kabuk metaforuna bu noktada gonderme yapiyor. Dindar habitusu terk etmek bir
kabugun kirilarak, yeni bir kabuk insa etme siirecine tekabiil ediyor. Kazim, yasadigi
doniistimii gene habitusun donlisme siirecine gonderme yaparak ifade ediyor: “O ilk

kabugu kirdiktan sonra ¢atlaklar kendiliginden yayildi.”

Kazim ifadesi ile “catlagin kendiliginden yayilmasini” ve bu ¢atlagin yeni bir yasam
tecriibesi edinme siirecini yeni bir baglik altinda inceleyecegiz. Bu baslik,
gorlismecilerin “artik inangsiz bireyler olarak™ kendilerini gizlemek i¢in gizledikleri
taktikler olacak. Ornegin ne Kazim ne Ebubekir ailelerine ne escinsel ne de inangsiz
olduklarmi agik¢a ifade etmediler ve bunu ifsa etmeyi de istemiyorlar. Bu diger
gorlismecilerin biiylik bir ¢ogunlugu i¢in de gecerli. Haliyle goriismecilerin giindelik
hayat pratiklerinde kendi “inangsiz kimliklerine” yonelik gelistirdikleri baz1 sira dis
pratikler mevcut. Simdi bu kendini gizleme ve taktik gelistirme ile ilgili bagliga

gecelim.

4. 6. KENDINIi GIiZLEMEK VE TAKTIiK: INANMADAN iBADET ETMEK

Tezin heniiz en basindayken, katilimcilarin sekiilerlesme ve dinden kopus siireglerini
genel olarak ailelerine kars1 kendilerini gizlediginden bahsetmistim. 25 gériismecinin
sadece 4 tanesi'® ailesine yasadig1 bu doniisiimii agik bigimde ailesine agmis durumda.
Kalan 21 goriismeci ise inangsiz olmalarina ragmen aileleriyle bir araya geldiklerinde

inan¢lh gibi davraniyor. Kendi hayatlarina dair pek ¢ok seyi ailelerinden gizliyor. Hepsi

102 Mehmet, Musa, Ismail ve Omer ailesine inangsiz oldugunu ifade eden goriismeciler. Ismail

ve Musa’nin kii¢iik yasta babalarmi kaybetmek gibi bir ortak noktalar1 var. Baba kaybetme
siirecinin evdeki otoritenin kaybr ile de iliskisi oldugu diisiiniilebilir. Ismail biraz da bundan
cesaretle annesine inangsiz oldugunu agiklayabiliyor. Ancak bu durumun bize net bir veri
verebilecegini sdylememiz miimkiin degil. Zira Yakup da 11 yasinda babasini kaybetmesine
karsin kendi ifadesiyle “annesinin baskici tutumundan 6tiiri” halen inangsiz oldugunu
gizlemektedir.
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de gizleyeceklerini ve hayatlarinin bundan sonra kalan kisminda gizlemeleri gerektigini
ifade ediyor. Bu gizlenme durumu yalnizca aile yaninda degil, farkli sosyal ortamlarda
da gecerli. Aile yanindaki kadar farkli taktiklere bagvurmasalar da kimi zaman is
ortamlarinda, komsuluk iliskilerinde ya da gilindelik hayatin pek cok alaninda
goriismeciler kendilerini gizleme zorunlulugu hissediyor. Bu konuda yapilan benzer
calismalarda da (Vliek, 2019; Ekinci, 2022, s. 162; Tayfur, 2022; Hecker, 2021)
Tiirkiye’deki eski dindarlarin genel olarak bu yeni “Miisliman olmayan” kimliklerini
bilhassa ailelerine karsi gizleme pratigi gelistirdiklerini gostermektedir. Bu konuda
yapilan arastirmalar da bize benzer yonde veri sunmaktadir. Yalnizyurumeyeceksin.com,
Medyascope.tv gibi kanallar bu deneyimlerin bazilarina yer vermekte ve kendi

inangsizliklarini gizleyen bireylerin deneyimlerine yer vermektedir.

Daha once bahsedildigi {izere Diyanet Isleri Baskanligi’'nin 2014 senesinde “Tiirkiye
Istatistik Kurumu Tiirkiye'de Dini Hayat” isimli arastirmasi her ne kadar Tiirkiye’nin
%99.2°sinin Miisliiman oldugu verisini ortaya koysa da diger pek cok arastirma
Tiirkiye’de inangsizhigin artti§ini ve inangsiz olduguna yonelik ifade Ozgiirliigiiniin
kisitlandigina yonelik benzer veriler saglamaktadir. Pierre Hecker’e gore (2021, s. 105)
bu ¢alisma Tiirkiye’de inangsizlara yonelik bir gériinmezlik siyasetinin varligini ifade
eder. Mine Yildirrm’in yiiriittiigii Temenniden Eyleme Ilerleme Cagrisi isimli raporda,
2019-2021 yillari arasinda Tiirkiye’de din ve inang 6zgiirliigiine iliskin yasal ve hukuki
gelismeler ele alinmaktadir. Raporda inangsiz ya da diger dini inaniga sahip bireylerin
“isten c¢ikarilma korkusu nedeniyle isyerinde ateist kimliklerini rahatca ifade
edemediklerini” ve “bunun sonucunda ortaya ¢ikan baski insanlari ¢ifte hayatlar
yasamak zorunda” kaldiklarina yonelik veriler yer aliyor (Yildirim, 2022, s. 16). Bu
noktada bizim karsimiza “gizlenme, taktik yapma, ibadet ediyormus gibi yapma,
kendinden bahsetmeme, aileyle daha az goriisme, ailenin kalbini kirmamak igin yorum
yapmama” gibi goriismeci yaklagimlart ¢ikiyor. Bu davranig bigimlerini ise “taktik”

kavramiyla tartigabilmemiz miimkdiin.

James C. Scott’a gore (2014, s. 236) iktidar karsisinda dogrudan ifade ve itiraz giicii
bulamayan kisiler ya da topluluklar seslerini yiikseltemedikleri ancak homurdandiklar
baskilanmis bir itiraz bigimi kullanir. Baskin bir otorite tarafindan sessizlestirilen, hatta
belki madun hale getirilen topluluklar-kisiler, tamamen yok olmaya karsi kimi direnis
yontemlerine sahiptir. Dinin, yasamin biitiin otoritesini belirleyen bir gii¢ oldugunu

diisiindiigiimiizde, bu sahadan ortaya ¢ikan veriler bize neredeyse goriismecilerin
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tamaminin ailesinden inangsizhgini gizledigini gdstermistir. inangsizligin gizlenmesi bir
yana, goriigmeciler yasadiklari sekiilerlesme siirecini ailelerine karsi gizleme konusunda
da oldukga titiz davranmaktadir. Ailelerin yasanan bazi degisimleri fark etmesine
karsin, goriismecilerin homurtular1 ¢ogunlukla hi¢cbir zaman dile gelmemis, yalnizca

taktiklerle siirmiistiir. Bu taktikler ayn1 zamanda gizlenmeyi de gerekli kilmaktadir.

Calismadaki 25 goriismeciden, kendi ekonomik bagimsizliklarini elde etmis olmalar1 ya
da farkli bir sehirde (ve hatta iilkede) yasamalarindan bagimsiz olarak yalnizca 4 tanesi
ailesine inangsiz oldugunu ve sekiiler bir yasayis icinde oldugunu sdylemistir. Yani
geriye kalan 21 goriismeci halen ailesinin yaninda inangh gibi davranmakta, ramazanda
orug tutuyor gibi yapmakta, dini bayramlarda eger ailelerinin yanina gitmislerse bayram
namazlarina babalariyla gitmekte ve “kim olduklarini1 gizlemektedir (Fahri).”

Halen bazen annem ister, onu kiramam, haydi bi Kur’an’r a¢ [oku] da seni

dinleyek der, giizel okurum. Kadin iiziilmesin diye okudugum zamanlar olur
(Bilal, 42).

Ailemde kimse bilmiyor inangsiz oldugumu. Belki kardesim tahmin
ediyordur ama onun da pek umurunda degil bence. Babam da yaslandi zaten,
ben ona desem ki baba ben inanmiyorum, hem de yillardir inanmiyorum...
Ne yapacak bu bilgi adamin hayatinda? Yikacak onu... Agikcasi babamin
mutlu olmasi i¢in bazen onunla namaz kiliyorum. Hadi diyorum baba
namaza, belli etmiyor ¢ok mutlu oluyor. Eskiden bunu yapmazdim, bazen
catisirdim onunla ya da bir sey demezdim de kilmazdim da. Bilmiyorum
artik 6onemsiz hale geldi (Faruk, 33).

Goriismecilerin  ¢ogu dindarken sahip oldugu c¢evreyi terk etse de ailesini terk
edememistir ya da ¢ogunlukla etmek istememektedir. 2. 1. Dini Terk Etmek, Miirtet
Olmak bagliginda tartistigim iizere miirtet olmanin ve bunu o ¢evrede kalarak deneyim
etmenin sosyal baskilar1 olduk¢a fazladir. Goriismecilerin temel derdi aileleriyle
catismay1 istememesi, bunun kaynaginin da ailelerini iizmek istememeleridir ancak belli
bir yasa gelmis, ekonomik ozglrliiklerini ellerine almis bireylerin homurdanmalari
devam etmektedir. Scott’a gére homurdanmanin 6zelligi, “ihtiyath bir alternatifi oldugu
itaatsizlige varmadan durmasidir. Ag¢ik bir beyanda bulunma niyeti yadsindigi igin,
dogrudan bir yanit ihtiyaci da yadsmir: Resmi olarak higbir sey olmamistir (2014, s.
236).” Michel de Certeau (2009, s. 114), bu homurdanmay: giindelik hayat analizlerinde
zaman1 ve mekani yoneten gii¢ sahipliginin uyguladig: stratejilere kars1 “zayifin sanati
olan taktik™ olarak tasarlar. De Certeau’ya gore zayif iizerine ne kadar ¢ok baski ve
strateji uygulaniyorsa, kisi o kadar ¢ok farkli davranisi taktige dontistiirtir. Stratejiler

dogrunun totaliterlestirici diizenini (S. 115) olusturmak i¢in mekani ve bedeni kullanir.
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Mekan bedenden azade degildir, dislama ve icerme, kabul edilebilir olan ile
yasaklanmig olanin sinirlar1 burada kesisir ve toplumsal iligkilerin tiretildigi yere atifta
bulunur (Goéle, 2012, s. 24). De Certeua’ya (2009, s. 113) gore taktigin mekansal ya da
bedensel baglam igerisinde ne biitiinclil bir projesi vardir ne de stratejilere karsi
nesnelestirilebilir bir uzama sahiptir. Taktikler firsatlar1 degerlendirir ve mekanin ya da
bedenin sinirlari igerisinde olusan ¢atlaklardan igeri sizar. Bu ¢alismanin sahasinda da
zaman, beden ve mekan goriismecilerin bulduklar1 catlaklara karsi taktik alanlaridir.
Beden, ibadet ediyormus gibi yapmak, Cuma namazlarinda camiye gidermis gibi yapip
disar1 ¢ikip dolagmak, abdest aliyor gibi yapmak, dini bayramlarda ailenin yanina
gidiliyorsa kasti olarak yolculugu bayramin ilk giiniine getirmek, bunlar gibi pek cok
taktik, dindar erkegin taktiklerini sergiledigi alandir.

Ramazan’da orug tutuyor gibi yapiyorum. Orugmus gibi davraniyorum ama

gizlice yemek yiyorum. Annem belki biliyordur, yani anliyordur. Annem

belki farkinda ama babam degil. Babam benimle ilgili hi¢gbir seyin farkinda

degil. (- Yani seni su an Miisliiman biri olarak biliyor) aynen, sadece soyle

diyordur, ibadetlerde biraz zayif bizim oglan... diyor muhtemelen. Bir giin

kilar, biz onu kaybetmeyelim, Elimizin altinda gézlimiiziin 6niinde dursun,

hani sey vardi ya Miisliimanlarin ¢cogunda belli bir yastan sonra ibadete

donerler, namaza baglarlar, Muhtemelen babamda da &yle bir umut var.

Daha dinler olur iste... Simdi ben bagka sehirde yasasam daha riskli, bizim

cevremizde olsun, biz ona bazi imkanlar saglayalim, géziimiiziin oniinde
olsun kafas1 var Muhtemelen babamda (Burhan, 30).

Calismanin verilerinde iki taktik ana hatlariyla ortaya ¢ikmaktadir. ilki gériismecilerin
ailelerinden kendi inangsiz hallerini gizlemeleri, digeri ise bedensel olarak gizlenme
cabalari. Gorlismecilerin ailelerinin yaninda yalandan ibadet etmeleri, ailelerine karsi
yabancilagsma yasamalarina sebep olurken, bedenleriyle ilgili gizlenmeleri, 6rnegin kiipe
takan goriismecinin kiipesini ¢ikartmasi, dovmesi olanin dovmesini gizlemesi gene

aileye yoOnelik uzaklagsmaya sebep olmaktadir.

Her ne kadar dindar kadmin sekiilerlesme siirecinde bedensel degisim gostergeleri ve
bununla miicadele etmesine dair cabalar1 daha c¢esitli olsa da dindar erkegin
sekiilerlesme siirecinde bedensel deneyimi pek fazla konu edilmez. Murat (d. 1977)
gecmiste katildigi bir sohbette duydugu dindar erkek tipini soyle hatirliyor: “Bu
zamanda Mislimanlik gostergesi, kadinda tesettiir erkekte namazdir.” Bu goriis
tizerinde diger goriismecilerin de -ge¢miste- mutabik oldugunu sdylememiz miimkiin.
Buna karsin dini yapinin stratejisi (biyo-iktidar olarak), kadinda oldugu kadar karmasik

bir yapida olmasa da erkek bedeninin de kurallar élgiisiinde diizene tabi tutar. Onceki
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boliimlerde isledigim Henri Lefebvre nin “terbiye” kavramini ve bedenin bir metronom
gibi isledigi yoniindeki yaklasimini da bu noktada erkek ve kadin arasinda ayrima
ittigini ifade edebiliriz. Miitedeyyin bir erkegin tabi oldugu bedensel kurallara kadina
bakis tizerinden kendini terbiye etmeye yonelikken, kadin dine gore erkegin bakisina
kars1 kendi bedensel yapisin1 da diizenlemekle yiikiimliidiir. Islamiyet’e gore kadin ve
erkegin Ortlinmesi gereken yerlere “avret” denir. Erkegin, kadina gore avret bolgeleri
daha sinirli iken, kadinin ortiinme bigimleri -gesitli cografyalara gore degisse de- daha
fazladir. Erkek “helal olmadig1” kadina kars1 kendi bakisini engellemekle yiikiimlii iken,
kendi bedeni i¢in de diz ve gdbek arasimi gizlemek zorundadir; buralara bakmak ve
buralar1 hemcinslerine dahi sergilemek haramdir. Calismaya dahil olan erkekler, sekiiler
bir yasama uyum saglama siireclerinde bedensel olarak c¢ok biiyiikk degisiklik
yasamadiklarint ve aileleriyle ¢atisma yasamadiklarin1 ifade ediyor. Fakat
gorlismecilerin bu beyanina ragmen, ailelerine karsi halen kendilerini gizleme cabasi
icinde olduklar1 ve taktikler gelistirdiklerini sdylemek miimkiin. Ornegin Emin’in, bir
erkek olarak dinden kopmanin avantajlarindan bahsederken, konu bedensel yasaklara ve
dontisiime geldiginde, “yok sort giymeme karigsmazlardi, ¢linkii ben buna zaten dikkat
ederdim” ifadesi zaten bunun bir kural olarak bedende isledigini gosteriyor. Bir diger
ornek olarak Bilal, ilk goériigmemizde (22.03.2021) uzun zamandir dovme yaptirmak
istedigini ancak ailesinden ¢ekindigini ifade ediyordu. Ankara’da bir barin isletmecisi
olan Bilal’le 2022 senesinin agustos ayinda (23.08.2022) tekrar karsilastigimizda dovme
yaptirdigint  6grendim. Doévmeyi viicudunda goriilmesi zor bir yere yaptirmak
durumunda oldugunu, ailesinin yanina gittiginde nasil gizleyecegini diistindiigiinii
aktardi. Bu yagma kadar aslinda siirekli dovme yaptirmak istedigini sdyleyen Bilal,
halen ailesiyle catigsmaya girmek istemedigi i¢in bu arzusunu engellemek durumunda
kalmis. “Bu yasta bu kadar para kazaniyorum, simdi ben ailemin yanina giderken
kiipelerimi ¢ikartiyorum zaten. Bir de simdi dovmeyi gizlemesi var.” Barda islerin
yogunlugunun azaldig1 aylarda ailesinin Hatay’daki ¢iftligine yardimci olmaya giden
Bilal, ailesinden viicudunu dévme yiiziinden nasil gizleyecegini diisiiniiyor. Ailesinin
dovmeyi gormesi durumunda neler olacagini sordugumda Bilal, bunu ailesine
anlatmasinin imkansiz oldugunu ifade ediyor. Bu konuyla ilgili ilk gériismemizde Bilal
su anisint anlatmisti: Cocuklugunda, koylerindeki bir camiye tayini ¢ikan geng bir
hocadan bahsediyor Bilal. Kdyde futbol maglari diizenleyen hoca, onun aktardigina gore
o yasa kadar gordiigii en alternatif dindar insanlardan biri imis. Havanin sicak olmasi

sebebiyle, futbol maglarinda bu hoca da talebeler de sort giyerek mag yapiyorlar imis.
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Koyde sort giyerek futbol magi yapan ¢ocuklardan rahatsiz olan ahalinin hocanin bu
tavrindan rahatsiz oldugunu ve hocay1 koyden uzaklastirdigini ifade ediyor:
Koyde soyle bir sdylenti ¢ikiyor. Bu hoca dinsiz, neymis, sortla mag yapiyor.
Bizim tabi gene sortumuz yoktu, ya da sortla gezilmez zaten. Edep yahu derler
adama. Dinen uygun degil zaten, hani ben, ailede biiyiiklerin higbirinin sort
giydigini hatirlamam, bilmem, 6yle bir sey yok. Ellerinden gelse o pantolonu da
cikartip salvar giyerler. Bak mesela aklima bir bilgi geldi, pileli giymek
haramdir derler. Nereden hatirladim, bizim kdylin imamindan. Babam da onun
gibi pantolon diktirmeye baglamigti bir ara. Mesela o bile pantolon bile

neredeyse haramdi. Sen hocasin be, sortla top oynuyorsan, neredeyse dinsizsin
dediler. E o hocayz siirdiiler. Istemiyoruz bunu dediler.

Erkeklerin bedensel olarak kendilerine getirilen kurallari, -elbette dini g¢evrede biiyliyen
bir kadin kadar olmasa da- giyim kusamlarma yonelik farkindaliklar1 islami habitus
icerisinde bir cesit strateji ve taktik iliskisine doniisiiyor. Bu noktada Islami habitusa
dahil edilecek iki sozciik ortaya cikiyor: sort ve kapri. Gorlismecilerin ¢ogu sort
giyemediklerini, kapri giydiklerini, sortun sekiiler bir goriinim verdigi, diziistii
gozuktiigii i¢in giymenin haram oldugu ve halen aile yaninda sort giymekten kasti
olarak kag¢indiklar1 siradan ifadelerdi. Mehmet sort ve kapri arasindaki ¢izgiyi soyle
cekiyor:
Kapri biraz daha dini motiftir. Erkeklerin diz kapagina kadar kapali olmasi

gerekiyor. Mahalle kapri giyip gezen tipler yoktu. Biz diz iistii sort giyip basket
oynuyorduk. (Mehmet, d. 1985).

Kapri goriismecilerin ailelerin habituslart i¢in erkegin bedensel smirini1 dine uygun
olmayan bicimde sergilemeleri anlamina geliyor. Goriismecilerle sort ve kapri iizerine
konusurken hepsi denize gittiklerinde, denize girdikleri sortlarin gébeklerinin altlarinda
kalmast durumunda babalar1 ya da etraflarindaki erkekler tarafindan kiyafetlerinin
diizeltilmesi i¢in uyarildiklarini anlatti. Sahin, ¢ocukken Istanbul’un uzak bir blgesinde
ailece denize gittiklerini, bu bdlgenin kendi cemaatleri disinda diger cemaatler
tarafindan da tercih edilen, ticra bir kdse oldugunu ifade ediyor. Bu yolu gidebilmek i¢in
sabahin ¢ok erken saatinde ailece kalktiklarini, uzun siire yol yaptiktan sonra da giizel
bir sahile degil de kayalardan inilen, kotii bir araziye gittiklerini ifade ediyor. Buranin
tercih edilme sebebi denize girilen yerin dogal olarak bir paravan goérevi goren kayalar
tarafindan ayrilmasi oldugunu soOyliiyor. Bu sayede kadinlar denizin bir kisminda
erkekler ise diger kisminda denize girebiliyormus. Erismesi zor bir yer olmasina
ragmen, ¢arsafli kadinlarin denize girerken, kimse tarafindan géziikmeyecek olsalar bile

her ihtimale kars1 tesettiir mayosu ile denize girdigini aktariyor. Zaman zaman ailelerin,
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kayalarin durusundan faydalanarak eslerini de erkeklerin oldugu yere getirdigini ancak

burada kadinlarin ylizmedigini, ne yaptiklarini hatirlamadigini soyliiyor.

Denize girebilmek i¢in bile ne kadar ¢ok yol gidiyormusuz. Gittigimiz yer de o
kadar kotiiymiis ki. Ben Istanbul’da biiyiimiis, babamlarla yiizlerce kez denize
gitmis biri olarak hayatimda ilk defa sahilde denize girdigimde 20 yasindaydim
herhalde. Neden o kadar kétii kayalarin oldugu yere gidiyoruz biliyor musun?
Ciinkii deniz kenarinda yasayan insanlar, eglenen insanlardir. Esleri mayo giyer.
Kadmlar 6zgiirdiir. Belki icerler. Bizim ailemize ters. Oyle olmasa bile, benim
babam sahile giderse kadin gorecegini bilir. Annem zaten bastan sonra haram
bir bagkasi i¢in. Haliyle bizim denizimiz dik kayalarin ardindan girilen bir
yerdi. Buralarda egleniyorduk elbette. Cocuguz zaten eglenmemiz kolaydi.
Bazen baskalar1 bizim hagemalara karigirdi. Biliyor musun onu markay1? Kadin
tesettlir mayosu aslinda ve kadin igin oldugu gibi erkek i¢in de vardi. Denize
girince ne yaparsin, soyunursun degil mi? Ama erkek deniz mayosu pantolon
gibiydi neredeyse. Biitiin viicuda yapisan. Bazen suda oynarken iste ¢cocuklarla
birbirimizi itip ¢ekiyoruz sonugta, gébegimiz acilir, sort ¢ekilir yukar1 falan.
Tanimadigim adamlar gelip gocuklar gobegi kapatin diye vaaz verirdi. Neden
haram oldugunu anlatirdi. [...] Babamlar [...] boyle en uzak yere gidiyorlar
halen. En son onlarla gittigimde kendi deniz sortumu gotiirdiim. Bunu tamamen
unutmusum. Benim sortum kisacik, gobek acik diz istiinde, teshir ediyorum
onlara kendimi. (Giilityor) Babam, amcam baya gelip sdylendi. Tam ne zamand1
hatirlamiyorum ama, bu yasta, halen bugiin bile gitsek, bdyle giyinsem halen
karisirlar.

Mehmet’in kapriyi dini bir motif olarak okumas1 gibi sahili neredeyse sekiiler bir motif

olarak tarif edecek olan Sahin, ailesinin denize gitme pratiginde, aslinda ters bir taktik

olarak ailesinin sekiiler olana karsi uyguladigi taktigi anlatiyor. Arif ve Mustafa, her

ikisi de ateist olmasina karsin, halen ailesinin yaninda bu konuda sorunlar yasadigini

sOyle aktartyor:

Ailemin yaninda hig¢ sort giyemezdim. Ailemin yaninda kisa olacak herhangi bir
sey giyemezdim. Halen gecende annemlerin yaninda kapri giydigim zaman
gelip annem uyardi. "Oglum ne yapiyorsun sen, iste bu dinimize uygun degil
bak diz iistiin goziikiiyor oglum dikkat et, baska bir elbisen varsa onu giyiver"
demisti mesela annem ¢aktirmadan bana dayimlardayken. Ben de ne yapayim
annemi lzmemek i¢in, anne seni ilgilendirmez diyemedim. Gittim {istimii
degistirdim. Ama annemlerin yaninda sort giymemeye gayret ediyorum.
Giydiysem de annem uyarinca degistirmisligim oluyor. (Arif, d. 1991)

Ben sort giymeyi seviyorum ama kdyde sort giydigimde, erkek olsam dahi
ayiplantyorum yani. Ailem de boyle ufaktan, bari suraya giderken pantolon giy
diyor alan. (Musa, d. 1992)

Buradaki taktiklerin, goriismecilerin yalmzca Islami habitusu terk ettikten sonra ortaya

cikmadigini, aksine, goriismecilerin kendilerini halen Miisliiman olarak tanimlarken

yavas yavas uyguladigi taktikler oldugunu belirtmek Onemlidir. Yani goriismeciler

buradaki taktiklerden bahsederken, bazi anlatilar ge¢mislerine yoneliktir. “Tabi o

zamanlar halen inancliyim ancak namaz kilmayi biraktim, tamamen birakmadim ama



225

iste aksatryorum. Babam cumaya gittigimi saniyor ben gezmeye ¢ikmisim’ bu durumun
bir 6zeti gibidir. Bunu biitiin gériismeciler farkli bigimlerde dile getirmistir. Ibadeti, dini
pratikleri terk etmenin kapsami Allah’tan korkma ile baglarken, gdriismecilerin artik
dinle kurduklar1 inan¢ bagi tamamen koparak mesele aileyi lizmemeye doken bir riza
iliskisine doniismektedir. Buradaki taktik ig¢erisinde ayn1 zamanda bir yorgunluk halini
de barindirmaktadir. “Zaten yaslandilar, hayatimda o kadar da sey basaramadim aileme
karsi, bir de evlatlarinin Allahsiz kitapsiz yasadigini bilsinler istemiyorum. Bununla

miicadele edemem” yorumunu yapan Enes’e Bilal de su ifadelerle katiliyor:

[Artik inanmadigimi], kendime kabullendirmek hi¢ kolay olmadi. Mesela
ailemle bdyle bir seyin igine giremem, aileme inangsizim diyemem. Mesela
annem diyor ki, namaz kilsan olmuyor mu? Ya amaan annem kilarim zaten
ileride falan diyorum. Ben namaza inanmiyorum diyemiyorum. Mesela
annem bana diyor ki kalk hadi bir Kur’an oku da dinleyelim seni diyor, ¢ok
seviyor dinlemeyi. Yapiyorum. Ya annem i¢in yaptyorum din i¢in degil.
Annemi mutlu gordiigiimde cok mutlu oluyorum. Ciinkii kadin ondan
besleniyor. 70'lerine dayanmuglar, surada kalmis 3-5 y1l 6miirleri, hani tutup
da su saatten sonra niye kirip lizeyim bir din igin diyorum. Tamam,
inantyorlar, inandiklariyla kalsin... (...) Aileden gizliyorum. Ya kendimi
tutamadigim zamanlar oluyor mesela. Ulan sizin dininizi imaninizi
diyecegim anlar geliyor. Ya diyorum iste annem babam, yani yapamiyorum.
(Bilal, 1980).

Yok aileme soyleyemiyorum [artik dindar olmadigimi], bircok seyi
soyleyemiyorum. Anneme sdyleyemiyorum. Ilk zamanlar [yanlarinda
ibadet] ettim. Oyle kalkip diger odaya gidip geldigim. Cuma namazi vakti
evden ¢ikip bir buguk saat sonra dondiigiim oldu, bunu ¢ok yaptim. Ya da
simdi seyahatlerimi cuma gidis cuma doniis gibi ayarliyorum ki o saatlerde
yolda olayim. Yani hem kendime yakistirmiyorum artik, hem de annemden o
bakis1 gérmek istemiyorum. Annemden o bakisi da gormek istemiyorum,
onun yolunu buluyorum yani. Agzimizin tadi kagmasin yani. (Yakup, 1984)

Buraya kadar goriildiigii lizere goriigmecilerin ailelerine kars1 inangli gibi olma pratigi
gelistirmislerdir. Pekala gorlismecilerin ailelerinin yaninda dindar gibi davraniyor
olmalar1 onlarin ifadeleri ile neye sebep olmaktadir? Daha Once bahsettigim habitusun
degisime kars1 diren¢li yapinin bu noktada nasil isledigine ve goriismecilerin su an

stirdiirdiikleri yasayis bi¢imlerine bakalim.
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5. BOLUM: DEGIiSIM VE SONRASI: EZBERIi UNUTMAK

Ne Gyle olabiliyorsun ne bdyle, o araftan ¢ikamiyorsun. O
ana ritim, cocukluktaki aile yapisinin i¢inden ¢iktiktan sonra
geriye doniislin hi¢gbir zaman tam olarak miimkiin olmuyor.
Sen bu arafta iken sayica azsin. Zor bir sey orada
durabilmek. (Murat, d. 1977,)

Asina oldugumuz, dogal olarak bildigimiz bir yasayis bi¢imi kolaylikla terk edilebilir
mi? Bu tez baglaminda bu soru, su sekilde de sorulabilir: Miitedeyyin birinin radikal bir
degisim yasayarak asina oldugu yasayisi terk etmesi akademik olarak nasil
cergevelenecek bir siiregtir ve bu siirecin sebepleri nelerdir? Aslinda bu hem bireysel
hem de yapiya yonelik bir sorudur ve bu soruya ¢alismanin katilimcilart -galisma
baglamimizda- her iki noktaya da temas eden bazi cevaplar vermistir. Henri
Lefebvre’nin poliritmi kavrami ile izah ettigi i¢ ice gegmis ¢oklu yasayis tecriibesi bu
sekiilerlesme siirecine isaret ediyor. Tiirkiye’deki dindarligin sekiilerlestigi iddiasini
daha oOnce polirtmik sekiilerlesme ile aciklamaya calistik. Bu sekiilerlesme bigimi
radikal degisimlerin olmadigini, sekiiler yasam bi¢iminin 6zellikleri ile dindar habitusun
poliritmik olarak bir arada yasamasi anlamina gelir. Fakat radikal degisimler ile
poliritminin bir aritmiye donlismesi, kavramin igerisinde de barindirdig1 “a-ritmi” bir
uyumsuzluga isaret ediyor. Ayni zamanda aritmik sekiilerlesme pratik eden insanlarin
da Tirkiye’de bilhassa 2010’lardan beri artig gosterdigini ifade etmek miimkiin.
Bununla ilgili 6rneklerin Tiirkiye’de deizm ya da ateizm “kaygisi” ile ortaya ¢iktigi

ifade edildi. Peki ya sonrasi1?

Calismada yasanan bu degisime bir deger atfetmeden ele almaya c¢alistim. Fakat
caligmanin sahasi habitusun aritmik degisim siirecinin kolay olmadigina yo6nelik veriler
sunmakta. Ayrica miirtet olmanin neden zorlu bir siire¢ oldugunu da 2. bolimde
detaylica tartistim. Miirtet biri igin dini habituslarin radikal doniisiime maruz kalmasi
zorlu bir siiregtir. Zira habituslar yeni deneyimlere bagli olarak siirekli degisim
icerisindedir (Bourdieu, 2016a, s. 193). Basit bir ifade ile, aga¢ yasken egilir, insanin
degisimi kolay degildir; fakat habituslar degisime kars1 nispeten direngli bir yapiya da
sahiptir (Swartz, 2011, s. 153). Bu c¢alismada Lefebvre’nin aritmi ve poliritmi
kavramlar1 ile Bourdieu’niin kavramlarini bir arada diisiinebilmeye ¢alistim. Calismaya
dahil olan eski dindar goériismecilerin degisimlerini de bu iki diisiiniirin kavramlari ile

anlamaya gayret ettim. Bourdieu’ya gore habituslarin degisime maruz kaldig
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durumlarda “konum ile konumu isgal edenin egilimleri arasinda, miras ile varis
arasinda, makam ile sahibi arasinda sorunsuz bir uyum meydana gelir (Bourdieu, 20163,
s. 189).” Bu durum bir kirilmaya, degisimin baslangicina tekabiil eder fakat radikal bir
zorlamaya maruz kalinmadigi i¢in uyum saglamak miimkiindiir. Sekiilerlesme agisindan
bu durumu poliritmik sekiilerlesme olarak diisiinebiliriz. Poliritminin ifade ettigi gibi,
habitusun doniisiimiinde radikal bir zorlama yoksa, ¢atigsma ya da ahenksizlik olmadan
yasamin bir arada siirebilmesi miimkiindiir (Lefebvre, 2017, s. 40). Ancak habituslarin
uyum saglayamayacak derecede doniisiime ugramasi, habituslarini bigimlendiren
diinyadan radikal derece kopus yasanmasi ve yeniliklere uyum saglamanin giigliigii
habitus i¢in bir catlak olusturmaktadir. S6zgelimi birka¢ kere alkoliin tadina bakmis
olan, zamanla alkol i¢gmekten hoslanmaya baslayan, edindigi yeni ¢evre ile alkol
tiikketmenin yarattig1 yeni eglence biciminden hoslanan bir gériismecil® igin alkol
tilketmek, alkolden zevk almak ve aym zamanda bundan pismanhk duymak Islami
habitusun ritminde farka tekabiil eden bir sekiilerlesme siirecine tekabiil eder. Zira
dinin, dindar ¢evrenin, ailenin ve hatta kiginin el yazist gibi tasidigi dindar habitusun
topyekin beklentisi alkoliin kotiiliiklerin kaynagi oldugu — haram oldugu yoniindedir.
Bu baglamda Bourdieu’niin “kolektif beklentiler ile uyum” dedigi yapinin (burada
miirtet olarak dinin kendisini kolektif beklenti olarak diisiinebiliriz) ¢atigmaya girmesi
bir aritmiye tekabiil eder. “Kriz veya ani degisiklik durumlarinda, [...] toplumsal
uzamda ¢ok hizli yer degistirmelerde, failler ¢ogu zaman farkli hallerle ve asamalarla
iligkili egilimleri bir arada tutmakta giigliik ¢eker. [...] Yeni tesis olan diizene uyum
saglamakta zorlanirlar (Bourdieu, 20164, s. 193).”

Evet bu geciste beni zorlayan seyler oldu. Ozellikle 21 yas civar1 gegcis

stirecimdi. Benim i¢in {iretimden ziyade yikimin daha bol oldugu doénemdi.

Hani Taksim'e gidip igki i¢tigimden bahsettim ya, hani test etmek dedim buna

yeni seyleri test etmek, zevk aliyordum, denedigim pek ¢ok yeni seyden keyif

aliyordum ama kisiligimde de o doniisim tam oturmadigi igin bazen sugluluk

hissediyordum. [...] ¢linkii inangsiz hissetmek gii¢siiz hissettiriyordu. [...] Kimi

insanlarda bu su¢luluk psikolojisinin ¢ok daha yogun oldugunu gordiim. Dinden

cikmis kisiler bu yogun sugluluk psikolojisini kolay kolay atamiyorlar ¢iinkii

adam mesela dinden ¢iktim diyor ama halen dinin yasakladig1 bir seyi yapinca
kendini kotii hissediyor. (Burhan, d. 1991)

Dini habitusun degisime mecbur kilinmasi, katilimeilarin edindikleri yeni sekiiler
davranig kaliplarinin iginde kendilerini bulma ¢abasi yeni tesis edilen bir diizen gibi

goriilebilir. Zira Islami habitustan kopus beraberinde var olan dindar cevreden de

103 Goriismecilerin gogunun alkol tiikketme pratigi bu sekilde ilerlemistir.
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kopusa tekabiil eder. Kolektif beklentilerin doniisliyor olmasi, bireylerin yeni edinimler
kazandirmasin1 gerektirir. Lefebvre’nin aritmi kavramina benzer bigimde, habituslarin
yeni kosullara uyum saglamasi bu noktada gii¢liik yaratmaktadir. Degisimler kolaylikla,
bir anda olmamaktadir. Dini habitusun yerine gegcmeye baslayan sekiiler habitusa dair
degerler ve egilimler zamanla merkezilesmeye baglar. Haliyle sekiilerlesme siirecinde
dini habitusun terk edilmesi gibi bir doniisiim radikal bir siirece tekabiil etmektedir ve
cogunlukla dini pratikleri terk etmenin gii¢liigli olarak ortaya ¢ikar. Bu noktada sugluluk
ya da tovbe siklikla deneyim edilen bir geri doniis ya da yeni yasama ge¢mekten
vazgecis pratigidir.
Annem 0giit verdi. “Orada (sehirde) gidip sakin ha kim oldugunu unutma,
Miisliiman oldugunu unutma Ogretileri, sakin ha nereden geldigini, bizim
evladimiz oldugunu unutma, biz Miisliiman bir aileyiz. Bak, Allah’in rizasi igin
calisiz, bilmem ne...” Lan dedim kadin bana o kadar emek verdi, benim
yaptigima bak. Yiyorum, i¢ciyorum, egleniyorum, zina yaptyorum, ezan okumus
okumamis umurumda degil. Yine boyle iste giinah isledim, pismanlik. Gittim
abdest aldim, namaza basladim. Secdeye kapaniyorum. Hatta secdede agladim,
oziir diliyorum Allah’tan giinah isledigim i¢in. Yani halen giinah isliyorum ama
bir tarafim izin vermiyor. Sen Miisliimansin lan nasil boyle bir sey yaparsin...
Tamam hani orada bulunabilirsin ama alkol kullanmak nedir? Kendi kendime

kiziyorum. Bir yerden sonra sanki kendi kendine normallesmeye bagladi. (Bilal,
d. 1980)

Mesela zina yapiyordum ama zina yapmaktan da boyle icimde bir cekince
oldugunu da hatirliyorum. Lan diyordum bir sey yapiyoruz ama hadi bakalim...
Ik icki ictigimde, e ben simdi 40 giin ibadet edemeyecek miyim, diye
diisiindiim ki o zamanlar ben namaz da kilmiyordum artik ama ya yapmak
istersem, yapamayacak miyim, bundan mahrum mu kaldim diye diisliniiyordum.
Mesela ben sunu biliyordum, ¢ok uzun bir siire, i¢ki i¢tigim zamandan sonralari
saydim biliyor musun? Yani mesela sunu dedigimi hatirliyorum, son 40 giindiir
hicbir sey igmedim, tamam, sanki ne yapiyorsam... (Bekir, d. 1993)

Lefebvre (2017, s. 115) yeni ritimlere karsi eski ritimlerin “hortlamasini”, Fransiz
gercekiistiici yazar Rene Crevel’den aktardigi “geri donen olusana karsi koyar”
ifadesiyle baglanti kurarak desteklemektedir. Buna gore olusan yeni rutinlerin ve
ritimlerin karsisinda, yeni olusan diizen, eski diizen tarafindan siirekli olarak
itilmektedir. Bunu bu ¢alisma baglaminda “tévbe etmek” olarak diisiinebiliriz. Asina
olunan ve terk edilmek iizere olan diizen, yeni olusan diizenin karsisinda halen giiglii
haldedir. Bu ag¢idan goriismeciler aritmik sekiilerlesme siireglerinde siklikla tovbe
etmekte, kendilerini kotli hissetmekte ve eski diizenlerine geri donmeye caligmaktadir.
Yasanan bu arafta kalma halini, habitusun islev kaybim1 ve tovbe edip eski yasayisa
donme ¢abasimi (eski ritimlerin yeni olusana karsi koymasmi) Salih soba metaforu

kullanarak aktarmaktadir.
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Universite okumak i¢in Van’dan Konya’ya tasinan, dgrenci evinde yasamaya baslayan,
yeni sosyal ¢evreler edinen, kendi ifadesiyle giinah isleyen, isledigi giinahlardan otiirii
pismanliklar duyan ama her giinah islediginde ve tovbe ettiginde adim adim bu
tovbelerin islevsizlestigini goren Salih, dini “yaniyor sandigini diistindiigii, dokunmaya
korktugu bir sobaya” benzetiyor. Lefebvre’nin kavramlari ile Islami habitusun
ritimanaliz semasinda, Salih igledigi her giinahta yeni bir fark yasiyor. Ve her seferinde,
soba metaforu ile agikladig1 dine kars1 bir kere daha siipheye diisiiyor. Nihayetinde bu
sobanin yanmadigina karar veren Salih dini habitusu terk etme siirecini “hizli degil de
cok yogun bir degisimin i¢inde olmak™ olarak anlatiyor:

Ik kez cenabet gezdikten sonra, yavas yavas dine karst hamle yapip karsilik

bekledim. Hani sey gibi, sobaya dokunma, yakar. Bu sobay1 din olarak diisiin.

Tamam, ben bdyle ogrendim, sobaya dokunmayacagimi ve yakacagini

kabullendim. Dokunmadim, uzaktan secde ettim... Ilk olarak ben cenabet

gezmeye basladigimda sobaya yaklastim. Ikinci cenabet gezdigimde ben sobaya

biraz daha yaklastim. Ugiincii gezdigimde, bu Karikateist sayfasini gordiigiimde

[ateistlerin paylagimlarini i¢ten ige onayladiginda] sobaya biraz daha yaklagtim.

Ve yavas yavas sunu demeye basladim, sanirim bu soba yanmiyor. Yani 6diil

ceza mekanizmasi anlik olarak islemiyor. Karikateist'teki ateist diigiinceleri

onayladiktan sonra bir siire sobanin beni yakmasinmi bekledim. Baktim

yakmiyor, en son artik ben ateistim dedigimde sobaya dokundum aslinda ve
baktim yanmadim.

Salih aritmik sekiilerlesme siirecinde, dinin islev kaybini, kendisi i¢in 6zgiirlesme olarak
ifade ediyor. Ritimanalize gore Islami habitus semasinda, Salih’in her sabah duymaktan
hosnut oldugu ezanin kutsalliginin kaybolup “yalnizca bir sese” doniisme siireci,
Salih’in Once yabancilasma yasadigi daha sonra da kendini 6zgiir hissettigi sekiiler
yasay1s bi¢imine tekabiil ediyor.
O sobaya dokunduktan sonra ister istemez Ozgiirlesme hissi geliyor. [...] O
sobaya dokundugum giin ben bir kilometre tagin1 hayatimdan g¢ikartmanin
rahatligin1 yasadim. Ciinkii evet ben sobaya dokunmadan ¢ok daha 6nce sobaya
yaklagmaya karar verdigimde namaz kilmayi biraktim. Ama gene de insanin
icinde bir seyler oluyor, o kadar yillarin aliskanliindan sonra, abi ezan okudu,
kilsam mi1 acaba diye, bak vakit de geciyor diye ¢ok ikilemde kaldim. Ama

sobaya dokunduktan sonra o kilsam mu soru isareti kalkti. Ezan okuyor, sadece
ezan okuyor, yani artik senin igin sadece ses geliyor bir yerden.

Habitusun islev kayb1 olarak diistinebilecegimiz bu durum, ezan sesinin kutsal goriinen,
o sesi duydugunda durusunu degistiren birinin artik onu ses olarak duymaya baslamasi
ve bunu neticede bir 6zgiirliik olarak tanimlamasi siirecidir. Bu konugmanin iizerine “su
detay1 belirteyim, ben iiniversiteye kadar aksam ezanindan 6nce eve donmek zorunda
olan gencliktendim” diyerek ge¢misteki durumunu hatirlatan Salih, su an yasadigi

hayatta giinii belirleyen seyin artik din olmadigini, yeni ritim ve rutinlere sahip
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olduguna dair vurguda bulunuyor. Bourdieu’ya (2016b, s. 36) gbre insanin yapma etme
bi¢imleri -yani habitus-, yapisal kosullarla i¢ igedir. “Sosyalize edilmis beden (birey ya
da kisi)” bu agidan toplumun karsisinda yer almaz, aksine toplumu olusturan varolus
bicimlerinden birisidir. Islami habitusu terk eden goriismecilerin yasadig1 bu
degisimlerin bireysel degil de toplumsal olduguna yaptigimiz vurguyu da unutmadan
tartismamiz gerekiyor. Ote yandan yasanan bu doniisiimlerde bireylerin giindelik
tecriibelerini glindeme getiren pek ¢alisma bulunmuyor. Zira bu ¢alismanin odagina
aldigi, tezin basinda “tek kanatli kus” analojisi ile tanimlanmaya c¢alisilan eski
dindarlarin sekiilerlesme siiregleri bireyleri varolugsal bosluklara siiriikleyecek kadar
zorlu birer tecriibeye isaret ediyor. Gizlenme ve taktiklerin isledigi onceki baslikta
tartistigim tizere bunun zorluguna yonelik genellikle haber yayinlari, Ateizm Dernegi,
Medyascope, yalnizyurumeyeceksin.com, DW Tiirk¢e ya da cgesitli Youtube yayinlart
mevcut. Yahut dini perspektiften bu konuyu toplumsal bir ¢okiis olarak degerlendiren
yaynlar gene Youtube kanallarinda (Nurettin Yildiz*%*, Alparslan Kuytul'®, Muhammed

Emin Yildirim'®® vd. isimlerin yayinlary) bulunmakta.

Pekala burada dert edinilen meselenin sahsi goriinen gayri sahsi bir yapist oldugunu
ifade ettigimizde mesele nereye oturuyor? Hasan Aydin’mn (2022, s. 26) aktardig
bigimde Yusuf Kaplan ve Kemal Oztiirk gibi yazarlarm da son dénemde iddia ettikleri
ve sekiilerlesme kisminda da farkli boyutlar: tartisildigr gibi bu imansizlasma ve yasam
tarzi degisimi makro siyasette “batili gili¢lerin Tirkiye lizerinde” bir komplosu olarak
ele alintyor. Yani bu yaklasim muktedir tarafindan biiyiik bir elin sihirli miidahalesi gibi
algilaniyor. Mustafa Akyol’un buna kars1 2018 tarihli Deizm Ni¢in Tam da Bu Devirde

#2107 isimli yazisinda “Tiirkiye’de Islam’a olan inang nigin tam bu dénemde —

Yiikseliyo
yani Islam’m en muktedir goziiktiigii donemde- zayifliyor?” sorusunu soruyor. Bu
calisma aslinda bu noktaya kadar bu sorunun belli yonlerine sahadan sagladig1 cevaplar
o6ne sundu. Buna farkli acilardan cevap veren bazi calismalara da degindim
(Kanburoglu, 2011; Aksu, 2018; Ertit, 2019; Hecker, 2021; Ekinci, 2022, s. 162;
Tayfur, 2022; Cengiz vd. 2022). Bunlara detay olarak, tezin bu noktada derinlestirmeye
calistig1 bir deneyim siireci bulunmakta. Calismaya katilan goriismeciler dini yasayisi

terk etme siirecini anlatirken, yeni sekiiler yasayis bicimlerini son Kertede 6zgiirlesme

104 Erisim icin bkz: https://youtu.be/YJTt6YdjOnk [Erisim tarihi: 19.01.2023]

195 Erisim i¢in bkz: https://youtu.be/Dufw5F6IFPO [Erisim tarihi: 19.01.2023]

106 Erisim i¢in bkz: https://youtu.be/azTiXQfcmBU [Erisim tarihi: 19.01.2023]

107 Erisim i¢in bkz: https://www.al-monitor.com/originals/2018/04/turkey-why-so-many-turks-are-losing-
faith-in-islam.html [Erigim Tarihi: 07.03.2022]
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olarak tanimliyor olsalar da sekiilerlesme siireciyle ilgili konusmalarda her zaman daha
melankolik bir anlatiya sahip oldu. Genel olarak sekiilerlesme siirecinde “dini yasayisi
terk etmis olmaktan oOtiirii biitiin goriismeciler mutludur, hepsi kendini &zgiir
hissediyordur, biitiin gorlismeciler aydinlandigimmi diisiiniiyor” ya da “biitiin
goriismeciler bu siiregte var olus krizleri yasamistir, doniisiim yasadiklar1 i¢in memnun
olsalar da kendilerini giivensiz hissetmektedir” gibi iddialari ortaya atmak ortaya ¢ikan
verilerden Otiirii miimkiin degil fakat genel olarak anlatinin melankolik bir tonu
bulunmaktadir. Dini ge¢misini, dini pratikleri, bagli bulundugu dini cemaati biitiiniiyle
terk edip kendisini ateist olarak tanimlayan ve yasadigi siireci bir “aydinlanma” olarak
yorumlayan Siileyman (d. 1994) dahi bu siirece dair olduk¢a depresif konusuyor. 7.
smiftan iiniversite kazanana kadar cemaat yurdunda kalan Siileyman, tecriibesini bir
“yilk1 at1” gibi gordiigiinii ifade ediyor:

Gegen yaz sdyle bir sey diisiindiim. Universitede takiliyorum, farkli insanlarla

tanigtyorum, Universitedeki hocalarim giizel insanlar. Gegmisini biraz

unutuyorsun. Ama bazen bazi seyler tetikliyor seni ve oldugun yerde

kaliyorsun. Diin mesela sekiiler ailesi olan bir arkadasla takiliyordum, o

ailesiyle ilgili gegmisiyle ilgili seyleri anlatirken benden ¢alinan seyler géziimde

o kadar ¢ok canlandi ki... Ister istemez o arkadasa da gicik oldum. Neden biz

bu kadar zorluk icinde yasadik, biz neden bu kadar ¢ok sey cektik ki, boyle

Ozgiir bir diinya varken neden biz bunlar1 yasadik? Bazen boyle kiigiik seyler

beni tetikliyor. Bunu Yasar Kemal, Ince Memed kitabinda anlatir. Biliyorsun ki

yilki atlarmi yazin kullanirlar ekim bigme islerinde, kisin salarlar. Geri gelirse

kullaniriz gelmezse Allah kerim... Yasar Kemal'in anlattig1 yilki atlari ile ilgili

olan hikayeyi kendi hayatimda hissettim. Sanki yetimhanede kalmig gibi

konusuyorum ama bizim gibi gariban c¢ocuklar i¢in yurt yetimhane gibiydi.

Aslinda oradaki hocalar sdyle diisiiniiyor, yarin dbiir giin gelirlerse bizim i¢in

iyi gelmezlerse Allah kerim. Aileler zaten parasini verip yolluyor bize Bunun

masrafi nedir ki. Fena bir yatirnm da degil hani. Lise zamanlarinda giinliik gibi

bir sey yaziyordum aglaya aglaya... Yillar sonra yazdiklarimi gordiim kopek

gibiyiz biz ya demisim kendime Heniiz simif, Marx falan 0&yle seyleri

bilmiyorum ama o farki artik gordiigiin i¢in heniiz isimlendirmeden bunlari

diigiinmiisim. Neden onlar degil de ben diyorsun kendine. Ya da neden onlar
benim gibi degil. Farki gérmek can acitiyor elbette.

Siileyman kendi dini yasayisini terk etme siirecinde once ailesiyle kurdugu iliskideki
kopustan, haliyle asina oldugu habitustan radikal bi¢gimde kopmaya calisiyor. Dini
sorgularken ailesinin kendisine yaklasimini da unutmuyor, haliyle din ve aile i¢ ice
gecerek elestiriye tabi tutuluyor. Buna bir de ailesinin baghi bulundugu cemaatin i¢
yapist ve kendisine yaklagimi din ile bir araya geliyor. Siileyman i¢in “din, aile, siyaset,
cemaat yapilanmasi -ve bunlara karsi- kendi gecmis yasami ve simdi” ¢atisma haline
geliyor. Yasadigi aritmik doniisiim, habitusunun maruz kaldigi radikal kopuslar

kendisini bir yilki at1 gibi hissetmesine sebep oluyor. Haliyle ge¢misiyle kurdugu bagi
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tamamen bir yara olarak goren Siileyman, ailesiyle ya da gec¢misi ile higbir iliski
birakmadan yeni bir kimlik inga etmeye ¢alisiyor. Yukaridaki anlatis1 da bu kimligi insa
ederken, habitusun bilin¢dis1 bigimde organize olmasina tezat olarak bilingli bir yasam
organizasyonu anlamina geliyor. Ancak bunun yarattig1 zorluklar kendisi i¢in ortada.
Bunun yam sira, Murat’in dini yasayistan kopma siirecinde aritmik doniisiimle igine
girdigi farklar1 ve yeni sekiiler aligkanliklar1 edinirken ilk olarak “ritimden ritimsizlige
gecis” ifadesini kullanmasi ya da Sahin’in bu doniisiimde “yeni bir miizigi yagamak”
climlesinin devaminda “yeni bir miizigi yasamak i¢in tabi dnce c¢ok iyi ezbere bildigin
seyi unutman gerekiyor. Fakat unuttum mu, elbette hayir. Unutmakla bir derdim var ki
bu goriismeyi yaptyorum demek ki” ifadesini kullanmasi bir ortakliga isaret ediyor.
Murat’in bildigi dini habitusun ritmini kaybetmesi, sekiiler bir habitusun ritmini
deneyimlemeye basladigi doneme tekabiil ediyor. Demek ki bir ritmin kaybi, yani
habitusun egitimlerini yitirmesi s6z konusu. Bu durum Burhan’in dinden ¢ikmay1 biiytik
bir doniigiim siirecine girdigi i¢cin kendini yok etmeye benzetmesine benziyor. Benzer
sekilde Sahin de bu noktada, Bourdieu’niin el yazisi olarak tanimladig1 habitusuna has
ozelliklerinin yitimini ifade ediyor. Sahin ve diger goriismecilerin hepsi, halen pek ¢ok
duay1 ezbere bildigini ifade ediyor. Aritmik bir sekiilerlesme siirecinde, goriismeciler
halen zihinlerinde ezbere dualar oldugunu ifade ediyor ve kimi goriismeciler goriisme
siirecinde birka¢ duay1 okuyor. Muhsin ve Omer gibi hafiz olan goriismeciler halen

biitiiniiyle Kur’an’1 ezbere biliyor.

Burada var olan yalnizca dini yasayisi terk etme siireci degil ayn1 zaman yeni kiiltiirel
ve sosyal sermayelerin edinilmesine de karsilik geliyor (Swartz, 2011, s. 109). Yani bu
degisim siireci igerisinde hem kiiltiirel ve sosyal sermayelerin doniisiimii, yani bir kayip
hali; hem de yeni sermayelerin edinilmesi yani goriismecilerin ifadesi ile kazanim hali
s0z konusu. Zira habituslarin radikal donilistim siirecleri igerisinde, ge¢miste edinilen
egilimlerin islevsizlesmesine karsilik (Bourdieu, 2016a, s. 193) geliyor. Bu
islevsizlesmeyi bir “unutma c¢abasi” olarak diislinebiliriz. Gorlismeciler ge¢mis
deneyimlerini unutmaya c¢alisiyorlar ancak bu bilhassa bedensel olarak g¢ok kolay
gerceklesmiyor. Ornegin cuma giiniiniin, ramazan aymm, dini bayramlarm, kutsal
giinlerin unutulmas1 zaman aliyor yahut dini yasayistan kopali yillar olsa da halen bir
“refleks” olarak gorligmecilerin hayatlarinda yer aliyor. Bu anlamda, habituslarm-ritim

ve rutinlerin bedene ve aligkanliklara farkinda olmadan sirayet etmesini (Yel, 2014, s.
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565; Lefebvre, 2017, s. 46), habituslar terk edilirken de bunlarin degisime karsin
direncini gosteriyor.
Ya gergekten su sey oluyor, aksam ezani okudugunda bilhassa, oturusumu filan
degistiriyorum soyle bir dogruluyorum. Ya da ben halen hapsirdiktan sonra
Elhamdiilillah derim. Israrli bir sekilde bunu siirdiiriiyorum, baska bir sey
diyesim geliyor ama Elhamdiilillah diyorum. O kadar kendi kendine ¢ikiyor ki,

bunu engellemek istiyorum ama daha sonra sey fark ettim, Allah askina
engellesem ne olacak engellemesem ne olacak... (Emin, d. 1985)

Ik kopus yillarinda 26-27 yaslarinda, diyelim ezan okundu, hemen oturusumu
degistirirdim. Onu yaptigimi1 sonradan fark ediyordum. Hani bu lisede 6gretmen
igeri girer de hemen ayaga kalkarsin da iiniversitenin ilk dersinde yaparsin ya,
onun gibi. Boyle 6grenilmis bir davranisti. (Yakup, d. 1984)

Artik inanmadigim zamanlarda ezan okuyunca durusumu degistirirdim. Aziz
Allah derdim ig¢imden. Yalan yok, halen ezan duyunca Aziz Allah diyesim
geliyor, giillimsiiyorum. Aligkanliklar kolay degismiyor. Ezan okurken miizik
duyarsam mesela, kismiyorum dinledigi miizigi ama aklima miizigin kapatildigi
bilgisi geliyor. (Muhsin, d. 1989)

Kiiltiirel orflerin dogal hal ve duruslarini lizerinde bir hafiza bicimi olarak inga eden
beden, hicbir strateji gelistiremeden ve niyetli bir davranist basvuramadan bilincin
verdigi kararlarin diginda bedensel ezberine gore hareket eder (Bourdieu, 2018, s. 158-
186). Burada degisime karsin isleyen yapi habitusun yalnizca bilingdisi organize
edilmesi degil ayrica habitusun beden {iizerindeki tahakkiimiidiir. Goriigmecilerin
yasadiklar1 deneyimi araf hali olarak tanimlamasi da bu anlamda karsilik buluyor. “Son
4-5 yilda birkag kere oldu bu. Kendimi ¢ok kétii hissettigim ya da ¢ok korktugum bazi
anlarda Allah'a siginma refleksi gosteriyorum. Cok nadiren de olsa oluyor. Boyle bir an
icin Allah'a inaniyorum. Acaba ¢ocuklugunu dindar ge¢mis biri ne yaparsa yapsin

atamadig1 bir sey mi kaliyor geri planda? (Burhan, d. 1991)”

Egilimlerin unutulma siirecinde var olan ikili diinya ya da bir dini habitusun terk
edilirken kaybettirdigi diger “seyler” kendini ikircikli bi¢cimde ortaya c¢ikartiyor.
Burhan bu durumdaki ikiligi soyle ifade ediyor: “Kendimi dindar hayal ettigimde 6zgiir
hissetmiyorum.” Burhan’in ifadesinin devaminda ise antagonistik yapiy1 tekrar
gérmemiz miimkiin: “Ama soyle, dinsizken bazen hissetmeyi 6zledigim bir duygu da
var aslinda. Aidiyet hissi.” Yani, sekiilerlesme siirecinde goriismeciler i¢in var olan
habituslarin islevini yitirmesi, yeni habituslarin sermayelerine doniik kayip bir ¢aba
icine girilme siireci s6z konusudur. Aidiyet hissi bu acidan 6nemlidir zira Bourdieu niin
habitus i¢in yaptig1 “sudaki balik gibi hissetme (2003, s. 118)” metaforu ev ve aidiyet

ile alakalidir. Habitusun kabugunun kirilmasi, bir kayip yasanmasi anlamina da
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gelmekte ve olusan bu yarigin bir habitusu sekteye ugratip bozulmasi (Bourdieu, 201643,
S. 194) restorasyon ihtiyaci olusmaktadir. Bu tecriibe i¢in Yakup “deri soyulmasi”
metaforunu kullanmaktadir: “Omriimiiziin yarisindan ¢ogu gitmis ve bu sekilde
harcanmig, bundan sonrasiyla ilgili de belirsizlik, hep gizleme, kendin olamama, mezar
tasinda o pismanligi da yasamak istemiyorum ama, bilemiyorum valla. Derin bile
soyuldugunda ac1 veriyor, sen kabuk degistiriyorsun. Boyle zor bir sey iste.” Bu sebeple
goriismecilerin yeni edinimlere girismesi ya da geg¢mise doniik arayislar yasamasi
olagandir. Yakup’un “deri soyulmas1” olarak tarif ettigi degisimi Burhan “glivensizlik”
ile agikliyor:

Clinkii [dinde] her sey belirlenmis ya. Dinden ¢iktiktan sonra daha siipheci

oldugum i¢in hayata, evrene ve her seye karsi aslinda olasiliklara gore

yagtyorum. Ciinkii bunun daha rasyonel oldugunu diisiiniiyorum. Kesin

yargilarim ¢ok az hayatla ilgili. Her seyin dinamik olduguna inandigin i¢in. E

bu kadar olasiligin ve her seyin bu kadar degisebilecegi ortam aslinda

giivensiz bir ortamdir. Giivensiz bir ortamin yarattigi tabii ki bir anksiyete var.

Hatta varolusculuk felsefesinde var olma anksiyetesi diye gecer. Bunun giizel

bir kavramsallastirma oldugunu diisiiniiyorum. Bu var olma anksiyetesi,

dindar birine gore bazen daha fazla deneyim ettigim bir sey olabilir.

Dindarlarin, Allah'a inanmak sayesinde, kaygilari ve anksiyeteler yok olmuyor

tamamen. [...] Ama belki siginacak bir liman anlaminda kimi zaman bana

gore daha giivende hissediyor olabilirler. Bunun eksikligini hissettigim
zamanlar oluyor (Burhan, d. 1991).

Goriismecilerin poliritmik sekiilerlesmenin ardindan aritmik sekiilerlesme siireglerinde
dini sorgulamalar yasamalari, dine tekrar tekrar yonelme ¢abalarina ragmen kendilerini
ikilemde bulmalari, iglerine kapanmalari, ailelerinden gizlenmeye calismalari, hep bir
agizdan ifade ettikleri “ikili bir yasamda hapsolma” tecriibesi ve istiine siyasal alanda
inandiklar1 dinin muhteviyatina zarar verildigi diisiincesi her bir goriismeci i¢in tepki

anlamina geldigi gibi varolugsal sorunlar yagamalarina da neden oluyor.

Goriismecilerin  dini  habituslarin1  sorgulama ve sekiilerlesme siireglerinde ilk
tepkilerinin genellikle bununla bas etme ¢abasi oldugunu sdyleyebilirim zira bir kabuk
gibi isleyen habitus o kabugun disindaki diinyanin genel olarak reddedilmesi ya da
yabanci olarak goriilmesi tizerinden kurulur. Daha evvel goriismecilerin sekiiler
yasayisa sahip insanlarin hayat tarzlarindan hoslanmadiklarini, ilk tepki olarak onlar
kiigiik gordiiklerinden bahsettim. Islami habitusun edinimi dini pratiklerin hayatin
merkezine alinmasiyla gergeklesir. Buna gore, ailenin, aileyle birlikte cevrenin bir
kabuk olusturdugunu ve bunun disinda kalanin yabanciliga isaret ettigini soyleyebilirim.

Bu kabugun kirilmasi ge¢cmisle, gegmiste edinilen ¢evre ile de kopus anlamina geliyor.
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Yani burada, biitiiniiyle degisen bir yasam var. Muhsin’e gore bu “gec¢ kalinmis bir
degisim. 15 yasinda yaptigin bazi seylere heves derler mesela. 45 yasinda sagini kazitip
birden kiipe takan, dovme yapan, bliylik degismeler yasayana garip bakarlar. Bu da
boyle bir sey.” Bu anlamda goériismeciler i¢in geg¢mis barisik olunmayan bir gegmis
haline doniiyor. Gegmise doniik kimi karsilagsmalar buna dair bazi izler tasiyor.
Siileyman ge¢miste kendinden utandigindan bahsediyor. Kot pantolon giymek istedigini
ancak yasadigi yurtta buna izin verilmedigi i¢in halen dis goriiniisii ile ilgili bir seyler
yaparken lizerinde baski hissettigini anlatryor. Muhsin, yasadigi doniisiim yliziinden
gecmis cevresinden koptugu i¢in herhangi bir cocukluk arkadasi olmamasindan

yakintyor. Su an gevresindeki arkadaslarinin ¢ocukluk arkadasi olmasina imrenerek
baktigindan bahseden Muhsin, “Buna eminim, benim, ben Allah’a inanmiyorum

dedigim i¢in su an beni oldiirecek, ama ge¢miste arkadasim olan bir siirii insan vardir.
Sence boyle bir gegmisten nasil bir arkadasi gilinlime tasiyabilirim?” ifadelerini
kullantyor. Benzer sekilde Bekir de Cankiri’daki arkadas cevresinden tamamen
koptugunu aktariyor. Arkadaslarinin cocugunun farkli cemaatlerin ya da dini gruplarinin
liyesi olmasi sebebiyle, Bekir’in su anki halini kabul etmeyeceklerini diisiiniiyor. “Bir
sekilde ben onlarin arasindan ¢iktim ve bir sekilde yalnizlagtim. Sanirim sdyle bir sey
olmus, o ¢evreden ¢ikinca, oray1 da reddetmeye baslayinca beyin yavas yavas bunlari
siliyor. Ya da ¢ok altlara atiyor. O yilizden ne zaman lise animi falan hatirlamaya
caligsam ben sanki lise okumamisim gibi oluyor.” Yakup da Diyarbakir’daki arkadas
cevresini ve gegmisini hatirladiginda gerildigini ve yalnizlastigini ifade ediyor. Yarenlik

ettigi insanlarin, doniisiimiinden sonra onun yiiziine bile bakmadiklarini ifade eden
Yakup, kendisiyle ilgili “Hidayet herkese nasip olmuyor, o yoldan ¢ikti, onunla irtibatta

olmamiz bize de zarar verir, bizim dostlarimiz Allah dostlaridir” dendigini duyuyor. Bu

sebeple gegmiste andig1 arkadaslarinin higbiriyle irtibatta kalamiyor.

Yakin bir dostum vardi, bir arkadas g¢evresinin pargasiydik. Bir cemaate
gidip geliyorduk, dini sohbetler ediyorduk, orada yakinlagtik. Ben lise sonda
ciddi sorgulamalar iginde git gel yasiyordum. O cemaatten bir abiyle
konustum, iistii kapali sorular sordum. Sanirim o abi birkag kisiye sdyledi.
Beni kenara cekip konusan arkadaslarim oldu. Universitede ben halen
onlarla goériigmeye devam ettim, fakat zihnimdeki sorulara orada cevaplar
bulamadim. Zaten okulda yeni ¢evre ediniyordum. Bazi politik degisikler de
yasadim. Ama kafam c¢ok karigikti. Bu gruptan en yakin arkadasima
inancim1 kaybetmeye basladigimi sdyledim. Icki ictigimi, yani denedigimi
sOyledim. Nietzsche’den ¢ok etkilenmistim. Bunlar1 anlattim. Bana ¢ok sert
cikt1. Diger arkadaslar da koptu benden. Uzerinden yillar ge¢mis ama
ergenligimi, ilk genclik yillarimi yasadigim insanlar1 6zlityorum. Oturup
konugmak isterdim, eski fotograflara birlikte bakmak isterdim. [...] Ne
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yaptim biliyor musun, bundan birkag yi1l once bir tanesini Facebook’tan
ekledim. Fotograflara baktim, simdi bir cemaatte oldugu i¢in ve bu cemaat
hiikiimetle de iyi anlagiyor. Hep ayni1 yerde calisiyorlar, birkaginin yakin
zamanda c¢ekilmis fotografi var. Mesaj attim, hal hatir sordum. Beni
engelledi (Sahin, d. 1987).108

Goriismecilerin yagadiklar1 bu biitiinsel doniisiim yeni aligkanliklar edinmelerini de
mecburi kiliyor. Bilingdist isleyen toplumsallasma siirecinde bu kabugun i¢inde edinilen
yatkinliklar, bu kabugun disinda (yani Islami habitustan azade yasayis tarzlarinin)
yatkinliklarina kars1t yabanci durusla gergeklesir. Bu sebeple goériismecilerin gegmise
doniik Islami habitus anlatilarinda yasadiklar1 hayatla kurduklar bag1 “kabuk, zirh, zar,
fanus, c¢ember, ritim, (edinim anlaminda) hamur ve maya” gibi tanimlamalari
kullanmalar1 habitusun kolektif beklentilerine de (Bourdieu, 2016a, s. 192) isaret
etmektedir. Bu metafora benzer bicimde goriismecilerin Islami habitustan cikis
siireclerinde ve sekiilerlesme pratiklerinde gegmise doniik Islami  habitusu
tanimlamalarinda depresif bir anlati konu tercih etmeleri habitus kavraminin 6ziline
yonelik géndermeye bulunmaktadir. Insanin  ¢ocuklugundan itibaren edindigi
yatkinliklar1 kendine bir kabuk olarak 6rmeye baslamasi ya da “bizim hamurumuzda bu
varl9” seklinde bir ifade ile tamimlamasi ve bununla farkinda olarak ya da olmadan

yasadigini ifade etmesi habitus tanimina isaret eder.

Bunun aksine, bir insanin asina oldugu hayati, zirh edindigi habitusu kendine has
sebeplerle terk etme siirecini de bu kabugun artik catlamasini zorlu bir siire¢ olarak
ifade edebiliriz. Bourdieu (2016a, s. 193) ifadesi ile egilimlerin islevsizlesmesi
anlamma gelen bu kabugun ¢atlamasi siirecinde, birey yeni bir kabuk (habitus)
edinmeye calisir ve bir ¢esit var olug sorunuyla yasamina bir siire ¢eliskilerle devam
eder. Habitusun poliritmik deneyimi artik aritmiye doniismiis haldedir ancak dini
yasayistan kopmaya kars1 da asina olunan yasama doniis stirekli tercih edilir. Yukarida
ifade ettigim gibi, eski ritimler, tovbe olarak tekrar esas ritim yerine gegmeye galisir.
Ornegin Bilal bu durumu sdyle ifade ediyor: “Aldigimiz her dgretinin bast dindi aslinda.

Dine uygun mu degil mi? Yaptigimiz her iste hakkin rizasin1 gozetmek diye bir tabir

108 Sahin ile bu almtinin oldugu goriismeyi 2020 senesinin baginda yaptik. Sahin 2022
senesinde, kasim ayinda bana mesaj atti. Bahsettigi gruptan bir arkadasinin kendisiyle iletisime
gectigini, lisede ¢ekilmis bazi fotograflar: kendisiyle paylastigin1 ve muhabbet ettigini ifade etti.
Bu noktada, buradaki verilerin 25 goriismeciden yalnizca 4 tanesinin pratik ettigini (ya da dile
getirdigini) de ifade etmek istiyorum. Yani goriigmecilerin her biri i¢in gegmislerindeki
cevrelerinden kopus bu derece keskin olmamaktadir. Ancak bir veri olarak da bu deneyimi
o6nemli buldugum i¢in kullanmak istedim.

109 Bilal’in ve Muhsin’in benzer ifadeleri.
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vardir bizim orada. Her iste bunu ararsin. Onunla yoguruluyorsun. Bu kabuk iyice
katilagiyor. Kirilmasi kolay bir kabuk degil. Bu ylizden hep donersin, tovbe edersin.”
Muhsin (d. 1989) ve Kazim (d. 1997), Bilal’in “yogrulmak” olarak bahsettigi

habitusunu edinme ve terk etme pratigini soyle ifade ediyor:

Benim mayamda Islam vardir, biliyorum. Bu ciimle benim hayatimdan ¢ikmaz
ben ne kadar degisirsem degiseyim. Babam annem ¢ocuklugumdan beri der ki,
seni biz besmele ile yaptik. Dini sorgularken hep hamurumda bu mayay1
hissettim. Gecenin bir vakti diisiincelere dalmisim, bunu soruyordum kendime,
Olum dedim, ne yapryorsun su an lan, Allah yok mu acaba diye gegiriyorsun
icinden. Yani bu ciimlenin zihnimden ge¢mesi, aman Allah’im. Halen Allah
diyorum. (Giiliiyor.) Yillarimi aldi. Esikte bekledi o diisiince. Tiiylerim diken
diken oluyordu boyle. Tévbe ediyordum hemen. Bir giinah isleyince, o giinahi
tekrar etmek isteyince, tekrar edince, hep tovbe ediyordum. Kurtulmak
istiyordum. Ama olmadi, zihnimin igine giren o yeni seyler, bu diinyanin
verdigi yeni zevkler, yeni bir hayati merak etmeye basladim. Ama o esik
dedigim yerde bir bosluk var, bu yeni diinyaya gitmek i¢in o korkun¢ boslugun
icinden gegmek gerekiyordu. Cesaret gerekiyordu (Muhsin, d. 1989)

Kabuk dedim, ¢iinkii ¢ok metaforik bir sey aslinda. Bir seyin igindesin. Yani
dinledigimiz sey aslinda her seyi ve her yeri kusatan ve herkesi yakalayan,
hapseden, kapsiile sokan bir sey. Onun icinden c¢ikmak kisiyi kendisi
yapabilecek bir sey bence. Hayati, giindelik hayati, kendiligi ve disiinceyi 0
kadar ¢ok gergeveleyen sikistiran ve sigdiran bir sey ki goriiniir olani, yani
gorlinlir hayati tamamen etkiliyor. Kabuk ciinkii seni hapsediyor. Hapsolmus
bircok insan goriiyorsun sonrasinda. Aslinda onun i¢inde ve onun disinda da
¢ikamiyor. Ama apayri bir kimligi var bir yerde yarattigi ve orada diinyaya
gosterdigi seyin ¢ok farkli bir halini bagka bir dig diinyaya gosteriyor. O yiizden
kabuk diyorum yani. Her yerde, herkesin iistiinde. Sey gibi yani deri gibi.
Kabuk, ¢iinkii etrafimiz1 ¢evreleyen bir sey var aslinda (Kazim, d. 1977).

Muhsin, yasayacagi yeni bir kabuga ihtiya¢ duydugunu ifade etmek igin “yikim”
sOzcliglinii kullantyor. “Yeni sekiiler hayat, en basta bir yikim olarak geldi ¢linkii artik
hayatimda din yoktu ama biitiin enkazin {izerinde yasamam gerekiyordu. Elbette yikim
hemen olmadigi gibi yeni hayatim da yeni kurulmayacakti. Ama isin zorlugu yiktigim
hayatta daha tecriibeliydim.” Yukarida Burhan’in “var olma anksiyetesi” olarak ifade
ettigi bosluk hissini Muhsin “yiktigim hayatta daha tecriibeli” oldugu ifadesi ile
karsiliyor. Bir cemaate bagli olarak yillarca yasayan Mubhsin i¢in “yikimin” {iniversite
kazanma ve sehir degistirmeyle baglamasi ritim ve rutinin doniisiimiine de isaret ediyor.
“Namazi terk etmek bir miimin i¢in her zaman zor olmali” diyen Muhsin “bu zorlugu
yasayan bir miiminin sonu zaten ya intihar olmali ya da bosluk olmali. islam’n ¢iinkii
senin i¢ine sizmadig1 bir alan yoktur” diyerek devam ediyor. Bu ciimleleriyle Muhsin,
habitusun, ritim ve rutin diizeninin farka ugramasini, farkin yarattigi bosluklarin yerine

koyulacak yeni arayislar1 karamsar bir dille ifade ediyor.
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Dini yasayis bir diizendir. Felsefik bir sey sdylemiyorum, boyledir. Seriat nedir?
Yoldur, izdir, diizendir, gilindiizdiir, gecedir, saattir, namazdir, bir arada
olmaktir, sohbet etmektir. E her seyin diizeni olan bir diizenin degisimi zordur.
Agac yasken egilir degil mi? Miirtet olmanin zorlugu burada iste. Seni kuran
saat bozuluyor. Sen yasken ona egilmissin zaten. Egilmissin burada ne
anlaminda biliyor musun, teslim olma anlaminda. Kendini verdigin yer orasi,
adadigin yer orasi. Sevgilinden ayrilsan bile tziiliiyorsun, burada kurdugun
iliskinin karisikligina bakar misin? Bu ayriligin iiziicii olmamasi miimkiin mii?
[...] Artik yeni diizen yaratmak gerekiyor demistim ben en sonunda.
Baskalarinin diisiinmedigini diisliniiyorsun. Ailesi rahat, sekiiler insanlar bunu
yasamadi mesela, biz gabaladik, ne igin, onlarin i¢inde 6zgiir hareket ettikleri
diinya icin cabaladik. Sen yasken egilmissin bir gseye, o ylizden, sekiiler
yasamdan da kaciyorsun, korkutuyor. Su an pek ¢ok gencin bu ikilem igerisinde
olduguna neredeyse eminim.

Muhsin bu ifadelerinde ritimden, rutinden, farktan, tebriyeden, habitustan ve
doniisiimiin zorlugundan agikca bahsediyor. “Seni kuran saat bozuluyor” ifadesi agikca
habitusun hal, davraniglar, egilimler ve tutumlarin kurulmasini bigimini ve bu
kurulumun yitimini gosteriyor. Bu yitim, habitusun kaybi, ev hissinin ¢okiisti; kimi
goriismeciler i¢in intihar fikrini de ortaya ¢ikartiyor. Murat, Burhan, Fahri, Muhsin ve
Kazim farkli donemlerde intihar etmeyi akillarindan gegirdigini ifade ediyor. Burhan,
Yakup, Stileyman, Arif, Siikrii ve Fahri bu deneyimin bir travma oldugunu ifade ediyor.
“Cocuklugunda yasadigin agir travmalarin bir ismi olur degil mi? Babandan siddet
gormiissiindiir, kotli ama tacize ugramissindir. Bunun i¢in doktora gidersin ve bunu bir
ismi vardir. Benim yasadigimin ismi nedir?”

Dini terk etme siirecinde bir ¢okiise gectim ve ondan sonra intihar etmeye karar

verdim. Gittim otel odas1 kiraladim pansiyon gibi bir yer. Mesela orada dinden

yana i¢inde hicbir sey olmadigini hatirliyorum. 18 yasinda yani demek ki iyice

dinden kopmaya baglamisim. Yani aslinda kendimi yok etmisim ama yenisini

yaratmamisim anladin mi, yani zaten intihar siireci de bundan dolay1 yasadigim

bir siiregti bence. Intihar tesebbiisii fikri diyeyim daha dogrusu. Otel odasinda

intihar etmek igin kiralamistim ama gidip bir sey yapmadim kendime (Burhan,
d. 1991).”

Benzer sekilde bir yikim halinden bahseden Siileyman ‘“sen, giindelik hayatin o
karmagik diinyasiyla karisirken yillardir cemaatlerde 6grendigini kendine zirh
yapiyorsun. Senin zirhin din oluyor, korunmaya calisiyorsun. Kendine bir kalkan
ediniyorsun. Biz iyiyiz diyorsun.” ifadesini kullanarak degisime direnme bi¢imini ifade
ediyor. Ancak neticede dini yasayisi terk etmis ve buna cesaret etmekte ¢ok zorlanmis
olan Siileyman hem 6tkeli hem de ge¢miste yasadig biitiin tecriibeyi hayatindan ¢alinan

bir zaman olarak goriiyor.
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Buraya kadar goriildiigii gibi goriismecilerin aritmik bir “ge¢is” siirecinden bahsedildi.
Bu noktadan sonra artik goriismeciler i¢in “normallesen” giindelik yasam ve sekiiler
pratiklerden bahsedebiliriz. Bilal’in yasadigi tecriibeyi “bir yerden sonra sanki kendi
kendine normallesmeye basladi” olarak yorumladigi, Enes’in “zaman iginde kendimi
kabul etmeye basladim. Benim yeni bir yasam kurmam lazimdi, hem de pek belli
etmeden” bigimine ifade ettigi ve Muhsin’in “artik yeni aligkanliklarimin siradanlastigi,
kendimi icki igerken, biriyle sevisirken suglu hissetmedigim bir hale geldim, kabul
ettim” seklinde yorumladigi, pek c¢ok gorlismecinin benzer ifadeler ve metaforik
anlatimlar kullandig1 araf sonrasi diyebilecegimiz siirece gegebiliriz. Buraya kadar bir
nevi goriismecilerin artik yeni edindikleri, dini habitusun hayatlar1 tizerinde bir giicliniin
olmadigi, sekiiler egilimleri, hal, davranis ve tutumlari barindan bir biitiinii ortaya

koymay1 amaglayacaktir.

Goriismecilerin kendilerine edinmeye ¢alistiklar1 yeni aligkanlar, dinin ve dinimsi
yapilarm etkisinin olmadig1 yeni bir yasam tarzi, islami habitusun egilimlerinden ve
ritim-rutinlerinden farkli bir habitus edinme siiregleri yeni bir kabuk edime siirecine
tekabiil ediyor. Fakat var olan kabugun kirilmasindan tamamen farkli olan yeni bir
habitus edinmeye ge¢is siireci, pratik olarak farkli bir yasam tarzina tekabiil ediyor.
Gortigsmeciler dini habitusu terk ederken aidiyet kaybi yasadigini, kimi zaman ideolojik
bosluk icerisinde olduklarini, giivensizlik hissiyati igerisinde olduklarini sdylese de
girdikleri “metamorfoz” siirecinden yeni biri olarak ¢iktiklarini diistindiikleri igin artik
“kendilerini tamimig”, “ne istedigini bilen” ve “yeni bir yagama sahip” kisiler olarak tarif
ediyorlar. Bu agidan artik yasadiklart doniistim siireci hakkinda biitiin goériismeciler
konusmaya oldukca yatkin haldeler ve yasadiklar1 bu siirecle ilgili genel olarak zaten
diistindiiklerini ve bu konuyu giindemde tuttuklarmi ifade ediyorlar. Bu anlamda Henri
Lefebvre (2017, s. 113) ritimlerin yasandig1 esnada analiz edilemez oldugunu ifade
etmistir. Habitusun fark edilmeden igsellestirilen yonelimler olmasi gibi, bu agidan
igsellestirilmis ritimlerin anlagilmasi i¢in de ayr1 bir mesafeye ihtiyag duyulur.
“Bedenimizi olusturan ritimleri, yani kalp, solunum, duyularimiz arasindaki baglantilar
biz yakalayamayiz. Aci ¢ektigimiz zamanlar haricinde, bunlardan bir tanesini ayr1 halde
kavrayamayiz. Bir ritmi analiz edebilmek i¢in onun digina ¢ikmak gerekir. Digsallik
zorunludur ve yine de kisinin ritmi kavrayabilmesi i¢in o ritim tarafindan kavranmis
olmasi, ritimlenen zamana “igsel bir sekilde” kendisini vermis veya birakmis olmasi

gerekir (s. 113).” Bu agidan bu calismaya dahil olan goériismecilerin hem Islami
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habitusun ritmine kendini vermis olmasi-islami habitusun ritmi tarafindan kusatilmis
olmas1 hem de o ritmi terk etmis olmalar1 6nemlidir. Bu déniisiim bize hem Islami
habitus pratikleri hem de bunun sonrasindaki deneyimlerle ilgili veri saglamaktadir. Bu
durum goriismecilerin kendilerini sosyal gevreleriyle kiyasladiklar1 ya da yasadiklari

tecriibe lizerine diisiindiikleri anlatilarda ortaya ¢ikmaktadir:

Dini bir ortamin i¢ine dogup, o ortami sorgulayan kisi ¢ok daha devrimcidir.
Zaten sekdiler, solcu bir ortamda dogmus birinin biiyiik calkantilar yasamasi pek
miimkiin degil ama mesela ben kolayca kopamiyorum. Bir seyleri yika yika
gelmek cok daha farkli, kisisel olarak doniisiim yasayarak bu yollardan ge¢mis
birisinin bir solcu aileden gelmis birine gére ¢ok daha ne yaptigimi bildigini
diistiniiyorum (Bekir, d. 1993).

Arkadaslar benimle dalga gecerlerdi, eski cemaat¢i falan diyerek... Ya
diyordum siz solcu ailede dogmussunuz, biriniz Alevi, biriniz Kiirt ve
buradasiniz. Ben nereden geldim bu noktaya. Benim katettigim agsamay1 goriin
de ondan sonra benle dalga gecin. [...] Ya onlarin katettigi herhangi bir mesafe
yok aslinda. Ciinkii onlar olduklari yerde duruyorlar. (Emin, d. 1985)

[...] Uzun zaman dini gegmisimi, cemaat yurdu yasantimi gizledim insanlardan.
Ama daha sonra baktim ki bu kimlik hareketleriyle, dini bir arka plandan,
buralara gelmek bir basar1 imis. O yiizden artik gururla sdyleyebildigim bir
zamandayim. Ben nereden nereye geldim diyebiliyorum. Ciinkii Izmir'de
yasayan bir insanin Foucault, Nietzsche okumasi mimkiin olabilir, vegan
olmast ¢ok normal. Ama benim gibi yurttan ¢ikip HDP'li olmak yiirek ister.
Tabii benim bu agik agik kendi memleketimde sdyleyemedigim bir olay. Tabii
bunu ben kendim gibi insanlarin yaninda rahat rahat soyleyebiliyorum.
(Siileyman, d. 1994)

Haliyle bu ¢aligmaya dahil olan goriismecilerin i¢ine girdikleri diinyay1 iyi bilmeleri,
yani “samimi birer inanan” olmalar1 ve bu sebeple yasadiklar1 doniisiimde zorlanmalari

Lefebvre’nin ritimlerle kurdugu bu iliskiyle de okunabilir.

Yasadigim sekiilerlesme soyle... “Miisliimanlarin hepsi boyle, iste sagma sapan
seylere inaniyorlar” gibi kati bir diisiincem yok. O ortami da gormiis olmak beni
boyle diistinmekten alikoyuyor. Dindarlar1 anlamlandirabiliyorum ¢iinkii
tamamen  sekiiler bir ailede biliylimiis olsam  higbir  sekilde
anlamlandiramayacaktim. Ama dindar ortami da gordiim, sekiiler ortami da
gordiim. O yiizden iki kesimin de neden bunlar yaptigina dair fikrim var. Ki
bunun daha saglikli oldugunu diisiiniiyorum. Karsilastigim arkadaglarim ya da
akademisyenlerin vs ailesinde hicbir sekilde dindarlik gormemis ya da hig
sekiiler bir hayat gdérmemis insanin saglikli bir sekilde iki duruma da
yaklagabilecegini diisiinmiiyorum. (Sikri, d. 1994)

Ben artik sekiiler bir insan oldugumu disiiniiyorum hatta sekiilerlesme siirecini
saglikli bir sekilde yliriitmiis bir sekiiler birey oldugumu diisiiniiyorum. Sekiiler
bir ailede dogup biiyiiylip gelmis olsaydim muhtemelen sekiilerlesmenin
kiymetini bu kadar bilemezdim. Ben bu isin sonunda sekiilerlesmenin ¢ok
onemli bir sey oldugunu fark ettim (Omer, d.1993).
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Gegmisinden memnun biri doniip ge¢cmisi zaten sorgulamaz, memnun olmayan
biri sorgulayip anlamak ister ki bugiin yasadiginin bir anlami olsun. Tiirkiye’de
benim yasadigimi yasamig insanlar, ailesi tarafindan dini baskiya maruz
birakilmig, bunun maruz birakilmak oldugunu anlayan insanlar, yasadigim
anlamak ister. Ciinkii anne babasini, ailesini, ge¢cmisini sevmek, kucaklamak
ister. Sadece din degil elbette, yani baski iginde biiyiiyen herkes kendi
Ozgiirligiine kavustugunda anlama ¢abasina da kavugmak ister. Benim bugiin,
samimi olarak Allah’a kulluk etmis biri olarak, artik onu yok sayryor olmam,
bunu yapmamis biriyle kiyaslayinca elbette bana farkli bir bakis acis1 katiyor
(Mubhsin, d. 1989).

Muhsin’in  “anlama ¢abasina kavugmak” olarak ifade ettigi diisiince, diger
goriismecilerin kendi dinden ¢ikis deneyimlerinin Lefebvre’nin diisiincesiyle okunabilir.
Yasadiklar1 bes vakitli giiniin goriismeciler tarafindan terk edilmesi, goriismecilerin hem
dindar habitusu hem de sekiiler habitus icerisinde siradanlasan Islami habitus iizerine
tartisilmasina firsat tanir. Bu baglamda, 6zgiir hissettiren, kisilerin kendilerini daha iyi
analiz ettiklerini ifade ettikleri, arafta kalmay1 reddettikleri ancak neticede de kayip
hissettiren bir dinin “siradanlasma” tecriibesi s6z konusudur. Gorlismecilerin artik
sekiiler yasayis i¢inde oldugunu, yasamlarinda dinin olmadigini1 ancak genel olarak din
tizerine konustuklarini, gegmis tecriibelerini giindemde tuttuklarini séyleyebiliriz. Fakat
ortaya birbirine tezat duran veriler de ¢ikmaktadir. Salih’in dini habitusu benzettigi “o
sobaya dokunduktan sonra ister istemez Ozgiirlesme hissi geliyor” dedigi diisiinceyi,
diger goriismeciler de farkli bicimlerde aktariyor. Fakat bu 6zgiirlesmenin neticesinde,
goriigsmecilerin anlatilarinda bazen bir kayip duygusu, bazen sekiiler yasayisa tezat
diisen dini davranis bigimleri de bulunmakta: Salih, 6zgirliigiine kavustugunu ifade
etmesinin yani sira “daha ¢ok bdyle, toplama gibi hissediyorum kendimi” yorumunda da
bulunuyor. Devaminda sunlari soyliiyor:
Islam'dan bagimsiz olarak halen siikrederim. Benim su an Islam'dan bagimsiz
olarak Allah inancim zaten var. Ama i¢cimde dine dair herhangi bir sey kalmada.
Mesela ramazan, ben gene iciyorum. Miizik acik evde diyelim temizlik
yaptyorum. Ezan okudu miizigi kapatayim, boyle bir sey kalmadi artik. [...]
Ateist miyim, degilim, deist miyim o da degilim. Allah’la iletisim de kurmaya
calistyorum. Allah’la iletisim kurarken Budistlerin kullandigr yontemi
kullantyorum ama Budistlerin kullandigi yontemi kullanirken Miisliimanlarin,
Mevlevilerin dinledigi ezgileri dinliyorum. Ney sesi dinliyorum, yoga yaparken

falan. Bakiyorsun, o musun, bu musun sorusu geliyor, hi¢ biriyim diyorum.
Hepsinden hosuna giden kisimlari almig bir bireyim artik.

Bu noktada goriismeciler i¢in hep ikili bir anlatinin s6z konusu oldugunu, edindikleri
yeni sekiiler habitusu yasamaktan memnun olsalar da ge¢mislerine doniik tartismalarin
da hep giindemde oldugunu soyleyebiliriz. “[...] sekiiler bir hayati bilmiyordum ve

haliyle 6zlemiyordum. Yani bilmedigin, yasamadigin hayat1 6zlemezsin, istemezsin ya.
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Boyle bir sey yoktu hayatimda. Hi¢ hayal etmemistim is ¢ikisi gidip birileriyle bira
icecegimi. Ne bileyim biriyle evlenmeden sevisecegimi” diyen Hasan “Yani daha 6zgiir
hissettim. istedigim her seyi yapabilecegimi fark ettim. Birisiyle bir yerde oturup bira
igmek benim i¢in sorun olmamaya basladi” climlesiyle yasadigi yeni hayatin kendi
tamimladig1 “yeni 6zgiirliik tipine” isaret ediyor. “Cuma’ya gitmiyorum. Eskiden ezan
okudugunda yatiyorsam ya da bacak bacak iistiine attiysam kalkar dogrulurdum,
televizyonun sesini kisardim. Simdi cuma giinleri selayr duyunca aa o6glen olmus
diyorum sadece” ifadesiyle Islami habitusun igsellestirilmis dzelliklerini kaybettigine
vurguda bulunuyor. Ancak bunlara tezat bicimde, halen Islami habitusa dair refleks
olarak barindirdigi seyleri de anlatiyor: “Bazen ezani duyunca Aziz Allah diyorum
halen. Birakamadigim aligkanliklardan bir tanesi de boy abdesti. Gusiil aliyorum halen.
Utanmiyorum ¢ekinmiyorum bunu sdylemekten de. Birlikte oldugum kadinlarla birlikte
olduktan sonra sdyliiyorum, ben inanmasam bile gusiil abdesti aliyorum diyorum.”
Hasan yasadigi durumu, 0Ozgiir hissetme anlaminda ‘“korkusuzluk” diisiincesi ile
acikliyor:

Eskiden at gozliigiiyle bakiyordum diinyaya. Ama ben acik bakiyorum baskalari

at gozluguyle bakiyor zannediyordum. Ama degilmis. Yani korkusuz oldum.

Hatta Islam’da zina yapmak neden diye diisiindiim. Buldugum cevap suydu.

Zina yapan adam hicbir seyden korkmaz. Giinah islemekten korkmuyorsa baska

hicbir seyden korkmaz. O zevki tadinca bir daha yapmak ister bir daha yapmak
ister. Sonra sorgulamaya baslar. Sonra sorgulamaya baslar.

Burada Hasan’in da Salih’in de birbiriyle tutarsiz gibi goziiken bazi ifadelerde
bulundugundan bahsetmemiz miimkiin. Ornegin Salih’in halen Allah’a siikretmesi,
Hasan’in gusiil abdesti aliyor olmasi ve buna karsin inangsiz olmasi bir tezat gibi
goriinebilir fakat bu durum goriismecilerin pek ¢ogunda goriilmektedir. Goriismecilerin
sekiilerlesme stireclerinde poliritmik bi¢cimde “ikili bir hayat yasiyor olma” diisiincesi
bu durumu ve hem diinyada hem Tiirkiye’de yiikselen spiritiiel inang arayistyla (Cengiz,
Kiigtikural, & Giir, 2022) izah edebilir.

“Din hani elimde bir terazidir demistim ya, o bana o Oyle agir bir yiik gibi gelmeye
basladr ki. Ancak onu elimden birakmaya cesaret ettifimde hafifledim ben ve o zaman
Ozglr hissettim” ifadesiyle Ozgiirlestigini ifade eden Semih, bunun neticesinde
“hatirladiim geg¢mis sanki bana ait degil” diyerek aslinda bir yabancilagsmaya da
vurguda bulunuyor. Yabancilasma durumu, goriismeciler igin gene “gecmisin kaybi1”

haline de tekabiil ediyor:
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Su an arkadasglarimin liseden kagma, birileriyle flort etme, icki igme gibi
anilarii anlatinca kendini benim gengligim yokmus gibi hissediyor insan.
Mesela o aninin {istiine gitsen, mesela 20 yasina kadar farkli bir hayat
yasamigsin, sonra bu hayatin iistiine koyarak gitsen, bosa gitmis bir hayat
olmuyor. Ama sen o 20 yillik inan¢li hayatin iistiine siinger ¢ektiginde sanki
sen o anlar1 yagamamissin, sana entelektiiel olarak ya da tecriibe olarak bir sey
katmamig gibi oluyorsun. Gegmisteki yasantimi gergekten bu yilizden siliyor
olabilirim. Bombos yasadigim, hi¢bir sey yapmadigim gibi geliyor. Hayatinin
biiyiik bir kismini verdigin yerden, o gecmisten hi¢ arkadasinin olmamasi ¢ok
biiytik bir kayip gibi gelirdi bana. Ben de ilk icki igtigimde 2013'"lin sonundaki
yilbasiydi. 20 yasinda ilk defa alkol igmisim ama 10 yasindayken ¢ok daha
fazla tecriibesi olan arkadaslarim var (Bekir, d. 1993)

Goriliniirde goriismeciler bu noktaya kadar gegmisin kaybini yasiyorlar. Yeni bir
yasantiya aligmaya calistyorlar. Gegmisin kayip halinden ¢ikip terk edilmis ve artik geri
doniilemeyecek bir anlam diinyasina doniismesine sahit oluyorlar. Arafta kalma ve araf
halinden kurtulmayla beraber, bir kayip hissetme ancak bu kaybin neticesinde

Ozgiirlesmis hissetmek gibi ikili bir siire¢ yasiyorlar.
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SONUC

Ben buranin yabancisiyim, bari sunu soyle de
Oyle git, ben simdi nereye gideyim? Surlara ¢ik
dolas dedi. Ama dedim, ben topalim. Olsun dedi,
zaten surlar da yikik.

Murat Uyurkulak — Tol

Bu calisma farkliliklarin pes pese geldigi, varilan yere kadar yiirliyen kisinin degistigi,
kendisine-gegmisine yabancilastigi; baslanan ve varilan yerin birbirinden farkli oldugu
bir ylriiyiise benzetilebilir. Bir yerden bir yere yiiriimek, yiirliylisiin rotasina gore
farklar1 ardi sira bize sunar. Farkli siniflar, farkli giyinen insanlar, farkli kokular, farkli
tabelalar, farkli sesler, farkli evler ve daha pek c¢ok farkin icinden gegeriz. Cop
kutularmin igine atilanlarin niteligi bile degisir. Yiirtimek, motorlu bir aragla bir yerden
hizla gegcmekten farkli olarak, yiiridiiglin yerde gegirdigin zamani uzatir. Bu yiizden
yiiriiytis, tipki ritimanalizde ritimlere kulak kesilmek gibi farklar1 gérmeden evvel Henri
Lefebvre’nin anlayisiyla goziimiiziin 6niinde cereyan eden benzerliklerin gériilmesi i¢in
yakinimizdaki mesafenin asilmasini saglar. Bu calismanin kavramsal seti bize 6ncelikle
bu benzerliklerin goziikmesini, ardindan da hareketi, farklari ve degisimi gosterdi.
Calismanin goriismecileri, once ayni habitus i¢inde bulunmus ve daha sonra harekete
gecmis, kendi benzerleri ile farkliliklarin igine dahil olmaya g¢alismislardir. Yani
ritimleri ve rutinleri benzer habitusa sahip olan gorlismeciler, muhafazakar
mahallelerden sekiilerlesme yiiriiyiisiine baslayarak farkli mahallelerin habitusuna dahil
olmaya calismislardir. Bu yiiriiylis sadece sahsi degil, aynt zamanda Tirkiye’nin
toplumsal yiiriiytisiinde (yani tarihinde) de bazi olay ve olgulara tekabiil etmektedir.
Simdi bu yiriylsi, tezin sekiilerlesme kisminda yaptigim gibi Tirkiye’deki iki ayri

donem lizerinden kurarak bir sonuca baglamak istiyorum.

Bu tezde ele alinan sekiilerlesme yiiriiytisii ortak habitus anlaminda sahsi, toplumsal
anlamda gayri sahsi olarak kimileri i¢in bir kazang iken, kimileri i¢in de bir kayiptir.
Tezin baginda ele alinan “tek kanatla ugamayan kusun” tek kanadini yani ahiretini
kaybetmesidir. Zira “sekiilerlesme; kimilerine gore ‘insanligin bagina gelebilecek en
bliyiik felaket’ olarak anlasilirken, ‘bati insanim1 orta ¢agin karanliklarindan c¢ikarip
aydinliga kavusturan bir olgu’ olarak ecle alanlara da rastlanmaktadir (Bayer, 2010, s.

151).” Calisma bu siireci bir kazanim ya da kayip olarak gérmek yerine, gayri sahsinin
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gizlendigi sahsi siirecleri ortaya koymayir amagcladi. Zira c¢alismanin sonuglarindan
ortaya c¢iktig1 ve bilhassa 5. boliimde aktardigim iizere goriismeciler aslinda Islami
habitusun izlerini halen tastyor. Artik sekiiler bir yasayis siiriiyor olsalar da Islami
habitusun pratikte terk edilmis olmasi zihinsel olarak goriismecilerin  kopus
yasamadigini1 da gosteriyor. Bu yaklasimla Tirkiye’de hem giindelik hayatta hem de
siyasal alanda sekiilerlesme ile desekiilerlesme ve bu ikisinin ortaya g¢ikarttigi kaygi

durumunun siirekli olarak yasandigini ¢ikarimina da verebilecegimizi diigiiniiyorum.

Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulmasinin ardindan gegen 100 sene igerisinde, bu tezin ele
almis oldugu son c¢eyrek zaman diliminde iki ayr1 amagla iki biyik yiirlyis
gerceklesmistir. Biri, 1923’te kurulus dénemlerinde tesis edilmeye calisilan, ilerlemeyi
dini koklerden kopus olarak planlayan bir anlayisla yapilan yiiriiylistiir. Cumhuriyet’in
ilaniyla baslayan bu yiirliylis yeni Tiirkiye i¢in aydinligin rotast Osmanl
Imparatorlugu’ndan alinan tarihin tersine, batiya y&nelik yapilmasi diisiiniilen
yiriiytistii. (Bu yeni yiiriiylis, Osmanli’dan alinan modernlesmenin devami olarak da
okunabilir.) Zira getirilen yeniliklerin barindigi muasir medeniyetlerin hedefi
gecmistekinden farkli idi. Tipki sekiilerlesme kavraminin kokenlerine gidince ortaya
¢ikan anlam gibi, manastirin dig1 sekiiler olan diinyaydi (Swatos & Christiano, 2002, s.
211-212). Tirkiye Cumhuriyeti'nin Osmanli Devleti’nden miras aldigi toplumsal,
siyasal ve ekonomik yapiy1 doniistiirme siireci de bunlardan birine tekabiil etmektedir.
Cumbhuriyetin ilan edilmesinden sonra modernlesme politikasi olarak giidiilen bir dizi
reform gerceklesmistir. Hilafetin kaldirilmasi ile dogum, 6liim, evlilik, miras, egitim ve
kiiltir gibi gilindelik hayati diizenleyen alanlarda ulemanmn gorevi sona erdirilerek
giindelik olanla dinin iliskisi kesilmisti (Mardin, 1991, s. 97). Bunun pesi sira gelen dini
mahkemelerin kaldirilmasi, Sapka Inkilabi, tekke ve zaviyelerin kapatilmasi, Miladi
takvimin kabulii, yeni ceza kanununun kabul edilmesi, Isvicre Medeni Kanunu’nun
kabulii ve Islamiyet’in devletin resmi dini olmaktan ¢ikarilmasi (s. 97) gibi yenilikler
yeni kurulan devletin dini kimlikten siyrilmasini ve yeni Tiirkiye nin Islam diinyas: ile
olan baginin koparilmasi anlamia gelmekteydi. Yani bu cografyanin yiirliyilis rotasi
hizla bagka bir yone dogru ¢evrilmisti. Bunlarin her biri sekiiler bir toplumun ingast1 i¢in
elzem goriinen ve fakat siiratle yapilan degisimlerdi. Buradaki degisimin hizi, basta
verdigim yiirliylisiin hizindan farkliydi ve degisim bu sebeple halkin giindelik hayatini

kapsayan alani i¢in de zorlayiciydi. Cumhuriyetin kurulus doneminde yasanan bu
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yiirliyiis, dini savunan halkin biiyiik kesimi''® i¢in hizi ve yapis1 kabul edilebilir
degildir. Benzer durum son 20 sene igerisinde AK Parti hiikiimeti doneminde
yasandi*'t. Bu siirecin de ikinci yiiriiyiis oldugunu ifade edebilirim: Tiirkiye i¢in aradan
gecen yillar boyunca dinamik bir sosyolojik tabana sahip ve yaklasik son 20 yildir da
iktidarda olan Islami degerlerin miitebariz oldugu toplumsal temsili gruplar yeniden,
yeni bir Tirkiye toplumu hayal etti. Yeni Tirkiye’nin insasi, AK Parti iktidar
doneminde ikinci yiirime deneyimiydi. Cumhuriyetin kurucu ilkelerinin tersine, esas
karanlik dinin karanlig1 degil, aksine dini reddetmenin ve giindelik yasami ondan uzak
kilmanin kendisiydi. Yiiriiyiisii aydinliga vardiracak olan rota (her ne kadar AK Parti
iktidarmin iktidara geldigi ilk yillarda Avrupa Birligi uyum Siireci yaganmis olsa da)
batida degil, koklerinde, gecmisinde, Islam birliginde ve dini degerleri tekrar giin

yiiziine bu sefer modern bir anlayisla ¢ikartmanin i¢indeydi.

Yeniden baslayan bu ritimanalistik yiirtiyiis geride sekiilerlesmeyi birakarak yapilacakti.
Iktidarin 2010 yilinda beyan ettigi Yeni Tiirkiye ifadesi ile Tiirkiye’nin yeniden insa
edilmesi amaclandi1 fakat bu sefer “restorasyoncu-muhafazakar diyebilecegimiz asagi
yukar1 Yeni Osmanli olan (Bora, 2016)” yeni bir Tiirkiye plani s6z konusuydu. Bu yeni

Tiirkiye’nin planinda dindarligin gériiniir (ve/ama''? modern) oldugu bir seyir defteri

110 Kimi reformlar gerceklesirken halkin din elden gidiyor diisiincesi sebebiyle tepki gosterdigi
biliniyor. Buna karsin hilafetin kaldirtlmasinin ardindan “Evkaf ve Ser’iye Vekaleti’nin
kapatilip yerine kurulan Diyanet Isleri Riyaseti’nin gorevlendirdigi miiftiilerin, halk yiginlarmin
yapilan yasal diizenlemelere karsi, din elden gidiyor diye gosterdigi tepkiler {izerine [...]
miiftiiliiklere gonderdigi bir genelge ile halka Cumbhuriyetin gilizelce anlatilmasmi istiyordu
(Kara H., 2017, s. 120).”

111 Burada verilen Atatiirk devrimlerinin pesi sira AK Parti igin de kendilerine doniik
kullandiklar1 devrim ifadesini de anabiliriz, zira benzer sekilde AK Parti iktidarinin siireg
dahilinde “muhafazakar demokrasi” tanimindan “muhafazakar devrimcilik” tanimina gegisiyle
alakalidir. Buradaki kavramsal doniigiim, cumhuriyetin ilk yillarindaki misyonu iktidarin su
anki “yiriiyiiste” kendisinde gormesinde oldugunu diislinebiliriz. Her ikisi de kiiltiirel,
toplumsal, iktisadi vd. diizenlemeleri kapsamaktadir. Ayrica halkin bir kesimi tarafindan her iki
donemde de tepkilerin ortaya ¢ikmasi buna bir isarettir. Devrimci muhafazakar ifadesinin
kullanimiyla ilgili kaynaga erigsmek igin bkz: https://www.yenisafak.com/gundem/muhafazakar-
devrimci-ne-demek-muhafazakar-devrimci-kime-denir-cumhurbaskani-erdogan-acikladi-
3865998 [Erigim tarihi: 26.01.2023]

112 Buradaki “ve” ile “ama” ayrmmi iki sekilde okunabilir. Birincisi, daha evvel ele aldigim gibi
antagonistik bicimde din ile sekiilerlesmenin zaten birbirini gotiirdiigii ve diinyevi taleplerin,
yani dinin siyasallasmasinin ve buna baglh biitiin yapilarla diinyay: talep etmesinin basli basina
sekiilerlesme (Dellaloglu, 2017, s. 105) olmasi ve pek ¢ok sekilde tartisildigi gibi son 20 yilda
dindarligin manen iginin bosaltildig1 anlamidir. Digeri ise modernlesmeye ragmen dinin yapisal
olarak doniigerek kendi varligini koruyabilecegi ve bu doniisiimiin dinin modernlesme ile tezat
olmadig1 anlamindadir. Din bu anlamda kendini yenileyebilmektedir, ¢cag dis1 degildir; tim
zamanlar i¢in uygundur ve zaten bilimsel gelismelerin pek ¢ogu din kaynaklarinda bulundugu
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vardi. Bu dindar ve modern seyir defterinde, sekiilerlesmenin modernlesmeden, yani
kapitalizmden, kentlesmeden, yeni bilgi kaynaklarinin g¢esitliliginden-erisilebilir
olmasindan, cinsiyet rollerinin sorgulanabilir olmasina, flért bigimlerinden, yeni medya
araglarina, mobilize yasam tarzina kadar gétiiriilityordu. Ancak AK Parti i¢in modern ve
dindar olma hesaplamasimnin Yeni Tiirkiye’de boyle seyredip seyretmedigi zengin bir
aragtirma sahasina isaret etti.'!®> Gene de modern vurgusu ile dindar genglik hayalini
iceren bir gelecek tahayyiilii s6z konusu. Ustelik yillara varan kentlesmenin getirdigi
yeni sosyal alanlar, sermayenin el degistirmesi, dncesinde kendi kanallarinda bas1 agik
kadinin dahi goziikmedigi bir anlayistan vazgegilmesi ve daha Onceki boliimlerde
aktardigim Kur’an tilavetinden Mehmet Ali Erbil’in Carkifelek’ine doniisen kar marjh
anlayisa doniilmesi (Atay T. , 2012, s. 80) modernlesmenin ¢arki dine esneklik
mecburiyeti getirdi. Yani Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusunda giindelik yasamdan ve
siyasal otorite alaninda etkisi kayboldugu i¢in halk tarafindan savunulan dini pratiklerin
2000’lere gelindiginde zaten sekiilerlesmis!'* oldugu da iddia edildi. AK Parti hiikiimeti
doneminde bariz bi¢imde yasanan desekiilerlesme yiirliylisii, igerisinde dinin
sekiilerlesmesini de barindirmak zorunda kaldi. Yani basortiisii 6zgiirliigii kazanilirken,
basértiiliiniin kaybedildigi iddia edildi!’®, imam Hatiplerin sayis1 arttirilirken Imam

Hatiplinin deizme kaybedildigi tartisildi. !

goriisii savunulmaktadir. Bununla ilgili bazi tartigmalari din, bilim, sermaye, moda vb.
anlayislarin doniigiimii {izerinden sekiilerlesme bdliimiinde yaptim.

113 Bu konuda bazi tartismalar igin asagidaki kaynaklara bakiniz. Hepsinin erigim tarihi
30.01.2023

[slam Diinyasimn  Problemi, Modernlesme Paradoksu: https://www.karar.com/islam-
dunyasinin-problemi-modernlesme-paradoksu-630582

Dini Giiveni Sarsilan Genglik: https://archive.li/w0gW6#selection-1429.0-1429.14

Asim Degil; Deist, Nihilist Bir Nesil: https://www.evrensel.net/yazi/79825/asim-degil-deist-
nihilist-bir-nesil

Abdurrahman Arslan: Dindarligin i¢l bosaltild1:
https://www.milligazete.com.tr/haber/726227/abdurrahman-arslan-dindarligin-ici-bosaltildi
Kamusal alan dindarlan asindirdi: https://www.yenisafak.com/roportaj/kamusal-alan-dindarlari-
asindirdi-325386

Imam hatipli deist basortiilii ateist (mi?): https://www.yeniakit.com.tr/yazarlar/rasim-
bolbol/imam-hatipli-deist-basortulu-ateist-mi-23725.html

Genglerimiz neden ateist ya da deist oluyor?: https://www.yenisafak.com/yazarlar/faruk-
beser/genclerimiz-neden-ateist-ya-da-deist-oluyor-2037330

114 Bkz: Deist degil sekiiler olduk: https://www.gazeteoku.com/yazar/sabiha-dogan/deist-degil-
sekuler-olduk/253006 [Erisim tarihi 30.012023]

115 Bu ifade, internet kaynaklarindan elde ettigim kadariyla ilkin Nureddin Yildiz’in resmi
Twitter hesabinda gegmektedir. 2016 tarihinde su ifade paylagilmig: “Tam basortiisii
Ozgurliigiinii kazandik derken, Ortliinlin altindaki baglar1 kaybettik...” Erisim igin bkz:
https://twitter.com/nurettinyildiz/status/684456221248741380 [Erisim tarihi 30.01.2023].
Benzer sekilde Yusuf Kaplan tarafindan 04/03/2019 tarihinde “Basortiisii miicadelesini
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Sekiilerlesmenin lokomotifinde mecburi olan modernlesme, bu sefer dindar genglik
tahayyiiliinde modern olani talep edecek sekiiler bir alanda bulunmaya mecburdu. Bu
yalnizca iktidarin degil, farkli ilahiyatcilarin, yazarlarin ya da dini cemaatlerin de talebi
olarak ortaya ¢ikt1. Daha evvel de bahsettigim Iskender Pasa Cemaati &nderi Prof. Dr.
Esad Cosan’in 1990 tarihli Zslam dergisinde gecen “Her sey degisti, bu da normal. [...]
Simdiki zamanin dervisi kot pantolon giyiyor, kisa gomlek giyiyor, iiniversitelerde
okuyor, yiiksek tahsil yapiyor... (akt. Cakir, 2014, s. 49)” ifadesi 1980’lerle beraber
Islam’m kamusal alanda yiikselisini ve Cosan’in ifade ettigi gibi yasanan doniisiimiin
modernlesme igerisinde dinin de sekiilerlesmesi olarak goriilebilir. Islam’mn Tiirkiye’de
yiikselen kamusal yiizii Tayfun Atay’in ifadesiyle (2012, s. 80) zaten modernlesmis olan
icin Islam’mn yeni sermayesinin isindirilmasmin ¢abasiydi. Bu anlamda yasanan
isindirma cabasi dinin ve modernlesmenin uzlasmaya cabasina tekabiil ediyordu.
1980'lerde yogun bi¢imde yasanan ve modernlesmenin ongoriilerine kars1 ¢ikarak hizla
biiyiiyen Islamcilik kentlesmeyle de birlikte Bat1 medeniyeti karsisinda yeni bir kimlik
arayisini temsil ediyordu (Gole, 2008, s. 131). Ancak giiniimiize gelindiginde, bu durum
biraz evvel basortiisii 6zelinde alintiladigim gibi artik Islam’a dair &zgiirliiklerin
kazanilmasi anlamina gelirken buna tezat olarak muhteviyatin kaybi olarak elestiriye

tabi tutuldu.

Iste bu noktalarda degindigim siireglerin ¢ogunda, dindar ailelerde yasayislarin
siirdiiren bireylerin glindelik hayatla kurdugu tecriibe de doniisiiyordu. Vaizler, hafizlar
ya da din gorevlileri 4. boliimde aktardigim bi¢cimde modern yasamdaki giindelik
hayatin Miimin i¢in bir sinav oldugu uyarisini veriyordu. Bahsi gecen durumlar bize
Tiirkiye’deki sekiilerlesme c¢aligmalarinin  ortaya koydugu birbirine tezat duran
sonuglara dair de ipucu tasimaktadir. Zira hem sekiilerlesen hem sekiilerlesemeyen hem
de de-sekiilerlesen bir Tiirkiye imajini ¢izmek bu galismanin bize gosterdigi {izere
olduk¢a miimkiindiir. Bu c¢alismanin bir benzerini, tersi bi¢cimde hidayete erenler
tizerinden de yapmak ve ayni kuramsal gerceve ile islemek miimkiindiir. Yahut erkekler
yerine benzer tecriibeyi kadinlar 6zelinde irdelemek bize bilhassa bedensel performans,

strateji ve taktik iizerinden ¢ok daha fazlasini1 verecektir. Fakat ortaya atilan, ¢alisma

kazandik ama tesettiiri kaybettik” baslikli yazisinda dile getirildi. Erisim i¢in bkz:
https://www.yenisafak.com/yazarlar/yusuf-kaplan/basortusu-mucadelesini-kazandik-ama-
tesetturu-kaybettik-2049511 [Erisim tarihi 30.01.2023].

116 Tlgili metne erisim icin bkz: https://www.ikdam.org/genclik-ve-inanc-calistayi-sonuc-
bildirisi/ [Erisim tarihi: 30.01.2023]
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boyunca kullandigimiz Volkan Ertit’in referans noktasina ihtiya¢ duyulan ve yalnizca
din degil dinimsi yapilar1 da kapsayan sekiilerlesme tanimi ile agik ya da ortiik
sekiilerlesme (Amman, 2010) kavramu ile; ¢alismada kullandigim, Pierre Bourdieu’niin
ve Henri Lefebvre’nin kavramlarini bir arada kullanip ortaya koymaya calistigim
poliritmik ya da aritmik sekiilerlesme kavramlari ile kat1 olmayan yeni bir yaklasim

getirmek miimkiin.

Dolayisiyla bu ¢alisma boyunca, sekiilerlesme boliimiinde gerilim ve kaygi olarak ele
aldigim doniisiimii aktarmak igin sekiilerlesmenin tek boyutlu degil ¢ok boyutlu yoniine
vurguda bulunmaya c¢alisim. Zira bu gerilim inangsiz olma siirecine gegen eski
dindarlar i¢in de bariz bigimde deneyim ediliyordu. Bu gerilim, ¢alismaya dahil olan
goriismeciler icin bir araf siirecine tekabiil ediyordu. Yalnizca bu degil, ayn1 zamanda
dindar yasayis1 terk etme siireci de ¢ok cesitliydi. Simdi bunlarla ilgili ortaya ¢ikan

sonuclara bakalim.

Calismanin baslangi¢c noktasi ile vardigi nokta arasinda iki ayr1 diinya tecriibesi yani
habitus s6z konusudur. Bu fark pek c¢ok seyi igermektedir: Egilimleri, eglenme
bigimlerini, glinlerin anlamini, zamanin dongisiinii, aidiyet duygusunu, gilivende
hissetmeyi, bedeni, cinselligi, aileyi, kiltiirel faaliyetleri, utanci, sevinci, estetik
zevkleri... Bu yiizden bu doniisiimiin basinda var olan diinya, yani Islami habitus bir
kok halindedir. Bahsi gecen farklarin her birinin basta beslendigi, biiyiidiigii ve kok
saldig1 yer orasidir. Bu sebeple, Islami habitus alanini anlasiimasi oldukc¢a dnemlidir ve
tezin ilk yarisinin genelinde bunun ortaya konabilmesi ic¢in goriigmecilerin
deneyimlerini derinlemesine goriismelerden elde ettigim verilerle aktarmaya ve bu

aktarimdan ortak bir habitus ortaya koymaya caligtim.

Bu ¢aligmanin seyrinde ortaya koydugumuz gibi dindar ¢evrede biiylimiis kisilerin dini
terk etme pratikleri ¢ok boyutludur. Zira evde, Kur’an Kurslarinda, cemaatlerde
Ogrenilen inang ile sokakta pratik edilen inancin arasinda fark goren, politiklesen bir din
icerisinde inangli kalmay1 siirdiirmek istemeyen genglerin dini sorgulamaya baslamasi
yalnizca bireyselde degil toplumsalda da yer etmektedir. Dinin politiklesmesine karsin

kimi goriismecilerin inanglarini bireysel olarak siirdiirmeye ¢aligmasi, cami cemaatlerini
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(camiye gitmeyi) dahi reddetmeye, ibadetlerini evde kilmaya baslamasi da isin 6ziinde

bir sekiilerlesme pratigidir (Casanova, 2006, s. 7).’

Tiirkiye’de deizmin, ateizmin vd. artisi/azalmasi yalnizca sayisal bir veri degildir.
Buradaki istatistik, birileri tarafindan farkli nedenlerle yasanan zamana dayali
tecriibelerdir. Zira istatistiklerin ortaya koydugu Tiirkiye’de dindarligin azalirken
yalnizca ateizmin/deizmin vd. artmasi degildir. Dindarlarin da sekiilerlesme yonelimi
icerisinde kendilerine eklektik bir kimlik yaratmalaridir. Yeni Safak’taki yazisindal!®
Abdullah Muradoglu’nun SEKAM Genglik Arastirmalar ile ilgili yaptig1 yorumda
belirttigi tizere gengler “modernlik ve gelenek arasinda kendilerince bir sentezleme, bir
karisim yapmislar.” Bu c¢alismada bu sentezin bize duragan bir sonu¢ vermedigini,
calismaya dahil olan gdriigmecilerin kendilerini arafta hissettikleri yerde duran pek ¢ok
kisi oldugunu iddia edebilirim. Bu ¢alismanin bir doniisiimii géstermesini, duragan bir

toplumsal hareketin degil aksine biitiin ¢cabaya ragmen hem sekiiler hem de de-sekiiler

bir ikiligin i¢inde yasadigimizi géstermek istedim.

Yukarida yazan sebeplerden otiirii calismay1 insa ederken genel bir cati olarak duran
sekiilerlesme kavraminin yani sira dini hal ve hareketleri, tavirlari, degerleri, hisleri,
viicuda islemis refleksleri, bedenin dindar olarak islemesini ve dinin insan1 bir saat gibi
kurmasimi izah edebilmek i¢in sosyal bilimlerin 6zgiirliikleri ve sinirlhiliklar: dahilinde
bir kavram arayis1 icinde olmak gerekti. Ciinkii bu tez islamiyet hakkinda bir ilahiyatci
bakis agisiyla ve ilahiyat fakiiltesinde hazirlanmis bir ¢alisma degil. Aksine ¢alisma,
pratik edilen Islam’in toplumdaki doniisiimii hakkinda bir iddia ortaya koymay:
amaclamaktadir ve bu doniisiim Tirkiye’deki ilahiyatcilar, vaizler, hafizlar ya da din
gorevlileri tarafindan da iddia edilmektedir. Bu sebeple habitus kavrami bu ¢aligmada
miitedeyyin birinin evinin i¢ine girme, o ev i¢inde agina olan seslerin duyulmasini
saglama, evin ritmini, evdeki giinii belirleyen saati gosterme agisindan oldukca

islevseldir. Miitedeyyin bir ¢evrede biiyiimiis olmam bu habitusun icinde isitilen seslere

117 Yusuf Kaplan’m dinin bireysel alana indirgenmesiyle ilgili duydugu kaygiy1 su sekilde dile
getirmektedir:
Islam’1 goriiniir alandan uzaklastirirsaniz, Islam’1 hayattan uzaklastirip bireysel
bir inang meselesine indirgersiniz. Ki bu, Islam’in protestanlastiriimasi,
ruhunun yok edilmesi, hayattan uzaklastirilmasi ve tipki Hristiyanlik gibi canli
cenaze olarak varligini stirdiirmesi sonucunu doguracak tehlikeli bir girigimdir.
Yazimin devami igin bkz: https://www.yenisafak.com/yazarlar/yusufkaplan/felketin-can-
sesleri-isimin-terkedilmesi-tehlikesi-2057160 [Erisim tarihi: 02.02.2023]
118 Brigim igin bkz: https://www.yenisafak.com/yazarlar/abdullah-muradoglu/sekam-aratirmasi-
bize-ne-soyluyor-42945 [Erisim tarihi: 24.01.2023]
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asina olmami saglamaktadir. Calisma boyunca evi agina olan seslere benzetmekteyim.
Her evin iginde tekrar eden ses, o evin bilgisini verir. Ornegin biiyiidiigiim evde ezan
okundugunda calisan TV kapatilir. TV nin sesi, ezanin sesine eslik edemez. Bu dindar
bir evin igindeki siradan bir dongiidiir, miimkiinse okunan ezan dinlenir. Evlerin,
mahallelerin, topluluklarin, cemaatlerin tekrar eden dongiileri, habituslar1 ortaya
c¢ikartir. Bu habituslar hem benzerlikleri hem farkliliklari iginde tasir. Dindar bir ailede,
ismi dini sebeplerle tercih edilmis bireyin i¢ine dogdugu diinyada namaz kilmak, orug
tutmak, dini hassasiyetlere sahip olmak, sézgelimi TV nin sesini kapatmak, neyin giinah
oldugunu bilmek tecriibe edilen diinyanin her saati yasanmaktadir. Habitus kavrami
calismamiza dahil olan ve farkli ekonomik smiflardan gelen miitedeyyinlerin
geemislerindeki ortakligi bize ¢ok net sunmaktadir. Namaz kilmanin, bir dindar igin
marjinalize edilmekten ¢ok uzak, ¢ok siradan, igsel, hayatin merkezinde duran bir eylem
oldugunu gosterebilmek icin habitus kavrami bu olagan deneyimi ¢ok iyi ortaya
koyabilmektedir. Hatta bes vakit namazinda olan bir dindar i¢in namaz kilmak degil,
“namazlar1 aksatmak”™ farkli olandir ve bu c¢alisma da buna odaklanmaktadir. Namaz
kilmay:1 aksatmak, Islami habitusun ritimanaliz semasindaki gibi giine taksim edilmis
dini yasam dongiisiinde bosluklarin olusmasi, yalnizca giin icerisinde boslugun
olugmasi degil, ¢ogunlukla dindar kiginin yagaminda da bir bosluk olugmasina tekabiil
etmektedir. Bu terk edis siirecinde, bu ¢alismaya dahil olan goriismeciler igin bir bosluk,
bir var olus sorunu olusmaktadir. Belki ilerleyen zamanlarda bu ¢alismanin Z kusagi
ozelinde yapilmasi bu verinin tamamen degisecegini gosterebilir bize. Bu noktada da
gene kusaklarin diinyay1 algilamasi ve yagamin stirati ile ilgili sonuclar ortaya ¢ikabilir.
Zira bu tezde de 1977’den 1997’ye dogru dogum tarihlerinde gidildiginde, daha geng
goriismecilerin genel olarak yasadiklart doniisiime daha kolay uyum sagladiklarim
sOylemek miimkiin. Bunun sebebinin yeni medya teknolojilerinin sagladigi bilgi

cesitliligi ve erisim kolaylig1 oldugunu sdyleyebilirim.

Calismanin sorularini olustururken, sekiilerlesme tartigmalarinin ortaya koydugu kimi
sekiilerlesme siireglerini sorularda sormayi bu iddialari irdeleyebilmek icin gerekli
gordiim. Ornegin kentlesme, sekiilerlesme lokomotifinin énemli ayaklarindan birisiydi.
Fakat kentlerin kimi bolgelerinde muhafazakar ya da sekiiler bolgeler bigciminde
ayrilmasi da s6z konusu. Muhafazakar mahallenin kendisi basl bagina, miitedeyyin biri
i¢cin bir yasayis sinir1 ¢izebilmektedir. Dindar bir ailenin, ¢ocugunu dini hassasiyetleri

olan okullara gondermesi, dini egitimine dikkat etmesi, bulundugu ¢evrenin buna gore
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organize edilmesi sekiilerlesmeyi sekteye ugratacakti. Fakat sekiilerlesme
tartismalarinda i¢ ice gecmis pek ¢ok durumun oldugunu sdyleyebiliriz. Zira kimi
goriismeciler i¢in, yasadigi mahallenin diginda bir {iniversite kazanmak bu doniisiimii
baslatmisken, kimisi i¢in iiniversitenin kendisi degil, bir iiniversite okumak ig¢in
aileyi/mahalleyi birakip baska bir sehre gitmek ve o sehirde bir cemaat yurdunda
kalmak bile buna sebep olabiliyordu. Bu sebeple aslinda, bir sonug olarak, dini
sorgulayip, radikal bir karar siirecinde dini terk etmeye gotliren sekiilerlesme, genel
olarak yer degistirmeyle alakadir. Yer degistirme, yalnizca fiziken bir sehri
degistirmekten ziyade degisime onciiliik eden eylemler yasamaktir. Ornegin internette
bir ateist toplulugunun sayfasini kizginlikla takip edip tartigmaya girmek, cemaat
yurdunda da kalinsa din hakkinda ¢ok rahat elestiride bulunan biriyle tartigmaya girmek,
biriyle el ele tutusmay1 haram sayarken bir anda cinsel bir ilgiye kapilmak... Her biri
pratikte farka isaret eden degisimlerdir. Bu sebeple sekiilerleseme bi¢imlerinin ¢ok
cesitli oldugu ortaya ¢ikmistir. Buna ragmen, ortak kiimeler s6z konusudur. Bu ortak
kiimelerde de siirecin zorlugu bilhassa sekiilerlesme bigimlerinin tersine daha fazla

ortakliga sahiptir.

Bu kiimelerde iki ortaklik s6z konusudur. Birincisi, demin bahsettigim, yillardir inanilan
dini inancin kayb1 ya da artik Allah’a inanmiyor olmak en basta bir giivensizlik hissi
yaratmigtir. Ikincisi, bu bosluk hissinin aileye/gevreye izah edilmesi ya da gizlenmesi
konusunda bir kaygi yasanmistir. Bu ikisi siklikla i¢ ige gegmistir. Zira goriismeciler
icin Allah, kisinin yalnizca ¢evresinde degil ayn1 zamanda iginde de hissedilir. Dindar
kiginin kendisinden de “Allah’in emir ve yasaklarmma uymak” gibi beklentisi
i¢sellestirilmis bicimde vardir''®. Dindar olup, inangsiz olmaya gecis, hem kisinin
kendisini ¢evresinden uyumsuz hissetmesine sebep olur, hem de ge¢miste uyumlu
olunan ¢evreyle uyumsuzluk yasamasina sebep olur. Artik Allah’a inanmadiginin itirafi,
goriismeciler tarafindan kendilerinde yapildiginda, yeni bir yasam arayisi, cevre
degisikligi, yeni habitus(lar)a eklemlenme gibi gereklilikler ortaya ¢ikar. Bunun, miirtet

olma deneyimiyle ilgili tartistigim baslikta da degindigim gibi bazi sebepleri mevcuttur.

Dindar kisiden beklenen yalnizca bireysel olan degil, bagli oldugu topluluk i¢in bireyin
kolektif beklentileriyle de uyumlu (Bourdieu, 2016a, s. 192) olmasidir. Kolektif

119 Burada bahsedilen, calismaya dahil olan gériismeciler ve o profilin genelidir. Islamiyet’e
gore miikellef kisi, akil balig oldugundan itibaren akli bir sorun s6z konusu degilse Allah’in
emir ve yasaklarini gozeterek yasamak durumundadir.
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beklentiyle uyum ile Bourdieu’niin kastettigi, ¢cevrenin kisiden talebi ve o talebe gore
davranmasidir. Bu ¢alismaya dahil olan goriismecilerin inangsiz olma siireglerindeki
zorluk, devam eden bir diizenin kirilmasma isaret etmektedir ve kendi gegmis
cevrelerinden kopusa isaret eder. “Anne ve baba gibi olmama” en basta ortaya ¢ikan
kaygilardan biridir. Calismanin ilk boliimiinde sekiilerlesme tartismalarinda ortaya
konan kentlesme, bilgi kaynagindaki doniisiim gibi biiyiik sebeplerin aksine, ¢alismanin
“aileye yabancilagsma, anne babayi kirmamak icin ona ateist/deist vd. oldugunu

»120 oibi kaygilara biiriinmesi de ilging sonuglardan biridir. Ailenin ve

s0ylememe
dolayisiyla ¢evrenin kaygi unsuruna doniismesi habitusun g¢evresel faktorlerinin ne
derece giiclii oldugunu gostermektedir. Ancak goriismecilerin giivenli alan olan evin
disinda ¢ikmasi, yalnizca evin degil mahallenin de bir doniisiim i¢inde olmasi bu
giivenli alam1 dontistirmeye baslamaktadir. Zira ge¢cmiste dini habitusun bir kenara
firlatip attig1 televizyon, artik evlerin yeni diizeninde en merkezde almaktadir. Yani, bir
“fitne” olarak kitle iletisim araglari, sermayenin kurguladig:i Islami konseptinin bu
diinyanin hazzini arttirmasi, her seyin almip satilabilir hale donmesi modernlesen
Tirkiye’nin dindar evin ritminin degismesine neden olmaktadir. Bu sebeple,
goriismecilerin ge¢miste disaridaki yasami giinahkar bulmasi bununla iliskilidir. Fakat
disaridaki bu giinahkar yasam artik evin igerisine goriigmecilerin yeni edindikleri
aligkanliklarla tasinmaya baslamistir. Bu doniisiime ragmen, ekonomik bagimsizliklarini
elde etmis, aile evinde uzaklagmis olsa bile goriismeciler kendilerini gizleme

egilimindedir.

Fitnenin kiiltiirel {iriinlerle goriismecileri doniistiirmesi bir diger yaygin sekiilerlesme
pratiklerindedir. Burada, dindar birinin bir miizik grubu dinlemesini dinden ¢ikma
olarak okumamak gerekiyor. Bu durum bir sekiilerlesme pratigi olarak goriilebilir fakat
o miizikal tarzin, yasayisin yarattigi arzunun aile, ¢evre yahut din tarafindan
baskilanmasi doniisiime neden olabilmektedir. Zira habitus kok salinan grubun
imgelerine bagl kalmay1 ve bir dayanisma ag1 olugturmasini saglar (Bourdieu, 2004, s.
18). Bu bagin zayiflamasi, imanin zayiflamasina “neden olarak” riskli goriilebilir.
Abart1 bir yorum yaptigim diistiniilebilir fakat giindelik yasamda dindar habitus “Allah’1

giindelik dilde anmay1” yani zikretmeyi talep etmektedir. “Bugiin Allah i¢in ne

120 Bu siiregle ilgili “Anne Ben Deist Oldum” isimli haber i¢in bkz:
https://www.gercekhayat.com.tr/dosya/anne-ben-deist-oldum/ [Erisim tarihi 29.01.2023]
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yaptin'?!” diisiincesi, bir dindarin zihninde donen kiiltiir diinyasmin da buna gére
(Lefebvre’nin diisiiniisiiyle) terbiye etmesini gerekli kilar. Bu yiizden dindarin evine ve
zihnine giren sekiiler koklere ait temsiller, var olan habitusun koklerine hastalik
bulastiracak bir fitne olarak goriilebilmektedir. Bu nedenle goriismeciler dindar
olduklar1 zaman sekiiler yasama ait kiiltiirel bigimlerini kafirlerin oyalanma araglar
gormiistiir. Fakat bu durum hem bu g¢alismaya dahil olan goriigmeciler hem de
goriismecilerin ailesi ve cevresi i¢in doniisiime ugramistir. Bunu sdyle ifade etmek
istiyorum: Zihni ayetlerin ezberleri ile dolu biri i¢in -6rnegin goriismecilerden hafiz
olan Muhsin igin- sarki sozleri ezberlemek, ilahi ezberlemeye gore daha kotii bir
eylemdir ve fakat Muhsin bu sarkilara maruz kaldigin1 diisiinmekte, ezberlemekte,
zamanla bu siire¢ sonunda da bu sarkilardan keyif almakta ve kendi tercihi ile agip
dinlemektedir. Ornegin Muhsin, gegmiste bagli bulundugu cemaatte, kaldig1 yurtlarda
mp3 calar cihazlarinin dahi dogru karsilanmadigini ve yurt talebelerinde genelde bu
cihazin yasaklandigini aktarirken artik herkesin akilli telefon ile siradan bir eylemmis
gibi vakit gecirdigini ifade ettil?2, Buradaki c¢ikarimim gergek dis1 goziikebilir fakat
goriismecilerin ¢ogunun miizik dinleme, konserlere gitme, kitap okuma, film, dizi
izleme gibi doniisiimden bahsetmesi ve bu kaynaklardan beslenmesi (fitneye yol agacak
seyler Ogrenmesi, bunlara Oykiinmesi ya da giindelik hayatlarinda siradan hale
getirmesi) bir rastlanti degildir. Zira bunlar sosyal sermayenin de doniisiimiine isaret

etmektedir. Bunun i¢in de muhafazakar mahallenin digina ugramamiz gerekti.

Bu yer degistirme hali, goriismeciler i¢in her zaman uzak mesafeye gitmek anlamina
gelmemistir. Kimi goriismecilerin Hatay’dan Antalya’ya ¢alismaya ya da okumak igin
farkli sehirlere gitmesi gibi kentler aras1 degisim s6z konusu iken, kimi gortismeciler
icin sehirlerindeki mahallerden ¢ikip merkeze varmalar1 dahi biiyiik bir degisime sebep
olmustur. Bu noktada {iniversite egitiminin salt olarak sekiiler bir ortam oldugunu
sOylemem dogru olmaz zira goriismecilerin sosyal sermayeleri zaten iiniversitede de
stirmektedir. Cemaatlerin/iktidarin iiniversitelerdeki yapilanmasi, iiniversitenin-egitimin
Tirkiye’deki tiniversitelerin doniisiimii iizerinde biiylik rol oynamaktadir. Fakat burada
bu c¢alismanin goriismecilerinin ortaya koydugu iki 6nemli ayrim s6z konusudur.

Birincisi, bu c¢alismanin goriismecilerinin iiniversite egitimleri donemsel olarak

12 Bu ifadenin, “zaman imani kurtarma zamani” olarak yorumlanmasi igin bkz:
https://sorularlaislamiyet.com/bugun-allah-icin-ne-yaptin-sozunun-anlami-nedir-nasil-
anlamaliyiz [Erisim tarihi: 01.02.2023]

122 Elbette akilli telefonlarin kullanima gore algoritma gelistirdigini unutmamamiz gerekiyor.
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tiniversitelerdeki c¢ok sesliligin daha aktif oldugu donemlere tekabiil etmektedir.
Goriismeciler tiniversitelerinde politize olmus, ilk defa bara bu g¢evrede edindikleri
arkadaglariyla gitmis, kadin ve erkek arasindaki o giine kadar edindikleri pratikler ilk
kez iiniversitedeki yeni gevre ile sorgulanmaya baslamistir. Universite senlikleri, kimi
goriismeciler igin alkol igilen insanlarla yan yana olunan ilk ortamlardir. Bu ve buna
benzer pek cok seyi lniversite icinde deneyim eden goriismeciler, okullarindaki
doniisiimden de bahsetti. Ikinci olarak da {iniversite gevresi, yeni sosyal ¢evrenin
olusmasi, gecmisteki ¢evreyle olusan farkin epeyce acilmasi i¢in bir aract olmustur.
Sosyal cevrenin doniismesi, sekiilerlesme nedenlerindeki diger basliklara da temas
etmistir. Yeni ¢evrenin kullandig1 farkli mekanlar, farkli internet kaynaklari, farkli

politik ortamlar goriismeciler i¢in birer doniisiim sebepleridir.

Habitus, ezber gibidir. Ve ezber yalnizca zihinsel degil ayn1 zamanda bedenseldir. Bir
neyzenin neyden ses ¢ikartabilmek i¢in dudaginin biirlindiigii sekli ezberlemesi gibi
insanlarin habituslarinin bedenlerine yonelik i¢sel eylemleri vardir ve bunlari unutmak
zaman alir. Ezber olan habitusu unutmaya karsin, hatirlamak ise oldukea rastlantisaldir.
Yani hayatin her an, her yerinde bireyin karsisina ¢ikabilir. Biraz 6nce ifade ettigim
gibi, bu calismada sira dis1 olan namaz kilma degil, namazlar1 aksatma, yani ezberi
bozma eylemidir. Fakat goriismeciler unuttuklari, artik kilmadiklari namazlari,
kullanmadiklar1 dini bilgileri ya da okumadiklar1 ayetleri goriigsmelerimizin
baslangicinda unuttuklarini sdylese de goriismenin ilerleyen kisimlarinda kolaylikla
hatirlamaktadir. Herhalde bu sebeple, cogu goriismeci konugsmamiz esnasinda
konustugumuz konuyla alakali ayet, hadis ya da dini bir bilgiyi kolaylikla vermektedir.
Yalnizca bu gibi hatirlama anlar1 degil, dini terk etme siireglerinde, hatta giincel olarak
dahi goriismecilerin bedenleri, refleks olarak tanimladigim davranislar sergilemektedir.
Kimi gorlismecilerin bir tavir olarak “insallah” gibi dini sozciikleri kullanmak yerine
“umarim” demeye c¢alistigini ifade etmesi bile ezberin unutulmasinin ¢abasina yonelik
bir gostergedir. Bu acidan goriismeciler kendilerine “sekiiler bir yasama sahibim artik”

dese de, Islami habitusun unutmaya kars: direngli oldugunu sdylemek miimkiin

Eylemlerin igsellestirilmesini tezin basindan bu yana, habituslar1 ortaya koymaya
calisirken bir zaman dongilisii oldugunu iddia ettim. Bourdieu’niin kavramlarini
Lefebvre’nin kavramlart ile birlestirirken, goriismecilerin yaklasimlarinda da bu
diisliniirlerin kavramlarina yonelik kimi gondermeler ortaya cikti. Zira, goriismeciler

dindar yasamlari ile ilgili konusurken, goriigme esnasinda dahi “ritim, rutin, dongii,
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kabuk, bizim mayamiz, bizim hamurumuz, aliskanlik, yatkinlik” gibi Bourdieu ve

Lefebvre yaklasimina dirsek temasinda bulunacak ifadeler kullandi.

Dindar habitusun pratik edilmesi gibi, onu terk etmek, yani ezberi unutmaya calismak,
goriismecilerin sekiilerlesme siireglerine gore ¢cok daha ortaklik barindiran bir siirece
tekabiil ediyor. Yani sekiilerlesme siirecleri ne kadar cesitliyse de dini terk ederken
yasanan zorluklar aslinda o kadar benzerdir. Goriismecilerin yasadig: ilk zorluk isin
esasinda dini yasantiy1 sorgulamanin kendisinin zorlugudur. Zira artik ezber bozulmaya
baslar. Sorgulanmamis olan inancin sorgulanmasi kisinin kendisine doniik bir geligki ve
bir goriismecinin ifadesiyle (Burhan, d. 1991) var olus anksiyetesi hissettirir. Bu
doniisiim tamamlansa bile, ezberi ¢agirmak oldukca kolaydir. Zira bir yakinin cenaze
torenine gitmek, aileden biri ziyarete geldiginde yasadigi evdeki alkol siseleri, bira
bardaklar1 gibi esyalarin saklanmasi gibi davraniglar kisilerin yasadigi bu doniisiimiin

surekli olarak hatirlanmasina neden olmaktadir.

Neticede bu g¢alisma dini pratiklerin sosyolojisini Lefebvre'nin ritim ve rutinlerini
kullanarak yapmaya calismistir. Ritim ve rutinler, Islamiyet icin 6nemli pratikleri
kapsamaktadir. Islamiyet'in var oldugu cografyalarda kiiltiirel yapida da 6nemli hale
gelmesi bu pratiklerin ne derece 6nemli oldugunu da géstermektedir. Namaz vakitleri,
Cuma namazi, ezanin giinliik tekrari, bayram namazlari, kurban kesme, Ramazan ayma
has ibadetler ve benzeri pratiklerin hepsi bireyin bedenine ve giindelik ritmine
islemesine neden olmaktadir. Bu ylizden bireylerin tikel olarak reddedisleri, onlarin var
olduklar1 toplumsal grup igerisindeki eksikliklerine de isaret etmektedir. Zira bu gibi
ibadetlerin pek ¢ogu ayni zamanda bir oOrgiitlenme hali igerisinde hareketi gerekli
kilmaktadir. Burada isleyen ritim ve rutinlerin toplami, toplumsal var olus icerisinde bir
habitusun hafizasina isaret eder. Bu ve benzeri tekrarlarin varligi en basta birer ritim
kaybina neden olmaktadir ve bireyin Islami pratiklerden kopusu bir siirece tekabiil
etmektedir. Bunu sekiilerlesme siiregleri igerisinde degerlendirince, bu siire¢ belki de
yeni bir dindarlik bi¢iminin de ortaya c¢iktigini gosterebilir. Calisma boyunca farkli
sekiilerlesme pratiklerinin ve siire¢lerinin oldugunu nicel arastirmalara da bagvurarak
gostermeye calisttm. Ornegin kendini inangli tanimlayan insan sayisinmn Tiirkiye’de
halen yiiksek olmasina karsin ibadet pratiklerindeki azalmanin bize gosterecegi bir
sekiilerlesme bi¢imi vardir. Bu gibi istatistik calismalarinda Islamiyet icin nemli olan
dini pratiklerin diisiisii bir bagka sekiilerlesme ve dindar tanimini da gerekli kilmaktadir.

Fakat bu ve benzeri nicel ¢alismalar dini yasayistan kopusun giindelik hayat pratiginde
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ne bigimde deneyim edildigine dair fotografi ortaya koymamaktadir. Bu gibi ¢alismalar
ortaya dini pratiklerin ne bi¢ciminde yapildigina, bu pratiklerin his diinyalariyla ilgili bir
bilgi vermemektedir. Bu tez ¢alismasi da nitel bir arastirma ortaya koyarak, bu doniisiim
siireclerinin giindelik hayat pratiklerine odaklanmaktadir. Her iki ¢alisma yonteminin
ortaya koydugu wveri, Tiirkiye’deki sekiilerlesme ve desekiilerlesme pratiklerini
tartismak acisindan dnemlidir. Caligmanin giris boliimiinde, yani en basta sdyledigim
gibi, bu tez ¢alismasi vurgusu olan tek bir climle kurmak yerine, farkli ctimleleri bir
araya getirmeye calismistir. Bu siireglerin yan yana ilerledigini sdylemek, diger
ifadelere gore daha miimkiin durmaktadir. Sonugta Tirkiye i¢in deveran eden diinyada
sekiiler ve desekiiler unsurlar i¢ ice geg¢mistir. Islami habitusun bir siire¢ dahilinde
edinilmesi gibi, bu habitusun terk edilmesi, sekiilerlesmenin kendisi ve yeni bir habitusa

dogru yatkinliklarin, davraniglarin gelistirilmesi de zaman almaktadir.
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Dogum Yasadigr eeEl
isim sun Dogum Yeri Sadig Egitim Meslek Durum /
Tarihi Yer
Cocuk
. . Ticaret
1. Murat 1977 Trabzon Istanbul Lise (Hafif imalat) Bekar
2| Bilal 1980 Hatay Ankara Lise _Bar Bekar
Isletmecisi
3. Enes 1983 Elazig Ankara kasel Ogretmen Bosanmis
Lisans
. Boganmisg /
4, Yakup 1984 Diyarbakir Ankara Yl.lksek Gazeteci 1 Erkek
Lisans
Cocuk
5. Emin 1985 Ankara Ankara Lisans Milletvekili Bosanmis /
Danigmani 1 Kiz Cocuk
6. Mehmet 1985 Nevsehir (Gizliyor) Lisans Polis Evli
7. | Sahin | 1987 istanbul Eskischir | Lisans Reklam Bekar
Yazari
: ; Yurtdist . -
8. Fahri 1988 Istanbul (Gizliyor) Lisans (Gizliyor) Bekar
9. Semih 1988 Istanbul Almanya Lisans Kurye Bekar
10.| Faruk | 1988 isstanbul Mugla | Lisans Turizm Evli
(Isletmeci)
. Akdeniz - . Ticaret
11. o
Muhsin 1989 (Gizliyor) (Gizliyor) Lisans (Esnaf) Bekar
12.| Burhan 1991 Bolu Aydin Lise Magaza Bekar
Calisan1
13| Arif 1991 Ege fstanbul | Lisans Yazilm Evli
(Gizliyor) Uzmant
14. Ismail 1992 Van Van Lisans Cagri Merkezi Bekar
Calisan1
15. Musa 1992 Nevsehir Ankara Lisans Bar Calisant Bekar
16. Harun 1992 Istanbul (Yurtdigt) Lisans (Gizliyor) Bekar
17. Salih 1993 Van Mersin Lisans Ogretmen Evli
18. Bekir 1993 Cankir1 Istanbul Lisans Mimar Bekar
19. Omer 1993 HakKkari Istanbul Lisans Ogrenci (YL) Bekar
20. | Siileyman 1994 Antalya Eskisehir Lisans Yazilimet Bekar
21. Siikrii 1994 Diyarbakir Canakkale T_lll;(:r?;( Grafiker Bekar
22. Hasan 1995 Izmir Bursa Lisans Barista Bekar
23.| Tugrul 1995 Bursa Istanbul Lisans Yf‘rdlmm Bekar
Yonetmen
24. | Ebubekir 1994 Kayseri Ankara Lisans Akademisyen Bekar
25.| Kazim 1997 Gebze Gebze Lisans | Ogrenci (YL) Bekar
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EK 2. Yar1 Yapilandirilmis Sorular

Tanisma

Yasin, meslegin ve egitim durumun nedir?

(Gortigmenin ilerleyen kisimlarda herhangi bir yerde goriismecinin adinin
Memleketin nere? Nerede biiylidiin? Kag kardessiniz? Annenin babanin egitim
durumu ve meslekleri nedir? Kardeslerin var mi1?

Genel olarak neler yaparsin, siradan bir giiniin nasil gecger, bana biraz hayat

hikayeni anlati misin?

Gecmis: Aile, Cocukluk, islami Habitus

Bana biraz dogup biiyiidiigiin ¢evreyi, mekanlar1 ve buralardaki insanlarin
giindelik yasamlarini anlatir misin? (Goriismeciye gerekirse su sorudakiler de
sorulur: Mesela komsuluk iliskileri, akrabalik baglari, evlilik veya yas rutinleri,
kadin erkek iliskileri nasildi?)

Cocuklugunda sizin, komsularinizin veya akrabalarinizin evi i¢i dekorasyonu
nasildi? (Goriismeciye gerekirse su soru da sorulur: Evdeki dini tablolar,
gostergeler nelerdi? Allah yazan biblolar, benzeri bayraklar yahut cizimler
nelerdi? Seccade evde rahat ulasilabilir bir noktada miydi? Evde takvim asiliysa
bu takvim her giin okunur muydu?)

Cocuklugunda ailenin (ve c¢evrenin) gilindelik pratikleri, hayat ritim ve
rutininizden bir kesit aktarabilir misiniz?

Popiiler kiiltiirle ilgili neler diisiiniiyorsun?*?

Cocukken veya ilk genclik yillarinda senden, ailenden ve yakin ¢evrenden farkli
buldugun yasam tarzlari (insanlar, aileler) var miydi? Varsa onlar1 niye farkl
buldugunu onlara 6zenip 6zenmedigini sdyler misin?

Yilbagt kutlanir miydi sizde? Eglenme aligkanliklarinizla 1ilgili neler
anlatabilirsin?

Nasil bir okula gittin? Ailenin Tiirkiye’deki egitime bakisi nasildi?

Okul egitiminin yaninda dini bir egitim aldin m1?

128 Bu soru goriismecinin dogum tarihine gore goriisme esnasinda farkli bigimlerde soruldu.
Ornegin ¢ocuklugu 1990’larda gecen goriismecilere televizyonda magazinlesme, kasetcalarla
miizik dinlemek, ailece sinemaya gitmek gibi 6rnekler sorulurken, ¢ocuklugu 90’larin sonuna
2000’lerin basina tekabiil eden goriismecilere internet odakli sorular soruldu. Fakat her sekilde
bu soruya internetle ilgili cok fazla 6rnek verildi.
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Ailenin herhangi bir dini grupla bagi var mi1? / var miydi? Sen bunlarin
sohbetlerine, etkinliklerine vs katildin mi? (Eger hayirsa, mahallende dini

sohbetler yapilip yapilmadigi sorulur.)

Din: Giindelik Hayat, Kiiltiirel Alan

Dindar biriyken giindelik yasamin nasildi? Bir giliniin nasil gegerdi?
(Gortismeciye gerekirse su soru da sorulabilir: Giinilinii nasil diizenlerdin?
Ornegin camiye gider miydin? Bes vakit namazlar1 aksattigin olur muydu?)
Dindar biriyken ne tarz kitaplar/dergiler/gazeteler/web siteleri/vd. okurdun?
Dindar ¢evrenin kurallarim1 ve yasam tarzini sorgulamaya bagladigin ilk
zamanlart hatirliyor musun, bununla ilgili bize anlatabilecegin bir an, olay,
duygu var m1?

Bu sorgulamada, artik sen nasil tarif edersen, etkili olan bir karsilasma var m1?
Belli bir kirilma noktan veya noktalarin var mi?

Inangli biriyken senden farkli gériisleri olan, dini sorgulayan insanlarla vakit

gegirir miydin?

Doniisiim: Giindelik Hayat, Kiiltiirel Doniisiim

Su an nasil bir hayat yasiyorsun? (Ek olarak sorulabilir: Ge¢misten ne farki var?)
Dini yasayisi sorgulamak senin i¢in nasil bir pratikti?

Din su an senin i¢in ne anlama geliyor? Geg¢misle simdi arasinda bag
kurdugunda, ne degisti senin i¢in?

Kac¢ yasinda kendini inangsiz olarak tanimlamaya basladin yahut boyle
tanimliyor musun?

Eglence anlayisin/pratiklerin degisti mi?

Hayatinda ne degisti?

Dini sorgulamalarini ailenle ya da g¢evrenle konusuyor muydun? Bu kopusu
ailenle paylastin mi1? (Ek olarak sorulabilir: Eger bu kopusu ailenden gizlediysen
bu ne kadar siirdii? Nasil bir deneyimdi bu? Ailen senin inangsiz biri oldugunu
biliyor mu? Ornegin simdi bile, ailenden biri namaz kilmak istediginde ne
yapiyorsun?)

Dinden uzaklastigin noktada arkadas ¢cevrende ne gibi degisiklikler oldu?

Erkeklik: Duygusal iliskiler

Din ve erkeklik arasinda bir baglant1 ya da farklilik var m1? Ornegin dindar bir
kadin olarak biiyliimiis ve simdiki gibi doniisiim yasamis olsaydin, sence

simdikinden bir farklilik olur muydu?
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Senin inangli oldugun zamanki erkek kimligine yonelik yaklagiminla, inancgtan
koptugun zamanki yaklagimin arasinda bir fark var m1?

Dindar bir erkekken kadinlara bakisinla, sonrasinda bakisinda ne gibi
degisiklikler oldu? Kadinlarla iliski kurma bi¢cimin degisti mi?

Cinsellik seni dini baglarindan uzaklastirdi m1?

Dindar bir erkekle dindar bir kadin arasinda fark var midir?

Son Sorular

Kendini bir yere (diisiince, ideoloji aile, cevre vd.) ait hissediyor musun?
Yasadigin doniisiim Oncesi/sonras1 goriiniigiinle ilgili bir farklilik oldu mu?
(Dovme, sac, sakal, biyik uzunlugu vs...)

Su an giindelik hayatinda, 6rnegin ezan sesini duydugunda herhangi dini bir sey
aklina geliyor mu?

Su an giindelik hayatinda, herhangi bir dini hassasiyet tagiyor musun?

Bu goriismeyi neden yapmak istedin? (Gerektiginde tekrar goriisebilir miyiz?)
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