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OZET

MAZICIOGLU, Neslihan, Ece. Nev'izade Atayi'nin Sohbetii’l-Ebkar Mesnevisinde
Ahlaki Esaslar, YUksek Lisans Tezi, Ankara, 2023.

Hayatin her alaniyla ilgili kurallari iceren ahlak, felsefe ve edebiyatin en eski
konularindandir. Ahlakt égeler barindiran eserler, s6zli edebiyatin baslangicindan bu
yana var olmustur. Divan edebiyati, ahlaki-ogretici eserler bakimindan zengin bir
gecmise sahiptir. Divan edebiyati geleneginde, hem oOzellikle ahlaki meseleler Uzerine
egilen 6gutlerden olusan nasihat-name turindeki mastakil eserlere hem de bagka tlrde
eserlerin iclerine yerestiriimis nasihatlere rastlanmaktadir. Nev'izade Atayi’'nin Sohbetii’'l-

Ebkar adli eseri de dini-tasavvufi ve ahlaki konularda yazilmis égretici bir mesnevidir.

Bu calismada; Nevizadde Atayi’'nin Sohbetii’l-Ebkdrda isledigi ahlaki esaslar
incelenmeye calisiimistir. Calismada, mesnevide islenen konular, ilgili konu hakkinda
eserden secilen beyitler ¢cercevesinde agiklanarak anlatiimigtir.

Anahtar Sozciikler

Ahlak, nasihat, 6gut, Nevizade Atayi, mesnevi, ahlaki esas



ABSTRACT

MAZICIOGLU, Neslihan, Ece. Moral Principles in Nev'izadde Atéyi’s Sohbetii’l-Ebkar
Masnavi, Master's Thesis, Ankara, 2023.

It is one of the oldest subjects of ethics, philosophy and literature, which includes rules
related to all areas of life. Works containing moral elements have existed since the
beginning of oral literature. Divan literature has a rich history in terms of moral-
educational works. In the tradition of Divan literature, both stand-alone works in the type
of "nasihat-name", which consist of advices that focus on moral issues, and advice
embedded in other types of works are encountered. Nev'izade Atayi's work named
Sohbetii’l-Ebkar is an instructive masnavi written on religious-mystical and moral
subjects.

In this study; The moral principles of Nev'izade Atayi's in Sohbetii'l-Ebkar have been
tried to be examined. In the study, the subjects covered in the masnavi are explained
and explained within the framework of the couplets selected from the work about the
related subject.

Keywords

Morality, advice, Nev'izade Atayi, masnavi, moral principle
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ON sOz

Ahlak, dinya tarihinin ilk dénemlerinden beri dikkat gekmis bir kavramdir. Ozellikle
felsefenin ve dinlerin temel ilgi alanlarindan biri olmustur. Ahlak konusuna duyulan bu
merak, edebiyata da yansimistir. Ahlaki meseleler hakkinda &gretici nitelik tasiyan
eserler, s6zlU kiltir var oldugu giinden bu yana uretilegelmistir. Turk edebiyatinda da
atasdzleri, masallar, destanlar gibi s6zli Urtnlerde dahi ahlaki nitelikte o6gutlere
rastlanmaktadir. Ahlaki-6gretici metinlerin sayisi islamiyet ile birlikte daha da artmistir.

islamf kultir cevresinde sekillenen divan edebiyati, bu tir eserler bakimindan zengindir.

Bu calismada incelenen eser, Nevizade Atayi'nin Sohbetii’l-Ebkéar isimli ogretici
mesnevisidir. Atayi, bu eserinde dini-tasavvufi konulardan gunlik yasama pek ¢ok
mevzuun ahlaki boyutlarini tartismistir. Bu ¢alisma iki bélimden olugsmaktadir. Birinci
bélimde Nevizdde Atadyi, hayati, sanati ve eserleri hakkinda kisaca bilgi verilerek
tanitilmistir. Calismanin ikinci bélima, tezin ana konusu olan Sohbetii’l-Ebkar'da islenen

ahlaki esaslara ayriimigtir.

Mesnevide yer verilen ahlaki esaslarin bir kismi dini-tasavvufi konular hakkinda uyulmasi
beklenen kurallari icermektedir. Yaratici, kaza ve kadere iman, islam’in sartlari,
ibadetler, agk, diinyanin gegiciligi, giinah, 6lim konulari bu ¢gercevede degerlendirilebilir.
Bunun diginda akil, ilim, insan, siir gibi sosyal konulara eserde yer verilmistir. Ayrica
rusvet, evlat, dusman, edep gibi dogrudan sosyal hayat cercevesine alinabilecek
konular da eserde islenmistir. Calismada mesnevide islenen konular, eserden secilen
ornek beyitler etrafinda aciklanmigtir. Calismada yapilan basliklandirmada ve konular
hakkinda yapilan agiklamalarda metnin kendisi yonlendirici olmustur. Metinde, din disi
konular kapsamina alinmaya musait sosyal konular dahil hemen her mesele islam dini
etrafinda sekillenerek yer buldugundan galisma hazirlanirken konular éncelikle islam
kaltirinde yer aldiklari bigimleriyle anlatiimistir. Metinde her sohbete farklh bir konu
atanmig olup bu konular sohbet baglklarinda belirtildiinden s6z konusu
siniflandirmadan ¢ok uzaklasarak basliklandirma yapmak miamkin olmamistir. Ancak

tezin bélimleri, mesnevinin bolumleriyle dogrudan parallelik de gostermemektedir.
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desteklerini benden esirgemeyen, ben kendime inanmayi biraktiimda bile bana

inanmaya devam eden aileme de tesekkiri borg bilirim.



GiRIS

AHLAK KAVRAMI VE AHLAKIN TARIHSEL GELISiMi

Ahlak, Arapca hulk/huluk s6zcuginin codul bicimidir. islam literatiiriinde insana ait iyi
ve kotu 6zellikleri anlatmak igin kullanilir (Cadrici, Ahlak, 1989, s. 1-9). Bati’'da bu anlami
—aralarinda ufak farklar olsa da- moral ve etik kelimeleri karsilar (Yildiz, 2008-2010, s.
23-36). Ahlak kavraminin algilanisi toplumlara gore degisiklikler gosterir fakat ortakliklar
takip edilerek evrensel olarak ortalama bir ahlak anlayisina ulagsmak mumkdndar
(Mahmutoglu, 2009, s. 233). Ahlak, daha ziyade degerlerden olusur (Mahmutoglu, 2009,
s. 233). Hangi davraniglarin dogru, hangilerinin yanhs oldugu; neyin iyi neyin kotu oldugu
gibi sorular ahlakla ilgilidir. (Mahmutoglu, 2009, s. 235). Ahlak, yagsamin her alaniyla ilgili
kurallar icerir (Yildiz, 2008-2010, s. 25) ve felsefenin ilgilendigi en eski konulardandir
(Yildiz, 2008-2010, s. 24). Ahlak felsefesinin izlerini Homeros’a kadar goturmek
miamkindir ancak konu genel anlamda ilk kez Yunan Aydinlanmasi ddéneminde,
Sokrates’te iglenmistir (Akarsu, 1970, s. 15). MO 540-480 vyillari arasinda yasadigi
bilinen Heraklitos, ahlak konusuyla dogrudan ilgilenmemis olsa da insanin mutlulugunu
kendi icinde dluzeni saglamasina baglayarak mutluluk ile ahlak arasinda kurulacak
iliskinin yolunu agmigtir (Akarsu, 1970, s. 18). Demokritos (d.460), ahlak hakkinda
duslnceler Uretmekten 6teye gegmezken daha sonra gelen Sofistler, erdem kavramini
islemislerdir. Sofistlerin erdemi blyuk bir 6znellikle inceledikleri gorilmektedir (Akarsu,
1970, s. 19-24). Sokrates (MO 469-399) ise galismalarini ahlaka yodneltmistir (Akarsu,
1970, s. 25). Nesnel bir dogrunun varligina inanmis; erdemli Kigiyi iyi ve dogruyu bilen
kisi olarak tanimlamistir. Sokrates’e gore iyi, faydali olandir. Sokrates, kotuligun
bilgisizlikten kaynaklandidina inanmistir (Akarsu, 1970, s. 24-26). Stoa felsefesinin
merkezinde de etik vardir. Stoacilar erdemin mutluluk oldugunu séylemis, mutlulugun ise
tabiata uygun davranmakla bulunacagini iddia etmislerdir (Akarsu, 1970, s. 50). Platon,
Sokrates’in ahlaki gorugerini genisletmis (Akarsu, 1970, s. 76), etigin temelini onun gibi
iyiye dayandirmigtir. Platon, erdemin insanin iginde oldugunu, dolayisiyla égretilebilir bir
bilgi olmadigini savunmustur (Akarsu, 1970, s. 81). Platon’a gére en ylksek erdem
adalettir (Akarsu, 1970, s. 84). Aristotales (MO 374-322) de, ahlaki “insan igin iyi olan”
seklinde tanimlamistir (Akarsu, 1970, s. 91). lyi ise insan icin mutlak amag olabilcek
nitelikte olandir (Akarsu, 1970, s. 93).



Semavi dinlere gelindiginde, hepsinde var olan bazi ortak ahlaki ilkelere rastlanmaktadir
(Bulut, 2015, s. 65-81). Bunlar, dogruluk, adalet, iyilik, tevazu, nezaket, glizel konugsma
gibi degerlerdir (Bulut, 2015, s. 65-81). islam dinine gére ahlaki agidan ideal insanda
bulunmasi gereken 6zellikler, tevhit, adalet, bagislayicilik, tovbe, vefa, tevazu, comertlik,
dogruluk, iffet, iyi niyet, sabir ve sevgidir (Bulut, 2015, s. 56-77). islami ahlak en basta
Kuran-i Kerim’e ve hadislere dayanir. Dah sonra hangi kaynaklardan etkilenerek
gelistigini tam anlamiyla tespit etmek gl¢ olsa da Yunan felsefesi hakkindaki eserlerin
Arapcgaya erken tarihlerde tercime edildigi bilinmektedir (Mahmutoglu, 2009, s. 225-
249).

Gercek anlamda ilk islam filozofunun Kindi oldugu kabul edilmektedir (Mahmutoglu,
2009, s. 225-249). Daha sonra ihvan-1 Safa toplulugu, EbQ Bekir er-Razi, Farabi, Ebul
Hasan el-Amiri, ibn Sina, ibn Miskeveyh, Gazzali, T(si, Devvani, Kasifi gibi distnurler;
islam ahlakinin sekillenmesinde etkili olmuslardir (Mahmutoglu, 2009, s. 225-249; Aydin
M. S., 1989, s. 10-14). ik Turk islam filozofunun ise Kinalizade Ali Efendi oldugu
disunilmektedir (Aydin M. S., 1989, s. 10-14). islam felsefesinde konular genellikle
nefis, erdem ve iradeye dayanir (Aydin M. S., 1989, s. 10-14). islam ahlaki, insanin
nefsinin kontrol altina alinmasina; ofke ve siddetten, zarar verici davranislardan
uzaklasmaya yoénelik; merhamet, dogruluk ve sevgiye dayali bir profil ¢izmektedir
(Cagrici, Ahlak, 1989, s. 1-9).

NASIHAT KAVRAMI VE TURK EDEBIYATINDA NASIHAT

Ay

Nev’izade Atayinin Sohbetii’l-Ebkar adli mesnevisi, genel itibariyla ahlaki konular
islenerek yazilmig, fazla sayida nasihat iceren ogretici bir mesnevidir. Nasihat, iyilik
iceren seyleri dnermek ve koétillk iceren seyleri dnlemek amaciyla yapilan s6zIlG uyart;
0gut demektir (Curcani, 1997, s. 238). Turk edebiyatinda, iginde nasihat bulunduran
eserlere, en eski donemlerden beri rastlanmaktadir. Turk edebiyatinin ilk yazih
urinlerinden Orhun Kitabeleri'ne dahi igerigi bakimindan nasihat demek mumkundur
(Durdu, 2008, s. 5). Anonim halk edebiyatina bakildiginda, masallar, efsaneler,
menkibeler gibi hemen her alanda nasihatlere yer verildigi gorulmektedir. (Durdu, 2008,
s. 10). Atasozlerinin de ilk amaci insanlara 6gut vermektir (Durdu, 2008, s. 8). Nasihat
kdltard, Islamiyet ile birlikte daha da énemli bir yere tasinmistir. Tevbe Suresinde

insanlara agik¢a Allah ve Res0lu igin 6gut vermelerinin sdylenmesi (Tevbe Suresi 91/9),



islam alimlerinin, nasihat etmenin gerekli durumlarda zorunlu oldugunu distinmelerine
yol agmistir (Cagrici, Nasihat, 2006, s. 408-409). Tirk-islam edebiyati literatiiriinin ilk
eserlerinden olan Kutadgu Bilig, nasihat acisindan zengin igerige sahiptir (Durdu, 2008,
s. 6). Asik edebiyatinda, bazi kosmalarda nasihatlere yer verilirken (Durdu, 2008, s. 11),
yalniz 6gut vemek amaciyla yazilmis destanlar da mevcuttur (Durdu, 2008, s. 14).
Tasavvufi Halk edebiyatinda Ahmet Yesevi, Yunus Emre, Seyyat Hamza, Su’'nullah
Gaybi gibi dervigler, din nasihat iceren eserler kaleme almiglardir (Durdu, 2008, s. 15-
18). Yunus Emre’nin Riséletii’n-nushiyye’si, Ahmed Fakih’'in Carhnédme’si, Anadolu’'da
yazilmis ilk nasihatndmeler kabul edilmektedir (Pala, Nasihatname, 2006, s. 409-410).
Divan edebiyatina gelindiginde, 6zellikle mustakil nasihatnadmelerde Ferididdin Attar'in
Pendname’sinden blyuk o6lctide etkilenildigi anlasiimaktadir (Durdu, 2008, s. 21). XIV.
yuzyllda Hoca Mesud'un Ferhengnadme-i Sa‘di'si, Aydinli Murid’nin Pend-i Ricali,
nasihatname tirinde yazilmis eserlerdir (Pala, Nasihatname, 2006, s. 409-410). XV.
yuzyllda Refii’'nin Beséretndme; Sinan Pasa’nin Maarifname; Gllseni-i Saruhani'nin
Dilgtisa; Germiyanli Yetim?'nin /bretndme adl eserlerine rastlanir (Pala, Nasihatname,
2006, s. 409-410). Seyh Esref’in cocuklarin terbiyesi hakkinda yazdi§i Nasihatname’si
ve Dede Omer Risentnin terci-i bend bigimindeki nasihatndmesi de bu yizyila ait
eserlerdir (Pala, Nasihatname, 2006, s. 409-410). XVI. yluzyil, edebiyatin her alaninda
oldugu gibi nasihatndmeler bakimindan da zengin bir dénemdir. XVI. ylzyilda bu tirde
yazilmis dnemli eserler sdyle siralanabilir: Adi bilinmeyen bir sair'in Nasihat-i Glinahkar';
Dervis Semseddin, Dehmur; $Sah ismail, Nasihatndme; Karamanli Seyh Cemali,
Nesayihu’s-sifiyye fil-mevaizi'd-diniyye’;, ibrahim Giilseni nasihatnamesi; Geyveli
Glivahi, Pendname; Hizri, Ab-i Hayét;, Muhyi, Manzame-i Tibb; Askeri, Pendndme; Zaifi
Pir Mehmed, Bag-1 Behigt, Bostan-i Nesayih; Bihisti Ramazan Efendi, Hest Bihist;
Cemali, Risale-i Durib-1 Emsal’; Semseddin Sivasi, Mir'ati’l-ahlak ve mirkatiil-esvak,
Glilsen-abad, Nasihatname; Emiri, Giilsen-i Ebrar ve Mir’ati’l-ebrar, Muhtarii’l-ahyar, Al
Mustafa Efendi, Nushatii’s-selatin (Pala, Nasihatname, 2006, s. 409-410). XVII. yGzyila
gelindiginde, Osmanl’'da duraklama déneminin yasanmaya baglamasinin da etkisiyle,
nasihatnamelerde dini-tasavvufi, ahlaki konularin yani sira devlet diizeni ve yonetimdeki
bozulmalar gibi meselelerin agirlik kazandigi gérulur (Pala, Nasihatname, 2006, s. 409-
410). Dénemin en Unlu nasihatnnamesi, Nabi'nin Hayriyye’sidir. Ayni ylzyilda kaleme
alinmig diger bazi nasihatnameler, Defterdar Sari Mehmed Pasa’nin Nesayihii’l-viizera
ve’l-imeréd’si; Seyyid Mehmed Emrullah Emir’nin Nasihatname-i Emiri’si, Stinbulzade
Vehb'nin  Lutfiyye’si;  Naimuddin ~ Timigvari'nin Silkk-i  Cevahiridir. ~ Mustakil

nasihatnamelerin yani sira ogutlere, bazen beyitlerde bazen butun bir kasidede olmak



tizere divanlarda yer verilmistir. Ornegin Necéti, beyitlerinde nasihate en fazla yer veren
sairlerdendir (Durdu, 2008, s. 24). Nasihatnamelerde ibadetler, ahiret, kaza-kader inanci,
ihlas gibi dini-tasavvufi konular; kiside bulunmasi ve bulunmamasi gereken 6zellikler vb.
genel ahlaki konular; konugsma adabi, evlilik, gocuk egitimi, dostluk, ticaret, rigvet vb.
sosyal hayata dair konular gibi ¢ok cesitli alanlarda 6gutlerle karsilagsmak mimkuindr
(Kaplan, 2001, s. 133-185). Nasihatndmlerin genelinde Uzerinde en c¢ok durulan

meselelerin ise ahléki meseleler oldugu sdylenebilir (Durdu, 2008, s. 21).

SOHBETU’L-EBKAR’IN YAZILDIGI DONEM: XVII. YOZYIL

XVII. ylzyil, her anlamda zirvenin yasandigi bir dnceki asirdan sonra, Osmanli’'da
duraklama devrinin basladigi yuzyildir (isen; Horata, 2016, s. 136). Risvet, torpil,
gbrevden alma gibi uygulamalarin yasanma sikhgi artmaya baslamis (isen; Horata,
2016, s. 137), ekonomik alanda gorilen sikintilar da olumsuz gidisi hizlandirmistir.
Ancak devletteki bu sorunlar heniiz toplumun geneline yansimis degildir (isen; Horata,
2016, s. 136). Edebiyata bakildiginda ise, burada duraklamanin aksine gelismenin
devam ettigi gortlmektedir. Bunda divan edebiyatinin uzun zamandir yerlesmis bir
kiltdre sahip olmasi ve sinirlari belirli bir cerceveye oturmasi etkilidir. Zira her devir ve
kiltirde tarihsel olaylarin edebiyata yansimasi igin bir sire gerekli iken divan
edebiyatinin yapisi geregi bu slrenin daha da uzayacagini tahmin etmek glg¢ degildir
(Isen; Horata, 2016, s. 137). Yine de edebiyatin bu dénemde iyice igine kapanmasi,
tasavvufi konulara kagigta artma, hiciv ve hezel alaninda yazilan eserlerde ¢odalma ve
bu eserlerde kullanilan dilde sivriime gibi degigiklikler goézlendiginde, edebiyatin,
dénemin sartlarindan yavas ve dolayl da olsa etkilendigi séylenebilir (isen; Horata, 2016,
s. 137-138). XVI. yiizyilda Baki ile zirvede olan istanbul Tiirkgesine dayali klasik (slup,
XVII. yuzyilda parlakhigi, renkliligi ve zenginligiyle devam etmektedir. Bu uslibun XVII.
asirdaki en 6nemli temsilcisi Seyhilislam Yahya'dir (isen; Horata, 2016, s. 139).
Seyhulislam Yahya’nin yaninda 6zellikle gazelde $eyhdlislam Bahayt Efendi ve Vecd;
ayrica Atayi ve Sabit Gslubun diger temsilcilerindendir. Ozellikle Atayi ve Sabit'te yerli ve
mahalli bir Gslup hakimdir (isen; Horata, 2016, s. 139-140). Mantiki, Bahti (I.Ahmed),
Faris? (1.Osman), Tifli, Gifti, Mehmed Riyazi Efendi, asrin diger bazi sairleridir (isen;
Horata, 2016, s. 140). Dénemin en 6nemli edebi, gelismelerinden biri Sebk-i Hindi
akimidir. Fars edebiyatinda Orfi-i Sirazi, Naziri, Figani, Talib-i Amuli, Sevket-i Buhari



onderliginde gelisen akimin Turk edebiyatindaki en 6nemli temsilcileri XVII. yGzyil
sairlerinden Naili, Nesati ve ismeti'dir (isen; Horata, 2016, s. 140-142). Sebk-i Hind'de
hayal ve mana derinligi 6ncelikliyken bir taraftan estetik tGslup gézetilmistir. Siire 1zdirabin
hakim olmasi, dnceden kullanilmamis yeni mazmunlarin Uretiimesi ve muibalagaya
fazlaca yer verilmesi, bu akimin etkisiyle yazilmis eserlerin anlagiimasini gtglestirmistir
Tyi
yetistirmistir. Ayrica Nesati, Sabuhi, Ahmed Dede, Cevri, Mezaki gibi cok sayida Mevlevi

(Isen; Horata, 2016, s. 141). Bu dénem, Tiirk edebiyatinin en biiyiik kaside ustasi Nef

sair de bu devirde eserler vermistir (isen; Horata, 2016, s. 143). Asrin ikinci yarisinda
dilinin sadeligi ve guclyle dikkat ¢ceken Nabi gbze carpmaktadir. Ayrica 6zellikle
Nev'izade Atayi ile mesnevi alaninda énemli gelismeler kaydedilmistir (isen; Horata,
2016, s. 144). Mustafa Nedim, GUfti, Sabit, Vuslat’nin kaleme aldigi zafer-nameler;
Faizi’'nin Leyla ve Mecnin'u gibi ask-macera mesnevileri de bu ytzyila ait trinlerdir
(isen; Horata, 2016, s. 145). Bu dénemde saki-nAmelerin sayisinda da artis
gorulmektedir. Kafzade Faizi, Azmi'’zade Haletl, Selanikli Es’ad, Risdi saki-name 6rnegi
veren sairler arasindadir (isen; Horata, 2016, s. 146). Ayrica Nesati tarafindan Edirne;
Tabi tarafindan istanbul ve Haci Dervig tarafindan Mostar icin kaleme alinmis
sehrengizlere rastlanmaktadir (isen; Horata, 2016, s. 146). Mensur eserler séz konusu
oldugunda, dilin bu dénemde daha Turkge oldugunu séylemek mumkindir ve seci,
devrin nesrinin éne c¢ikan dzelliklerindendir, denilebilir (isen; Horata, 2016, s. 146-147).
Veysi ve Nergist, siislii nesirde devrin en taninmis isimleridir (isen; Horata, 2016, s. 148).
Ayni dénemde tarih tiriinde basarili 6érnekler gérilmektedir. Hasan Beyzade’nin Tarih-i
Al-i Osman’l, tiriin dnemli bir érnegidir (isen; Horata, 2016, s. 148). Kogi Bey, risalesinde
devletin gerileme sebeplerinden bahsederken Kéatip Celebi bilimsel dslubu ile tarih
alaninda degerli pek cok eser vermistir (isen; Horata, 2016, s. 148-149). Seyahat-name
turdnun en buyuk temsilcisi Evliya Celebi de zengin bilgi deryasi ile olusturdugu eserini
Turk edebiyatina sunmustur (isen; Horata, 2016, s. 149). Ozellikle Mevlana'nin
Mesnevi'sine yazilmis serhler; Riyazi, Sadiki, Faizi, Yumni, Riza, GUfti gibi isimler
tarafindan verilen tezkire érnekleri; biyografik eserler, sehir tarihleri, nesir alanindaki
dnemli bazi geligmelerdir (isen; Horata, 2016, s. 150-151). Katip Celebinin Kesfii’z-
z(indn an esamii’l-katab ve’l-fiindn adlli eseri bibliyografya alaninda XVII. ylzyil
edebiyatinin en kiymetli eserlerindendir (isen; Horata, 2016, s. 151). Tim bunlara

bakilarak denebilir ki, XVII. ylzyil, Tlrk edebiyatinin en parlak donemlerinden biridir.



1. BOLUM:

NEV’iZADE ATAYT'NIN HAYATI, SANATI VE ESERLERI

1.1. HAYATI

Nev'izade AtayPnin 1583 yilinda istanbul’da dogdugu bilinmektedir (ipekten, 1991, s. 40-
42). lll. Mehmed devri kazaskerlerinden sair ve alim Nev’i Yahya Efendi'nin ogludur
(ipekten, 1991, s. 40-42). Babasindan ve Kafzade Feyzullah Efendi’'den dersler okumus
(ipekten, 1991, s. 40-42), kuvvetli bir medrese egitiminden gegmistir (Banarl, 1983, s.
974-975). 1601’de Ahizade Abdihalim Efendi’den aldi§i derslerle milazim olmustur
(ipekten, 1991, s. 40-42). 1605'te Canbaziye Medresesi miderrisligine tayin edilmis;
1608'de Lofca kadiligina gonderilmistir (ipekten, 1991, s. 40-42). Bir sire sonra
gbrevden alinmig, ardindan Babaeski, Varna, Ruscuk, Silistre kadiliklarinda
bulunmustur (ipekten, 1991, s. 40-42). 1620’'de Tekirdag, sonra Hezargrad adiligina
tayin olmustur (ipekten, 1991, s. 40-42). Buradan da azledildikten sonra Tirhala,
Manastir ve yeniden Tirhala kadihgi yapmistir (ipekten, 1991, s. 40-42). 1632’de Uskiip
kadisi olup 1635’te azledildikten sonra istanbul’a dénmiis ve bir siire sonra istanbul’da
vefat etmistir (ipekten, 1991, s. 40-42). Hayati hakkinda bilinen baska bir gercek,

A ny

tasavvuf yoluna girerek Aziz Mahmud HidayTnin miridlerinden oldugudur (ipekten,
1991, s. 40-42). Kaynaklarda niikteli, giizel konusan, alayci biri oldugu yazilidir (ipekten,

1991, s. 40-42).

1.2. SANATI

Nev’izade Atayi, XVII. ylzyil mesnevi edebiyatinin en meshur temsilcilerindendir ve Tirk
edebiyatinin en 6nemli hamselerinden birinin sahibidir (Banarli, 1983, s. 974-975).
Ozellikle mesnevilerinde yenilik ve yerlilik dikkat gekmektedir (Banarli, 1983, s. 974-975).
Mesnevilerinde mabhalli hayat, halkin yasayisi, istanbul'un glzellikleri, gergek tarihi
olaylar gibi konulari islemistir (ipekten, 1991, s. 40-42). Nev'izade Atayi daha ziyade
mesnevi sairi olarak bilinir. Hamsesinin tamami Topkap! Sarayr Miizesi ile istanbul

Universitesi ve Stleymaniye kiitiphanelerinde bulunmaktadir (ipekten, 1991, s. 40-42).



1.3. ESERLERI

1.3.1. Divan

Seyhllislam Yahya Efendi’ye ithaf ettigi divaninda yer alan siirlerinde agir, kalfetli bir dil
kullanmigtir. Divani, ddneminde ilgi gérmis olsa bile (Banarli, 1983, s. 974-975), Atayi,
divaniyla taninan bir sair olmamistir (ipekten, 1991, s. 40-42).

1.3.2. Hamse

1.3.2.1. Alemniima (Saki-name)

1617 yihina ait bu mesnevide Bogazigi ve hisarlarin guzelliginden s6z edilmistir.
Mesnevinin asil konusu, icki meclisine ait saki, sarap, kadeh, mum, sarkici gibi
unsurlardir (ipekten, 1991, s. 40-42).

1.3.2.2. Nefhati’'l-ezhar

Bu mesnevi, 1625 yilinda, Nizdmi-i Gencevi’'nin Mahzeni’l-Esrarina nazire olarak
yazilmistir. Yirmi fasildan olusan eser, dini-ahlaki égretici niteliktedir. Eserde klguk

hikayelere de yer verilmistir (ipekten, 1991, s. 40-42).

1.3.2.3. Sohbetu’l-Ebkéar

1626’da Abdurrahman-1 Cami'nin Subhatii’l-Ebrarinin etkisiyle yazilmis eser ibadet,
tevazu, fazilet gibi konularin islendigi otuz dokuz sohbetten ve Nasreddin Hoca

fikralarinin yer aldigi bir sohbetten olusur (ipekten, 1991, s. 40-42).

1.3.2.4. Heft-Han

1627 yilina ait bu eser, Nizdmi'nin Heft Peyker’i érnek alinarak yazilmigtir. Eserde,
istanbul’da bir periye karsi sevdalanan bir 4siga, kendisi gibi asik yedi arkadasi, sirasiyla
yedi hikdye anlatir. Hikayeler Sam, Edirne, Cin G Magin, Gazne, Bagdat, Rey, Belh ve
istanbul’da gecmektedir (ipekten, 1991, s. 40-42).



1.3.2.5. HilyetU’'l-Efkar

Mesnevinin tamami ginumize ulasmamistir. Agah Sirr Levend’in dislUncesi, eserin

Hisrev U Sirin konusunda yaziimis oldugu yéniindedir (ipekten, 1991, s. 40-42).

1.3.3. Hadaiku’l-hakaik fi tekmileti’s-Sekaik
1634 yilina ait mensur eser, Tagkoprizadde'nin es-Seké’iku’n-nu’'méniyye adli eserinin

Tarkce zeylidir. Eser, 1558-1634 yillari arasinda yetismis seyh, alim ve sairler hakkinda
bilgiler vermektedir (ipekten, 1991, s. 40-42).

1.3.4. Hezliyyat

Devrindeki bazi kisiler hakkinda yazilmis, yaklasik yliz beyitten olusan bir eserdir
(ipekten, 1991, s. 40-42).

1.3.5. Siyer-i Veysi Zeyli
Veysi'nin Siyer'ine yazilmig zeyl olup yarim kalmis bir eserdir (ipekten, 1991, s. 40-42).

Sairin ayrica sekiz mektuptan olusan bir Miinseéat’r ve el-Kavlii’l-hasen fi cevabi’l-kavli
li-men adh Arapga bir fikih kitabi vardir (ipekten, 1991, s. 40-42).

2. BOLUM

NEV’iZADE ATAYT’NIN SOHBETU’L-EBKAR MESNEVISINDE
AHLAKI ESASLAR

2.1. YARATICI

islam inancina gdre tiim kainati yaratan, her seyi bilen, ezeli ve ebedi olan tek bir tanri

vardir. Yaraticinin en kapsamli ve en 6zel adi Allah’tir. Allah’in zatini niteleyen baska



isimler de vardir. Bu isimlerin tamamina “Esma-i1 Hlisn&” adi verilmistir. “Esma-1 Hisna”,
“glzel, en glzel” anlamlarina gelen “hisnd” ile “isimler” demek olan “esma” sdézcuklerinin
birlesiminden olugsmustur [Sami, 1901 (2017), s.95; s.431]. Bu tamlama Allah’1 temsil
eden isimleri ifade eder. Allah’1 anlatmak icin kullanilan isim ve sifatlarin sayisi ¢cok daha
fazla olsa da Esma-1 Hisna ¢ogunlukla, en fazla kullanilan ve herkesge kabul edilen
doksan dokuz ismi igerir (Topaloglu, 1995: 404-418).

Nev'i-zadde Atayi, eserinde Esma-1 Husnd’dan direkt olarak s6z etmez fakat Allah’a
atfedilen rahmet, ihsan, yardim ve bagislama niteliklerinden sikca bahseder. Allah’in
rahmetini, ihsanini, yardimini ve bagislamasini anlatan isimler séyle siralanabilir: afiiv
“higbir sorumluluk kalmayacak sekilde glinahlar affeden”; ber “iyilik eden, vaadini yerine
getiren”; gaffar ve géafur “affeden, glnahlari bagislayan”; halim “acele ve kizginlikla

a

muamele etmeyen”; mugni “zenginlik verip tatmin eden”; radf “sefkatli”; tevvab “kullarini
tévbeye yonelten ve tévbelerini bagislayan”, vehhab “karsilik beklemeden bol bol veren”;
rahim ve rahméan da yine “bagislayan, esirgeyen” anlamlarina gelir (Topaloglu, 1995, s.
404-418). Kur'an-1 Kerim’de Allah’'in ihsanini, lGtfunu, rahmetini ve bagislayiciigini
vurgulayan ayetlerden bazilari séyledir: “Clinki Allah tevbeleri kabul eden ve merhameti
bol olandir” (Bakara Suresi 37/2), “Rahmetini diledigine ayirir. Allah Ustun lutuf sahibidir”
(Al-i imran Suresi, 74/3), “(Musa da) Ey Rabbim, beni ve kardesimi bagisla, bizi
rahmetine kabul et. Zira sen merhametlilerin en merhametlisisin, dedi” (A’'raf Suresi
151/7), “Ya Allah'in size bol lGtfu ve merhameti bulunmasaydi ve Allah, tevbeleri kabul
eden hikim ve hikmet sahibi olmasaydi (haliniz nice olurdu)!” (NOr Suresi 10/24), “De
ki: Ey kendi nefisleri aleyhine haddi asan kullarim! Allah'in rahmetinden Umit kesmeyin!
Cunkl Allah batin gunahlari bagiglar. Stphesiz ki O, ¢ok bagislayan, ¢cok esirgeyendir.”
(ZUmer Suresi 53/39).

Sohbetii’l-Ebkar mesnevisinde, Allah’in isimlerinden rahmet, bagislayicilik, ihsan, hikmet
ve adalet tGzerinde durulmustur. Sair, eserinin ibadetler, ilahi agk, 6lim gibi bélimlerinde
ve baska pek cok yerde Yaratici konusuna deginmis olsa da, bu galismada Yaratici
bashdinin altina alinan beyitler dogrudan O’nunla ilgili olanlardir. Bu beyitlerde Atayi,
Yaratic'nin rahmeti, bagislayiciligi, ihsani, hikmeti ve adaletinden bahsetmis;
okuyucusuna Allah’a isyandan kaginmasini 6gutlemistir. Atayi’'nin dogrudan Allah’in
hikmeti ile ilgili sOyledigi tek beyit kaydedildiginden caligmada Yaraticr'nin hikmeti
konusu, Yaraticr'nin rahmeti baghgiyla birlestiriimig; s6zu edilen tek beyit de bu baghgin
altina alinmigtir. Yaratici konusu hakkindaki diger baglik, Allah’a isyan etmeme 6gudunu

icerir ve bu konuda da U¢ beyit tespit edilmigtir.
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2.1.1. Yaratic’nin Rahmeti Ve Hikmeti

Allah’in kulunun ihtiyacindan haberinin olacagi ve bu ihtiyaci giderecegi inanci Sohbeti’l-

Ebkérda asagidaki beyitte gosterilmisgtir:

Cunki halin ola Hakk'a ma'lim
Bi-tehalluf gele rizk-1 maksim (s.25, b.162)

“Senin héalin Allah tarafindan bilindiginden, sana ayrilan rizk degismeden gelir.”

Rahméan adi Kur'an-i Kerim'de elli yedi defa zikredilmistir. Rahim yiz on bes yerde
gecerken bunlarin yetmis ikisi Gaftr ismiyle bir aradadir (Aynur, 2018, s. 69-94). Her ne
kadar Rahman ve Rahim isimleri neredeyse ayni anlamlara gelse de Rahméan, Rahim’e
go6re daha kapsayici olup Allah’in yarattigi herkese karsi ihsanini ifade eder. Rahim ise
Allah’in mi’minlere olan rahmeti demektir (Arpagus, 2005, s. 41-62). Bu ikisi arasindaki
anlam farki Sohbetii’l-Ebkarda su beyitle anlatilmistir:

Gergi 'asilere de rahmet idi
MuU'mine rahmeti bi-minnet idi (s.47, b.561)
“Allah kendisine isyan edenlere dahi rahmet gb6sterir ama mii’minlere rahmeti

minnetsizdir.”

Eserde Allah’in rahmeti, badis ve ihsani pek c¢ok beyitte ifade edilse de yukarida
gosterilen iki beyit dogrudan bu konuyu islemektedir. Bu iki beyitte Allah’in kullarinin ve
kullarinin ihtiyaglarinin farkinda olacagi; Allah’in yarattigi tim kullar igin ihsanda
bulunacagi fakat mi’minler igin ihsanin derecesinin daha yiksek olacagi konularina
deginilmistir.

Hikmet, h-k-m kdékinden turetilmis bir isimdir; bilgelik, sebep anlamlarina gelir [(Sami,
1901 (2017), s.436]. Kelam ilmine gore hikmet kusursuzluk, eksiksizlik demektir ve
Allah’a atfedilir (Ozervarli, 1998, s. 511-514). Hikmet, mezheplere gére bazi ufak
farklarla anlasiimis ve kabul edilmis olsa da ¢ogunlukla Allah’in ilminde ve eylemlerindeki
milkemmellik olarak iki boyutlu algilanmigtir (Ozervarli, 1998, s. 511-514). Hikmet, “her
seyi en ince ayrintisina kadar bilen” anlamina geldiginden ilahi eylemlerde abes veya
zulme yer yoktur. Dolayisiyla insanlar tarafindan belirli bir zaman diliminde belirli bir
bolumu ancak gorulebilen kimi ilahi eylemler adaletsiz olarak algilanabilse de Allah’in

tim eylemleri hayirli ve adildir. ilahi adalet kavrami da bu nedenle Allah’in hikmeti ile
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baglantilidir (Cansiz, 2014, s. 9-10). Sohbeti’l-Ebkarda Allah’in hikmetine asagidaki
beyitte deginilmigtir:

Eyleme hikmet-i Hakki ilga
Seni bi-hdde mi halk itdi Huda (s.62, b.818)
“Mademki) O seni bosuna yaratmadi, (6yleyse) Hakk’in hikmetini (kendi lizerinden)

kaldirma.”

Atayi, Yaratic’'nin hikmetini insanin kendi tGzerinden kaldirmamasi i¢in nasihat etmis ve

Tanrr’'nin insani bosuna yaratmadigini hatirlatmistir.

2.1.2. Yaraticr'ya isyandan Kaginmak Gerektigi

Allah’a isnad edilen isimler arasinda O’nun rahmetini ifade edenler cogunluktadir ¢linku
Allah’'tan insanlara ulasan ilk sey rahmettir. Fakat Allah, kétl davranislarin, yapilmasini
yasakladigi eylemlerin cezalandirilacadini da bildirir. Bu cezalandirma, Allah’in gazabi
ifade eden isimleri ile iligkilendirilir (Arpagus, 2005, s. 41-62). Gazap, “6fke, kizginlik,
hiddet” anlamlarina gelir [(Sami, 1901 (2017), s.751]. Ancak Allah’in gazabi hi¢bir zaman
hak amacinin sinirini agmaz ve adaletten ayrilmaz (Gunduz, 2005, s. 80-92).

isyan, Allah’in gazabinin ortaya ¢ikmasinin sebeplerinden biridir. Atayi, mesnevisinde,
insanlari Allah’a isyan edenlerin basinda gelen Seytan’a uymamak konusunda uyarirken

Allah’a isyandan kacinmayi 6gutlemistir.

Var-1sa 'aklin eger ey nadan
Eyleme Hazret-i Hakk'a 'isyan (s.47, b.560)

“Ey cabhill Eger aklin varsa, Hazret-i Hakk’a isyan etme!”

Olma gel tabi'-i seytan-1 racim

Ki ider ademi ol vakf-1 cahim

Anla bu sirri da 'isyan itme
Adem ol yok yire tugyan itme (s.48, b.567-568)
“Gel, taglanmis Seytan’a tabi olma ¢iinkii O, insani cehenneme gétiiriir. Insan ol, yok

yere haddini asma; bu sirri anla ki isyan etmeyesin.”
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Bu calismada Yaratici baglidina alinan beyitlerden dort tanesi, mesnevinin ibadetlerden,
bilhassa namazdan bahsedilen “Sohbet-i Dilvviim: T&'at G 'ibadat-i Lazime-i 'Ubadiyyet
Olup Hus(san Salat 'imadi'd-Din Oldugun Beyaninda Tezyin Olinmigdir” baglikli

bolimiinden; biri galigkanh@in égitlendigi “Sohbet-i Sesiim: isbat-1 Fazilet-i Sa’y ve
Zemm-i Betalet igindir’ béliminden alinmistir. Allah’in hikmeti, pek c¢ok kaynakta
Allah’in adaleti ile ayni anlamda kullanildigindan “Yaratici’'nin Hikmeti” bolimune ayrica
“Yaraticr'nin Adaleti” bagligi eklenmemistir. Yaratici ile ilgili olan boélimde bes beyit yer
almaktadir. Bunlarin ikisi “Yaraticrnin Rahmeti ve Hikmeti®, il “Yaraticr'ya isyandan
Kacinmak Gerektigi” bashiginin altindadir. Atayi, nasihatndme Uslubu ile yazdigi
mesnevisinde, Yaratic’'nin rahmeti, hikmeti ve adaletinden s6z ederken, okuyucuya
O’na isyandan kaginmayi 6gutlemis ve bu 6§idu verirken sdylediklerinin akilla idrakinin

mumkin olduguna dikkat cekerek “Aklin varsa Allah’a isyan etme” demistir.

2.2. KAZA VE KADERE IMAN

iman kelimesi, Arapca “emn” kékiinden tiiremistir. Emn, “giiven iginde olmak, korkusuz
olmak” anlamina gelir. Dinlerin temelinde inan¢ bulunur, islam’in temelinde de iman
vardir. Bu nedenle kelam ilminde en fazla yer eden konulardan biri imandir (Sinanoglu,
2000, s. 212-214). islam’a gére imanin alti esasi vardir. Bunlar Allah’a, meleklerine,
kitaplarina, peygamberlerine, ahiret gunine ve kadere imandir (Topaloglu, Yavuz,
Celebi, 2015, s.58). Bu baslikta, Nev'i-zade Atayi’nin Sohbetii’l-Ebkar mesnevisinde yer
verdigi kadere ve kaderle iligkili olan kazaya iman konusu ele alinacaktir.

Maturidi’ye gore kaderin iki tanimi vardir. Bunlardan birincisi bir seyin sinirini, hacmini
belirlemektir. Kaderin bir diger anlami, her seyin meydana gelecegi zamani bilmek,
bunun sonucundaki 6dll ve cezayi belirlemektir (Maturidi, 2005-2006). Kur'an- Kerim’de
Hicr Suresi’nde kaderle ilgili ayet, kaderin bu anlamini ac¢iklar: “Hi¢bir millet, ecelinin
onlne gegemez, ve onu geciktiremez” (Hicr Suresi 5/15). Kaza, olay ve nedenlerin,
kadere gore var edilmesi, meydana getiriimesidir. Es’ari kelamcilari Maturidilerin kaza
tanimini kader olarak; kader dediklerini ise kaza olarak adlandirmiglardir (Topaloglu,
Yavuz, Celebi, 2015, s.58).

Sohbetiil-Ebkérda kaza ve kader konusu, insanin yasayacagi her seyin 6nceden belli
oldugu ve bunun degistirilemeyecegdi anlayisina gore yer bulmusgtur. Nev'i-zade Atayi,
ayrica insana, basina gelenlerin Allah’tan geldigini bilmesini 6gutler. Bunu bilmenin
insani kederden kurtaracagini soyler. Mesnevide kaza ve kadere iman konusu hakkinda

otuz alti beyit tespit edilmigtir. Beyitlerin tamami yukarida s6zi edilen iki mesele
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hakkinda oldugundan buraya bu iki husus i¢in 6rnek olarak ikiser beyit alinmasi yeterli

goralmastar:

Cun kaza tiri ata kavs-1 kader

Ne basiret meded eyler ne basar (s.167, b.2958)

“Kader yayi kaza okunu attiginda ne basiretten ne seziden fayda gelir.”
Basi bin kerre urursan tasa

Ne yazilsa gelecekdir basa (s.168, b.2977)

“Basini bin kere tasa da vursan ne yazildiysa basina o gelecektir.”

Kim ki Hak'dan bile her ahvali
Kalbini eyleye gamdan hali (s.168, b.2968)

“Her halin Allah’tan oldugunu bilen kisi, kalbini gamdan arindirir.”

Urkudir mi seni seng U navek
Nereden geldigin idrék idicek (s.168, b.2970)

“Nereden geldigini bilirsen (gelen) tag ve ok seni drkditiir mi?”

Kaza ve kadere iman, Allah’in her seyin nasil, ne zaman ve ne sekilde meydana
gelecegdini bildigine; bunlarin sonucundaki 6dil ve cezanin belirleyicisi olduguna iman
etmektir. Bu konu Kur'an'da kendisine yer buldugu gibi, kelam ilminin de temel
konularindan biri olmustur. Zira kaza ve kadere iman hem islam’in esaslarindan biri hem
de ilaht irade ile kul iradesi arasindaki iliskinin temelidir. Bu konu ayrica Nev’i-zade
AtayT’nin de eserinde genis yer verdigi konulardan biridir. Atayi, kaza ve kadere imani,
insan igin belirlenen yazginin degismeyecedi uUzerinde durarak iglemis ve insanlara
baslarina gelen her olayin Allah tarafindan geldigini unutmamalarini 6gutlemistir. Nev’i-
zade Atayi ayrica bu inancin, insani gamdan ve endiseden kurtaracagini da belirtmigtir.
Mesnevide konu ile ilgili otuz alti beyit vardir. Calismanin bu bélimine, kaderin insanin
iradesiyle degismeyecegi ve insanin basina gelenlerin Hak’tan oldugunu bilmesi 6gudu
olmak Uzere iki ayri husustan bahseden ikiser beyit alinmigtir. Atayi her ne kadar kaderin
degistirilemeyecegi konusuna defalarca vurgu yapmis olsa da bunu butuncul bir
kadercilik yorumuyla ele almamig; insanlara ¢ok kez gcalismalari, gayret etmeleri ve ¢aba

goOstermeleri konularinda nasihat etmistir. Bu konular ilgili bagliklarda ele alinacaktir.
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2.3. ISLAM’IN SARTLARI VE iBADET

2.3.1. islam’in Sartlan

imanin esaslari gibi islam’in sartlari konusu da Islam hakkindaki temel bilgilerdendir.
islam alimleri, Kuran-1 Kerim’den ve islam’in bes temel (izerine kurulu oldugunu
soyleyen hadislerden hareketle islam’in bes sarti oldugu konusunda birlesmislerdir.
Bunlar: Allah’tan baska ilah olmadigina, Hz. Muhammed’in O’nun kulu ve elgisi olduguna
sehadet etmek; namaz kilmak; zekat vermek; Ramazan ayinda orug tutmak ve hacca
gitmektir (Cubukcgu, 1971, s. 33).

Konu hakkinda kaydedilen bazi hadisler sdyledir: “Bu isin basl, senin Allah’tan baska ilah
olmadigina, O’nun ortaginin bulunmadigina ve Muhammed’in de O’nun kulu ve
peygamberi olduguna sehadet etmendir. Bu isin diredi namaz kilmak ve zekat vermektir.
Bu isin zirvesi de Allah yolunda cihaddir...” [Ozavsar, Unal vd. (Ed.), 2013, C.1, s.494],
“islam bes esas Uzerine kurulmustur: Allah’tan bagka ilah olmadigina ve Muhammed'in
Allah’in Resili olduguna sehadet etmek, namaz kilmak, zekat vermek, haccetmek ve
Ramazan orucunu tutmak” [Ozavsar, Unal vd. (Ed.), 2013, C.1, s.491] “...islam, Allah’tan
baska ilah olmadigina, Muhammed’in de Allah’in Resili olduguna sehadet etmen;
namazi dosdogru kilman, zekati vermen, Ramazan orucunu tutman ve gicin yeterse
Kabe'yi haccetmendir” [Ozavsar, Unal vd. (Ed.), 2013, C.1, s.495].

Sohbetii’l-Ebkarda abdest-namaz, hac ve zekat konularina dair beyitler bulunmaktadir.

Atayi, islam’in esaslarinin neler oldugunu vurguladigi beyitlere de ayrica yer vermistir:

Kasr-1 islam kim oldi vala

Oldi bes nesnenin ustine bina

iki riikn ana sahadetle salat

Ugi savm-I ramazan, hacc U zekat

Senevidir ikisi ¢lin gul-i ter

ikisi ruh gibi 'dmre stirer (s.45, b.523-525)

“Yiice Islam késkii bes nesnenin (stiine insa olmustur. (Bunlardan) iki siitun sehadet ve
namaz; diger (icli Ramazan orucu, hac ve zekattir. Ikisi taze giil (gibi) oldugundan yilliktir

(vilda bir kez yapilir), diger ikisi (ise) 6mdiir boyunca sdrer.”
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Agniya pisesidir hacc U zekéat
Fukara hissesidir savm U salat (s.46, b.527)

“Hac ve zekét zengin adetidir; yoksullarin payina diisen orug ve namazdir.”

Calismada “islam’in Sartlari ve ibadet” genel baghgina “islam’in Sartlar”, “Abdest ve

Namaz’, “Hac ve Zekat’ olmak lizere (i¢ alt baslik eklenmistir. “islam’in Sartlar’” alt
basliginda doért beyit bulunmaktadir. Bunlardan tg¢l anlam btlnlugu icinde art arda
yazilmis beyitler olup islam’in bes temel tizerine kurulu oldugunu, bunlardan ikisinin yilda
bir kez yapildigini; ikisininse devamli ibadetler oldugunu anlatmaktadir. Konuyla ilgili
kaydedilen dérdiincu beyitte hac ve zakatin yoksullar i¢in farz olmadigi anlatilmistir. Bu
baslikta yer verilen beyitlerin timi mesnevinin “Sohbet-i Divviim: T&’at O 'ibadat-i
Lazime-i 'Ubldiyyet Olup HusOsan Salat 'imadi'd-Din Oldugun Beyaninda Tezyin

Ohinmisdir” adli bélimdane aittir.

2.3.2. Abdest Ve Namaz

islam’in sartlari iginde Uzerinde en ¢ok durulan ve “dinin diregi” kabul edilen namaz
ibadeti ile namazin geregi olan abdest konularina Nev'i-zade Atayi de eserinde 6zenle
yer vermistir. Kur'an-1 Kerim’de maddi ve dzellikle manevi arinmayi ifade eden sdzcukler
“zekd” ve “tuhr’ koklerinden turemislerdir. Kuran’da gegmemekle beraber Arapcada
abdest s6zunlu kargilayan sozcuklerden birinin de “vudd-vuzd” oldugu bilinmektedir.
Tlrkcede kullanilan “abdest” kelimesi ise Fars¢a su anlamina gelen “ab” ve el anlamina
gelen “dest” kelimelerinin birlesiminden olusmustur (Sener, 1988, s. 68-70). Cok sayida
kaynakta, Tirklerin islamiyet'i Araplardan degil; en eski komsularindan olan iranlilardan
ogrendikleri kaydedilmigstir. “Abdest” de dahil olmak lGzere pek ¢ok dinT terimin Farsca
olusu bu bilgiyi desteklemektedir (Oztekten, 2019, s. 644-653). KamUs-1 Tiirki’de abdest,
“namaz kilmak icin ber-vech-i ser’ yliz ve dirsekle beraber el ve ayaklari yikamak ve basa
mesh etmekten ibaret ef'al-i taharet, vuz(” bigiminde yer bulmustur [(S&mi, 1901 (2017),
s. 23)].

islam’in bes sartindan biri olan namaz, Farsga “kulluk, ibadet” manalarindadir. Tirkgeye
“dua etmek, ibadet etmek, yalvarmak” anlamlariyla gegmis olsa da (Yasaroglu, 2006, s.
350-357), Turk¢ede cogunlukla Kémuas-1 Turki’'ye alinan anlamiyla, yani ibadeti
karsilamak Uzere, kullaniimaktadir: “Bes vakitte edasi ehl-i islam igin farz olan, erkan-i
malameli ibadet [(S&mi, 1901 (2017), s. 1139)].
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Namaz konusundan, Kur'an-1 Kerim’in pek ¢ok yerinde bahsedilmistir. Bunlardan bazilari
soyledir: “Muhakkak ki ben, yalnizca ben Allah'im. Benden bagka ilah yoktur. Bana kulluk
et; beni anmak icin namaz kil.” (Téahé Suresi 14/20), “Ailene namazi emret; kendin de
ona sabirla devam et. Senden rizik istemiyoruz; (aksine) biz seni riziklandiriyoruz. Guzel
sonug, takva iledir.” (Taha Suresi 132/20), “Namazi bitirince de ayakta, otururken ve
yaniniz Uzerinde yatarken (daima) Allah't anin. Huzura kavugunca da namazi dosdogru
kilin; ¢ciinkt namaz muminler Uzerine vakitleri belli bir farzdir.” (Nisa Suresi 103/4).

Sohbet'll-ebkar'da yer verilen ibadetlerin basinda da namaz gelmektedir. Namaz
ibadetine, Hakk’in divanina ¢ikmak, selamet bulmak, isyandan korunmak gibi degerler
yuklenmistir. Namazin gerekliliklerinden olan abdest ise, Kuran-1 Kerim'deki gibi,

kirlerden, 6zellikle manevi kirlerden ve masivadan arinmak anlamlarinda yer bulmustur:

Abdest alsa kacan ehl-i 'amel
Masiva Allah'dan el yur evvel (s.47, b.545)

“Amel ehli ne zaman abdest alsa énce dlinyaya ait ne varsa ondan arinir.”

Mazmaza remzi bu kim agzin yur
itmege zikr-i Hudavend-i gafir (s.47, b.546)

“Gargara, bagiglayici Allah’in adini zikr etmek igin agzini yikamaktir.”

Cunki divan-1 Huda oldi namaz
Ehl-i divanidir erbab-1 niyaz (s.46, b.542)

“Namaz, Hakk’in divani oldugu igin, dua sahibi de (o) divanin ehlidir.”

Bulayin dirsen bu tifanda necét
Var ylri mescide ol ehl-i salat (s.47, b.553)

“Bu tufanda selamet bulmak istersen mescide gidip namaz kil.”

Bi-namazin ¢u isi 'isyandir
Vaki'a rehberi de seytandir (s.48, b.566)

“Namaz kilmayan (kigi)nin isi isyandir, gercek su ki rehberi de seytandir.”

Abdest, islam’in sartlarindan biri olan namaz ibadeti yerine getirimeden énce viicudu ve
ruhu kirlerden, dinyevi maddelerden arindirmak demektir. “Dua etmek, ibadet etmek”

anlamlarina da gelen namaz ise ginin bes vaktinde ve bazi 6zel gunlerde yerine
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getirilmesi farz olan, belirli dua ve hareketleri iceren bir ibadettir. Nev'i-zade Atayi,
mesnevisinde abdesti masivadan arinmak baglaminda kullanmig; namazin selamet
bulmak, isyandan uzaklasmak icin vesile oldugunu soylemistir. Atayi ayrica namaz
kilmay! “Hakk’in divanina g¢ikmak” olarak tanimlar. Mesnevide abdest ve namaz
hakkinda yazilmis sekiz beyit tespit edilmistir. Bunlara mesnevinin “Sohbet-i Dlvvim:
T&at U 'ibadat-i Lazime-i 'Ubddiyyet Olup HusOsan Salat 'imadi'd-Din Oldugun
Beyaninda Tezyin Olinmisdir” béluminde yer verilmistir. Calismanin abdest ve namaz
baslikli bu bélimine, farkli hususlardan s6z eden, abdest hakkinda iki, namaz hakkinda

Uc olmak Uzere toplam bes beyit alinmistir.

2.3.3. Hac Ve Zekit

Hac ve zekat; sehadet, namaz ve orug ile birlikte islam’in sartlarini olusturmaktadir.
Atayi, Sohbetii’l-Ebkarda hac ve zekatin zengin adeti oldugunu yani zenginler igin farz

oldugunu, yoksullarin payina oru¢ ve namaz ibadetlerinin distiguni soéylemistir:

Agniya pisesidir hacc U zekat
Fukara hissesidir savm U salat (s.46, b.527)

“Hac ve zekéat zenginlerin karidir; fukaranin payina oru¢ ve namaz diiger.”

2.3.3.1. Hac

Hac, Tirkce ve Arapcaya, ibranice “hag” séziinden gecmistir; anlami “bir sey etrafinda
dénmek, dolagsmak’tir. islamiyet'ten énceki dinler ve inaniglarda da kutsal kabul edilen,
Tanrisallik atfedilen mekénlar mevcuttur. Bu tir yerler, mekanin kutsiyetine duyulan
sayglyl géstermek ve bu kutsiyetin kisiye fiziksel ve ruhani fayda saglayacagi inanciyla
sifa aramak igin ziyaret edilmistir. Hac, islam dininde yilin belirli bir zamaninnda Kabe’nin,
Arafat, Mduzdelife ve Mina'nin ziyaret edilmesi, buralarda belirli gdrevlerin
gerceklestiriimesi anlamina gelir. Hac ibadeti imkani olan Muslimanlara farz kihnmigtir
(Harman, 1996, s. 382-386).

Hac ibadetine, Kur'an-i Kerim'de yer verilmigtir. Konuyla ilgili ayetlerden bazilari
sunlardir: “insanlar arasinda hacci ilan et ki, gerek yaya olarak, gerekse nice uzak yoldan
gelen argin develer Uzerinde sana gelsinler.” (Hac Suresi 27/22), “Hacci ve umreyi Allah
icin tam yapin. Eger (bunlardan) alikonursaniz kolayiniza gelen kurbani génderin...”

(Bakara Suresi 196/2).Ayrica haccin farz kilindigini anlatan bir hadis de kaydedilmistir:
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Eb0 Hireyre anlatiyor: “Resulullah (sav) bize hutbe verdi ve sbyle buyurdu: ‘Ey insanlar!
Hac size farz kilindi, haccedin!’ [Ozavsar, Unal vd. (Ed.), 2013, C.2, s.34].

Hac ibadetine Sohbetiil-Ebkdrda yukarida yer verilen Agniya pisesidir hacc U zekat
/Fukara hissesidir savm (i salat (s.46, b.527) beyti disinda iki beyitte daha yer verilmistir.
Bu beyitlerden biri haccin farz olduguna dairdir; digeri namaz hakkindaki bir beyitte

sOylenene benzer sekilde hac ibadetinin insani isyandan uzak tutacagini anlatir:

Hac ki farziyyetine var ayet
Lazim ifasi be-sart-1 kudret (s.46, b.532)
“Haccin farz olduguna dair ayet vardir, gliciin yetmesi gsartiyla yerine getirilmesi

lazimdir.”

Kilmaga ¢are teb-i 'isyana
Bire birdir dil-i ser-gerdana (s.46, b.533)

“(Hac), basi dénmdiis saskin gbnle ve isyan atesine ¢are bulmak igin bire birdir.”

islam dinine gére yilin belirli zamaninda Kabe’nin ziyeret edilmesini, burada belirli dint
ritiellerin gerceklesmesini iceren, glcl ve imkani olan her Musliman’a farz kilinan hac
ibadeti, Sohbetii’l-Ebkadr mesnevisinde de yer bulmustur. Mesvnevide dogrudan hac
ibadeti hakkinda iki beyit tespit edilmistir. Bunlar, mesnevinin “Sohbet-i Divvim: T&’at G
'Ibadat-i Lazime-i 'Ubddiyyet Olup Huslsan Salat 'imadi'd-din Oldugun Beyaninda
Tezyin Olinmisdir” isimli bélimudnde yer verilen ve art arda yazilip batinlUk olusturan iki
beyittir. Bu iki beyitte haccin farz olduguna vurgu yapiimig ve insani isyandan

uzaklastiracagi, saskin goénle ¢are olacagi séylenmistir.

2.3.3.2. Zekat

Zekat, “artmak, artirmak; bereket” anlamlarina gelen Arapga kokenli bir sézcuktir. islamt
terim olarak kullanildiginda, maddi olanaklari masait olan Muslimanlarin, mallarinin
belirli bir kismindan feragat edip bunu ihtiyaci olan kisilere vermelerini ifade eder.

Zekat sozcugune Kur'an-1 Kerim'de otuz ayette yer verilir. Pek cok yerde namazla
beraber zikredilmigtir. (Erkal, 2013, s. 197-207). Bu ayetlerden bazi 6rnekler sdyledir:
“...0 halde Kur'an'dan kolayiniza geleni okuyun. Namazi kilin, zekati verin, Allah'a génul
hosluguyla 6ding verin. Kendiniz igin dnden (dinyada iken) ne iyilik hazirlarsaniz Allah

katinda onu bulursunuz; hem de daha Ustlin ve mukafatga daha buyuk olmak tzere...”
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(Mtzemmil Suresi 20/73), “Onlar ki, namazi kilarlar, zekati verirler ve ahirete de kesin
olarak inanirlar.” (Neml Suresi 3/87). NeV'i-zade Atayi, mesnevisinde zekatin glcu

yetenlere farz oldugunu belirtmis ve zekat vermenin bereket getirecegini sdylemistir:

Farzdir kadir olanlara zekéat
Virir emval-i ganiye berekat (s.46, b.534)

“Zekat, guclii olan (Mdsliiman)lara farzdir ve zenginin malina bereket verir.”

Varlikli Mslimanlara farz kilinmig olan zekéat, kisinin mallarinin belirli bir kismini —kirkta
birini- ihtiyaci olanlarla paylasmasi seklinde gerceklesen bir ibadettir. Zekata Kur'an’in
pek cok ayetinde yer verilmistir. Sohbetii’l-Ebkdrda da zekatin glict yeten herkes icin

farz kilindigi hatirlatiimis ve zekat verenlerin mallarinin bereketinin artacagi séylenmistir.

2.4. ASK

Muhabbette siniri asmay ifade eden ask kelimesi [(Erginli(ed.), 2006), s.128-134],
Kuran-i Kerim'de ve sahih hadislerde gecmez; bu manay! karsilamak Uzere hub,
muhabbet, meveddet kelimlerine yer verilmistir. Askin, Yaratic'ya duyulan sonsuz
sevgiyi ifade edecek bigimde kullanilmasi, tasavvuf anlayisiyla beraber ortaya ¢ikmistir
(Uludag, Ask, 1991, s. 11-17). Tasavvufa goére ask, ilahi/ruhani yani Allah’a duyulan ask
ve mecazi/cismani ask olmak Uzere ikiye ayrilir. Gergek agk Yaraticr'ya duyulandir;
Yaraticrdan baska birine duyulan ask gecicidir fakat asi1§1 gercek aska ulastiracagi
disunuldiginden bu da hos goérllmustir (Golpinarli, 1985, s. 79-80). Ask konusunu
Nev'i-zade Atayi de ruhani ve mecéazi ask ayrimini gbzeterek eserine almistir. Bu
nedenle bu galismada ask, ilahi ve mecazi ask olarak iki alt baglikta incelenmis; tehvid
konusu ise tasavvufi anlayista ilahi askin bir sonucu oldugundan bu bdlime dahil

edilmistir.

2.4.1. ilahi Agk Ve Tevhid

Agk kelimesinin kokeni ile ilgili yaygin gorus, aslinin Arapga aseka “sarmasik” ile ayni
kdkten gelen ‘1sk sbzcugu oldugudur. Sarmasigin, sarildidi agacin besinini alarak onu
kurutmasi gibi, agkin da asik olan kisiyi soldurdugu dusunulir (Uludag, Ask, 1991, s. 11-
17). Tasavvuf anlayigina gore hakiki agk Allah askidir. Mecazi ask her ne kadar siddetli
de olsa gegicidir fakat hakiki ask her an tazedir ve zamani hig gegmez [Erginli(ed.), 2006,



20

S. 128-124]. Tasavvuf anlayisini, agki merkeze alarak olugturan Ahmed Gazzali, Allah’a
ulasmanin yolunun ancak ask oldugunu ifade etmistir ve tevhidin de yine askla birlikte
gerceklesecegini sOylemistir. Ona gore ask, ruhla birlikte, hakiki alemden yani
Yaraticr’nin kendisinden bu dinyaya gelendir. Diinya’da mevcut her sey, Allah ve kullari
arasinda karsilikli olarak var olan agkla yaratilmistir. Bu ylzden askin hakikatine varmig
olan kisi, baktigi her varlikta Allah’t goérebilir. Bu anlayis, tevhidin tasavvufi bakis
agisindan gorunusuduar (Baltaci, 2013, s. 1-41).

Tevhid, “birlik, tek olma” manalarina gelen vahdet kelimesiyle [(Sami, 1901 (2017), s.
1152)] ayni kokten turetilmistir ve “birlestirme, bir kilma” demektir [(S&mi, 1901 (2017),
s. 353)]. Kur'an-i1 Kerim’de Allah’in birligini ifade etmek (izere tevhid ve vahdet kelimeleri
degil fakat vahid, ahad, vahde sdzcukleri yer almaktadir. Ayrica Allah’a nisbet edilen kéfi,
ali, azim, refi isimleri de O’nun birligine vurgu yapar (Ozler, 2012, s. 18-20). Allah’in
birligini kabul etmeme veya bir baska varliga Allah dlgtistinde ululuk yikleme “sirk” kabul
edilmis ve haram kilinmistir. Oyle ki imanin ilk sarti olan Allah’a iman, ayni zamanda
Allah’in birligine imani da kapsamaktadir. Allah’in birligi konusu Dort Halife doneminden
baslayarak Matiridi, Es‘ari, Mu‘tezile kelamcilari; Farabi gibi islam filozoflar tarafindan
irdelenmis ve aciklanmistir (Ozler, 2012, s. 18-20). islam tasavvufu, tevhidi islam
alimlerinin ifadelerine benzer sekilde ele alsa da s(filere gore tevhid sadece bilgi ve
sekilden ibaret degildir; ayni zamanda kesif, ilham ve sevgiye dayanir. Onlar tevhidi
yalniz Allah’tan bagka ilah olmadidini degil; Allah’tan baska bir varlik bulunmadidini ifade
eden bir terim olarak ele almiglardir. Zira Allah’in disindaki her sey O’nun birer
yansimasindan, suretinden ibarettir (Uludag, 2012, s. 21-22).

Sohbetii’l-Ebkarda vahdet konusu tasavvufi bakisa yakin bir pencereden ele alinmistir.
Nev'i-z&de Atayi, insanin ruhu ile ruhun kaynaginin (Yaraticr’'nin) birbirini tanidigini ve

birlesmeyi arzuladigini sdyler. Beden ise bu birlesmeye engel olmaktadir:

Vahdet-i mebde'-i rGh-1 insan

Biri birine ider meyl-kinan

Birlige yetmege eyler talebi
Asinadir iki hem-sehri gibi (s.72,983-984)
“insan ruhunun kaynaginin birligi birbirlerine meylederler. iki hemsehri gibi birbirlerini

tanir ve birlige ulasmak isterler.”
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ittinad ister iki rih-1 latif

Vuslata mani' olur cism-i kesif (s.72, b.986)

“Iki latif ruh birlesmek ister (fakat) kesif cisim (beden) buna engel olur.”

llahi agkin mesnevide nasil yer aldi§i incelendiginde ise Atay'nin onu Allah’in ihsani,

cazibesi olarak tanimladigi gorulur:

'Iskdir mevhibe-i Rabbani
'Iskdir cazibe-i Stibhani (s.41, b.456)
“Allah’in bagisi, ihsani asktir, ilahi cazibe agktir.”

Nev'i-zade AtayT'ye gore ask bir cevherdir. Ebedi zevke ermek, olgunluga ulasmak ve

kalp aynasini parlatarak gergek gorusu saglamak ancak askla mimkundur:

'Iskdir gevher-i derya-yi vucid
'Iskdir saykal-i mir'at-1 sihdd (s.42, b.457)

“Varlik denizinin cehveri asktir, géris aynasinin cilacisi asktir.”

'Iskdir gevher-i iksir-i kemal
'Iskdir lem'a-i hursid-i cemal (s.42, b.458)

“Olgunluk iksirinin cevheri agktir, glizellik glinesinin pariltisi agktir.”

Iskdir vasita-i zevk-1 ebed
'Iskdir maye-i 'd6mr-i sermed (s.43, b.486)

“Ebedi zevkin vasitasi asktir. Sonsuz 6mriin mayasi/6zii/esasi agktir.”

Atayi dlemin askla yaratildigini séylemektedir:

'Iskdir mes'ale-i bezm-i kidem
'Isk-1la geldi zuhdra 'alem (s.42, b.459)

“Eski meclisin (bezm-i elest) megalesi agktir, dlem askla zuhur etmistir.”

Mesnevide ayrica 6lmeden énce dlmek kavramina da yer verilmigtir. Olmeden énce
O0lmek, vahdet héline bagli olarak, asigin gdézinde, kendi vicudu da dahil, Allah’tan

baska hicbir sey kalmamasi, baktigi her varlikta yalniz Allah’t gorur olmasidir. Béylece
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asik kendi varhgini Allah’in varliginda yok eder ve d6lmeden 6nce 6lmus olur (Bilgin,
2007, s. 42-53). Atayl de ask derdiyle perisan kisinin 6lmeden o6nce Olecegini

sOylemektedir:

Derd-i ‘igsk eylese candan bi-zar
Olmeden evvel 6liir ‘asik-1 zar (s.66, b.886)

“Perigsan agik, ask derdiyle canindan usanirsa 6lmeden 6nce o6liir.”

Tasavvufi anlayisla meydana getirilmis kaynaklarda gergek ask olarak kabul edilen ilaht
ask, Sohbetiil-Ebkar mesnevisinde Allah’in lGtfu, ihsani olarak tanimlanmis; cevhere
benzetilmistir. Bu cevher vicut deryasinin, olgunluk iksirinin, sonsuz émrun cevheridir.
ilahT ask ebedi zevkin vasitasi, Allah’n cemalinin pariltisi olarak tasvir edilmistir. Oyle ki
tim alemin agk Uzre yaratildigi ifade edilmistir. Tasavvufi bakisla tevhid de ilahi askin
neticesidir ve Allah’tan baska gergcek bir varlik olmadigina inanmaktir. Atayi insan
ruhunun gercek kaynagina, yani Allah’a meylettigini, Allah ile O’nun cevherinden
yaratilan ruhun birbirini tanidigini soyler. Sohbetii’l-Ebkarda ilahi ask konusuna
mesnevinin “Sohbet-i Ula: Fazilet-i ‘Isk-1 Can-SGz ve Mahiyyeti’l Mihr-i Can-Efr(z
Beyanindadir’, “Sohbet-i Hestim: Tevbe ve inayet Ashab-i Nefs-i Emmareye Bais-i
Necat ve Desgiri-i Piran-1 Tarikat P4-Der-Gil-i Vade-i Hayret Olan Avareye Sebeb-i Teri’-
i Derecat Oldugun izhar igin Vaz’ Olinmisdir” ve “Sohbet-i Heftiim: Mevt Vasita-i Hayat-
| Ebedi ve B&'is-i Necat-i Sermedi Olup Andan Hazer Bi-Hade Tahsil-i isti'dad iden

Astide Oldugun Isbat icindir” bélimlerinde deginilmistir.

2.4.2. Mecazi Ask

Tasavvufa goére gergek ask, yukarida aciklandigi gibi, Allah’a duyulan asktir. Allah’tan
baska bir varliga duyulan ask mecazidir, gegicidir. Fakat tasavvuf alimleri mecazi aski,
cogunlukla, gercek aska ulasmak icin bir kopri kabul etmisler ve bu nedenle hos
gérmuslerdir (Gélpinarh, 1985, s. 79-80). Nev'i-zade Atayi ise bdyle bir agki tamamen
uzak durulmasi gereken, kotu bir sey olarak anlatmistir. Mecazi aska meyledilmesi
durumunda hemen tovbe edilip bu yoldan donulmesini 6gutlemigtir. Eserde bu konuyla
ilgili alti beyit tespit edilmistir. Tum beyitlerde mecazi ask ayni sekilde ele alindigindan

ornek olarak ug beyit verilmigtir:
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Olma dil-dade-i mQy-1 par-¢in
'Aklini bagina cem' it miskin (s.70, b.961)

“Ey miskin! Aklini basina topla da bukle dolu sag teline géniil verme.”

ZUlIf-i pur-'ukde ¢ekerse tara

Yek ya bes subha-i istigfara

Curmine nadim olup kil tekrar
Tevbe-i bade-i la'l-i leb-i yar (s.70-71, b.963-964)
“Dagamli ziilfii seni teline (kendine) gekerse, bir veya bes kez tévbe tesbihini cek.

Sugundan pisman olarak sevgilinin dudaginin kirmizi sarabindan tekrar tekrar tévbe et.”

Allah’'tan baska herhangi bir varliga karsi beslenen ask, mecazi ask olarak tanimlanir.
Mecazi ask gercek ve kalici degildir. Ne kadar siddetli de olsa gecicidir ¢linku Allah’in
disindaki bir varlik gergek bir varlik olamaz. Atayi, mesnevisinde mecazi asktan uzak
durulmasi gereken bir tuzak, tovbe edilmesi gereken bir giinah olarak s6z etmis; bu
konuyla ilgili beyitlere de eserinin tévbe ile ilgili olan “Sohbet-i Hestiim: Tevbe ve inayet
Ashab-1 Nefs-i Emmareye Bais-i Necat ve Desgiri-i Pirén-1 Tarikat P&-Der-Gil-i Vade-i
Hayret Olan Avareye Sebeb-i Teri'-i Derecat Oldugun izhar igin Vaz' Olinmisdir” baslikli

béliminde yer vermistir.

2.5. AKIL

Arapga “baglamak, tutmak” manasina gelen akil sézcugu, daha sonra “bilme yetisi, iyi
ile kétuyu ayiran gug” gibi anlamlar kazanmigtir (Esen, 2011, s. 85-96). Akil, Kur'an-i
Kerim’de kirk dokuz yerde fiil biciminde geger. Akil kelimesinin gegtigi bu ayetlerde
cogunlukla akletmenin dnemine vurgu yapilir (Bolay, 1989, s. 238-242). S6zu edilen
ayetlerden bazilari séyledir: “O, geceyi, gundizu, glnesi ve ayi sizin hizmetinize verdi.
Yildizlar da Allah'in emri ile hareket ederler. SUphesiz ki bunlarda aklini kullananlar igin
pek cok deliller vardir.” (Nahl Suresi 12/16), “Seytan sizden pek ¢ok milleti kandirip
saptirdi. Hala akil erdiremiyor musunuz?” (Yasin Suresi 62/36), “Size verilen seyler,
dunya hayatinin gegim vasitasi ve susudur. Allah katinda olanlar ise, daha hayirli ve
daha kalicidir. Hala buna akliniz ermeyecek mi?” (Kasas Suresi 60/28), “Andolsun, size
icinde sizin i¢cin 6gut bulunan bir kitap indirdik. Hala akillanmaz misiniz?” (Enbiya Suresi

10/21)... Kur'an-1 Kerim’de ayrica kalb, fuad, elbab s6zcukleri de akil ile benzer anlamlari
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karsilayacak bicimde yer almaktadir (Bolay, 1989, s. 238-242). islam dini insani
sorgusuz kabdlin oldugu dogmatik bir inanca degil; gézlem yapmaya ve akil yoluyla
dogru sonuglara ulagsmaya ydnlendirir. Kur'an-1 Kerim’de, yukaridaki oérneklerde de
g6rildigu gibi, ¢ok kez akh kullanmanin dnemi Uzerinde durulur; hatta inangsizhigin
nedeni olarak akletmemek gosterilir (Alper, 2010, s. 39-72). Akil, iman i¢in gerekli bir
kosuldur ¢unku insanin Allah’in emirlerini yerine getirmekten sorumlu olmasinin
sartlarindan biri akildir (Esen, 2011, s. 85-96).

Sohbetii’l-Ebkarda akil, bir rehber olarak gésterilmis, akil icin “Allah yolunun 1s131”

benzetmesi yapilmistir:

'Akldir pertev-i envar-1 Huda
'‘Akldir mes'ale-i rah-1 huda (s.114, b.1723)

“Allah’in nurunun 1s1g1 akildir, hidayet younun megalesi akildir.”

Kag bucag idigini arz u sema
Rehber-i 'akl-ila buldi hukema (s.115, b.1742)

“Bilgeler, yerin ve gbgiin ka¢ bucak oldugunu aklin rehberligi ile buldu.”

Akil, tedbir ile birlikte kullaniimig, tedbirin herkes igin gerekli oldugu ve aklin onu kullanan

Kisi icin koruyucu bir silah oldugu sdylenmistir:

Kime kim yéar ola 'akl u tedbir
Ana ne nize gerek ne semgir (s.114, b.1724)

“Akil ve tedbir kime yar olursa ona ne mizrak ne de kili¢ gerekir.”

Lazim olmasa eger kim tedbir
Asaf olmazdi Silleyman'a vezir (s.114, b.1726)

“Eger tedbir lazim olmasaydi Asaf Hz. Siileyman’a vezir olmazdi.”

Calismanin bu bolimine Sohbeti’l-Ebkarda akil konusunun ele alindigi beyitlerden
dordi  6rnek olarak alinmistir. Mesnevide akla rehberlik, koruyuculuk vasiflar
yuklenmigtir. Nev'izade Atayi akilla ilgili bu 6zelliklerden bahsederken insanlara akillarini
kullanmayi 6gutlemistir. Ornek beyitler eserin “Sohbet-i Nivazdehiim: Re’y U Tedbir-i

Vezir Beyanindadir” baglikli béliminden alinmigtir.
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2.6. CEHALETIN KOTULUGU VE iLMIN YUCELIGI

ilim, sdzlik anlamiyla bilmek, bilgi/bilim demektir (Kutluer, 2000, s. 109-114). Kur'an-i
Kerim’de, “De ki: Ey kavmim! Elinizden geleni yapin! Ben de yapacagim! Yurdun
(dinyanin) sonunun kimin lehine oldugunu yakinda bileceksiniz...” (En’am Suresi 135/6)
ayetinde oldugu gibi kesin bilgi anlaminda; “Bir de, kendilerine ilim verilenler, onun
(Kur'an'in) hakikaten Rabb’in tarafindan gelmis bir gergcek oldugunu bilsinler de ona
inansinlar, bu sayede kalpleri huzur ve tatmine kavussun...” (Hacc Suresi 54/22)
ayetindeki gibi vahiy anlaminda; din anlaminda: “Allah nezdinde hak din islam'dir. Kitap
verilenler, kendilerine ilim (din) geldikten sonradir ki, aralarindaki kiskanclik yiziinden
ayriiga dustiler...” (Al-i imran Suresi 19/3); tecriibeye dayal bilgi: “Ey insanlar! Eger
yeniden diriimekten sltphede iseniz, sunu bilin ki, biz sizi topraktan, sonra nutfeden,
sonra alakadan (asilanmis yumurtadan), sonra uzuvlari (6nce) belirsiz, (sonra)
belirlenmis canli et pargcasindan (uzuvlari zamanla olusan ceninden) yarattik ki size
(kudretimizi) gosterelim...” (Hacc Suresi 5/22); hatirlamaya dayali bilgi: “...Buyukleri dedi
ki: Babanizin sizden Allah adina s6z aldigini, daha énce de Yusuf hakkinda islediginiz
kusuru bilmiyor musunuz?...” (YUsuf Suresi 80/12) ve gdzleme dayali bilgi kastedilerek:
“Allah'a andolsun ki, bizim yeryluzinde fesat c¢ikarmak icin gelmedigimizi siz de
biliyorsunuz. Biz hirsiz da degiliz, dediler.” (YOsuf Suresi 73/12); ayrica suur kavramini
karsilayan farkindalik halini anlatmak igin: “Ey iman edenler! Siz sarhos iken -ne
sdylediginizi bilinceye kadar- ctintp iken de -yolcu olan mistesna- gustil edinceye kadar
namaza yaklagsmayin.” (Nisa Suresi 43/4) kullanilimistir (Al-Rawashed, 2010, s. 199-
232).

iImin zidd1 olan cehalet ise bilmemek, bilgi ve gérgiiden yoksun olmak anlamina gelen
cehl kékinden turemigtir. Kur'an-1 Kerim’de genellikle cehaletin kétllugu ve cahillerden
gelebilecek zararlar Gzerinde durulur (Cagrici, 1993, s. 218-219): “Allah buyurdu ki: Ey
Nuh! O asla senin ailenden degildir. CUnkl onun yaptidi kéti bir istir. O halde hakkinda
bilgin olmayan bir seyi benden isteme! Ben sana cahillerden olmamani tavsiye ederim.”
(HOd Suresi 46/11), “(Yusuf:) Rabbim! Bana zindan, bunlarin benden istediklerinden
daha iyidir! Eger onlarin hilelerini benden ¢evirmezsen, onlara meyleder ve cahillerden
olurum! dedi.” (YOsuf Suresi 33/12), “De ki: Ey cahiller! Bana Allah'tan bagkasina kulluk
etmemi mi emrediyorsunuz?” (Zumer Suresi 64/39). Cehalet, yukarida s6zi edilen
anlaminin disinda, 6fke, siddet, saldirganlik anlamlarini karsilayacak sekilde de kullanilir
(Cagrici, 1993, s. 218-219). Hilm kavraminin tam ziddi olarak hafiflik ve disuncesizlik
anlamini karsilar (Al-Rawashed, 2010, s. 149-180).
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Sohbetii’l-Ebkarda cehalet igin karanlik benzetmesi yapilir ve cehaletin insani kifre

g6tlrecegdi sdylenir:

Zulmet-i kufrin olur pis-revi (s.59, b.756)

i

“Cehaletin karanhgi glgli oldugu zaman, kiifiir karanlhiginin éncisd olur.”

Cahillik, kotulik ve fitnenin kaynagidir:

Cehldir masdar-1 her serr G fiten
Togar ahlak-1 zemime andan (s.59, b.757)

“Her kétiillik ve fitnenin kaynagi cehalettir, kbtii ahlak ondan dogar.”

Cehaletin kotllugtnden kurtulmanin yolu ise ilimdir; kétalikler ilimle giderilir:

Def' olur ‘ilm-ile her hulk-1 zemin
NQr-1 iman ile ¢iin nar-1 cehim (s.59, b.760)
“Cehennem ategsi iman nuru ile def oldugu gibi, biitiin asagi (kétd) huylar da ilimle def

olur.”

Mesnevide ayet-i kerimeye génderme yapilarak bilenle bilmeyenin bir olmayacagi
vurgulanir:

'Alim G cahil olur mi yeksan

Bes degil mi bize nass-1 Kur'an (s.51, b.629)

“Alim ve cahil hicbir olur mu, Kur'an’in hiikmii bes dedil midir?”
Ve alimlerin gerektiginde cahillere hadlerini bildirecegi soylenir:
Bilemeyip tafra iderse cuhela

Bildirir haddini darben 'ulema (s.51, b.626)

“Cabhiller bilmeden atip tiptutarsa &limler vurarak (onlara) hadlerini bildirir.”

AtayT’ye gore irfan (ilim) insanin serefidir ve insani insan yapan da odur:
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Ademi adem iden 'irfandir
Oki yaz kim geref-i insandir (s.51, b.621)

“Ademi &dem yapan irfandir, okuyup yaz ¢iinkii insanin serefi odur.”

Cehalet, Kuran-i Kerim’de (zerinde durulmus kavramlardan biridir. Koétallkle
Ozdeslestirilir. MU’'minler cehaletten ve cahil insanlardan kaginmak konusunda uyarilir.
islam’a gére cehaletten ve onun getirdigi zararlardan korunmanin yolu ilimdir. ilim
Kur'an’da mutlak (kesin) bilgiyi; vahyi; dini; akli bilgiyi; tecriibeye/hatirlamaya/g6zleme
dayali bilgiyi ve farkinda olma halini karsilayacak sekilde yer bulmustur. ilim ve cehalet
konulari Sohbetii’l-Ebkarda da benzer sekilde ele alinmisir. Nev'izadde Atayi, cehaleti
karanhk, kotulik, fitne ile birlikte zikretmistir. Tim bunlardan korunmanin yolunun
ilim/irfan oldugunu séylemistir. Mesnevide genis yer bulan konu hakkindaki beyitlerden
altisi ¢galismanin bu boélimine o6rnek olarak alinmistir. Bu beyitler, eserin ilim ve

galiskanhk hakkindaki iki ayri bolimuinde yer almaktadir.

2.7. OLUM

Arapcada “mevt, vefat, helak” sdzclkleriyle karsilanan 6lim, yasamin sona ermesi,
maddi kaynagin yitirilmesi anlamina gelir (Giirkan, 2007, s. 32-34). islam’a gére 6liim bir
yasamdan digerine gegisi ifade eder. Clnkl insan yasami élimden éncesi ve sonrasi
olmak Uzere ikiye bélinmustir. Gergek olan, ebedi olan yasam, 6limden sonraki
yasamdir (Topaloglu, 2007, s. 34-35). Olim, Kur'an-1 Kerim'de her canlinin basina
mutlaka gelecek bir gergek olarak yer bulur. Ayrica 6limudn bir son olmadigi, dlenlerin
yeniden uyandirilarak asil kaynaklarina, Allah’a dénecekleri anlatihir: “Her canli, 6lumu
tadar. Bir deneme olarak sizi hayirla da, serle de imtihan ederiz. Ve siz, ancak bize
dondurileceksiniz.” (Enbiya Suresi 35/21), “Kiyamet vakti de gelecektir; bunda siphe
yoktur. Ve Allah kabirlerdeki kimseleri diriltip kaldiracaktir.” (Hac Suresi 5-6-7/22). insan,
oliumden sonra, dlumden 6nceki yasaminda yaptiklari i¢in yargilanacaktir. Eylemlerine
gore mikafatlandirilacak veya cezalandirilacaktir: “Her canli 6limu tadacaktir. Ve ancak
kiyamet gunu yaptiklarinizin karsihgi size tastamam verilecektir. Kim cehennemden
uzaklastirilip cennete konursa o, gergekten kurtulusa ermistir. Bu dinya hayati ise
aldatma metaindan bagka bir sey degildir.” (Ali imran Suresi 185/3), “O, hanginizin
amelinin daha guzel olacagdi hususunda sizi imtihan etmek igin, Arg'l su Uzerinde iken,
gokleri ve yeri alti giinde yaratandir. Yemin ederim ki, (Resalim!): ‘Olimden sonra

muhakkak diriltileceksiniz’ desen, kafir olanlar derhal ‘Bu, agik bir biyiden baska bir sey
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degildir’ derler” (HGd Suresi 7/11). Allah’in kisi icin dunyada bigtidi sure bittiginde, o Kisi
icin 6lim vakti gelecektir. Oliim vakti ertelenemez: “Nerede olursaniz olun dlim size
ulasir; sarp ve saglam kalelerde olsaniz bile! Kendilerine bir iyilik dokunsa ‘Bu Allah'tan’
derler; baglarina bir kotuluk gelince de ‘Bu senden’ derler. ‘Hepsi Allah'tandir’ de. Bu
adamlara ne oluyor ki bir tarla laf anlamiyorlar! (Nisa Suresi 78/4), “Herhangi birinize
olim gelip de: Rabbim! Beni yakin bir slreye kadar geciktirsen de sadaka verip iyilerden
olsam! demesinden 6nce, size verdigimiz riziktan harcayin. / Allah, eceli geldiginde hi¢
kimseyi (6liumunu) ertelemez. Allah, yaptiklarinizdan haberdardir.” (MinafikGn Suresi 9-
10/63).Tasavvuf anlayisinda ise 6lum, bir son, bir felaket olmadidi gibi beklenen, 6zlenen
ve istenendir. Clinki 6lim, sevgili (Allah) ile kavusma giinidiir. Oliim arzusunun siddeti,
Allah askinin kuvveti élctistindedir (Celik, 2009, s. 119-146).

Sohbetii’l-Ebkarda da o6limin yokluk olmadi§i, ebedi hayatin baslangici oldugu

soylenir:

Mewt icin virme sakin kendine gam
'Adem-i sirf sanip gekme elem (s.66, b.878)

“Sakin é6liim i¢in gamlanma, (onu) sade yokluk sanip elem ¢ekme.”

Mevtdir masrik-1 nQr-1 ahadi
Mevtdir ya'ni hayat-i1 ebedi (s.66, b.881)

“Biricik nurun dogus yeri 6liimd(ir, yani ebedi hayat élimddir.”

Olim, insanin acilarinin son bulusudur:

Cunki nakl eyleye bu 'alemden

Kurtila ddm-geh-i matemden (s.66, b.887)

“(Insan) bu alemden tagindigi zaman, matem tuzagindan kurtulur.”

Sohbetii’l-Ebkarda 6lime en ¢ok “kavusma” olmasi yoninden anlam yuklenmigtir:
Mevtdir vasita-1 bezm-i visal
Mevtdir bedreka-i nar-1 cemal (s.66, b.879)

“Kavusma meclisinin vasitasi éliimddir, (Allah’t) cemal nurunun kilavuzu 6limddir.”

Cunki can ‘alemine ric’at ide

Kdy-1 canéna gider gibi gide (s.66, b.890)
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”

“‘Ruhlar alemine geri déndiikleri igin, (6liime) sevgilinin semtine gider gibi giderler.

Ana eglence olup fikr-i lika
Manis U hem-dem ola lutf-1 Hudé (s.67, b.896)

“Bulugma fikri onun igin eglence olup Allah’in litfu (ona) yakin, dost olur.”

Nev'izéde Atayi ayrica iyi ve kotl ayriminin élumle ortaya gikacagini soyler:

Herkesin cevherin eyler zahir
Secilir anda habis U tahir (s.66, b.882)

“Herkesin cevherini/bziinii ortaya ¢ikarir, iyi ve kétii onunla secilir.”

Yasamin sona ermesi anlamina gelen dliim, islam anlayisina gére bir son degil; aksine
ebedi hayatin baslangicidir. Yasam aslinda sonsuzdur; yalnizca 6limden oncesi ve
sonras! olarak iki kisma ayrilmistir. Asil olan, ebedi olan 6limden sonraki yagsamdir.
Mutasavviflar, 6limi ebedi hayatin baslangici olarak gérmekle kalmayip onu sevgili
(Allah) ile kavusma ginU kabul ederek ylceltmiglerdir. Sohbetiil-Ebkarda 6liman
islenisi, tasavvufun 6lime bakisli ile paralellik gosterir. Eserde, élimden baslangi¢ ve
kavusma olarak s6z edilir. Olim insan ruhunun asil kaynagina, Yaraticr'ya doniis demek
oldugundan vuslat meclisidir; sevgilinin semtine gidis ancak éliumle mimkin olacaktir.
Bunu bilen kisiler 6lime sevingle ve coskuyla giderler. Olim ayrica insanin acilarinin son
bulusudur. Tim bu nedenlerle Nev’izdde Atayi, okuyucusuna 6lim i¢in gamlanmamasini
ogutler. Atayi’nin dlimle ilgili degindigi bir bagka nokta, élimin herkesin 6zinl ortaya
cikaracagidir. Olim zamani geldiginde iyi ve koétinln birbirine karismasina imkan
kalmayacaktir. Goéruldigu gibi Sohbetii’l-Ebkérda 6lim bir son olarak ele alnmadigi gibi
kaygi duyulacak, kaginilacak bir olay olarak da kabul ediimemigtir. Tam aksine gergek
ve ebedi hayatin baslangici; acilarin dinigi, kavugsmanin gerceklesmesi ancak olumle
mumkun olmaktadir. Sohbetii’l-Ebkarda 6limun nasil islendiginin incelendigi bu bélime
ornek olarak alinan beyitler, mesnevinin “Sohbet-i Heftum: Mevt Vasita-i Hayat-1 Ebedi
ve Ba'is-i Necat-i Sermedi Olup Andan Hazer Bi-Hide Tahsil-i isti'dad iden Aside
Oldugun isbat igindir’ baglikli béliminde yer almaktadir.

2.8. GUNAH
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Farsgca su¢ manasina gelen “gunah” kavrami, dini bir terim olarak, Yaraticrnin
yasakladigi eylemleri gerceklestirmeyi veya vyapilmasini emrettii davraniglar
gergeklestirmemeyi ifade eder (Harman, Giinah, 1996, s. 278-282). islam’a gore insani
gunah igslemeye sevk eden cgesitli sebepler vardir. Bunlar dinya hayatinin cazibesi,
seytanin vesvesesi gibi digsal veya insan yaradiliginin glinaha meyilli olmasi, nefis ve
hevéa gibi i¢csel sebepler olabilir (S6nmez, 2017, s. 48-50). Sohebetl’l-Ebkar'da ginahin
temel kaynag! nefis olarak isaret edilir. Bu nedenle “Glnah” bélimdndn ilk bashgi
“Gunahin Kaynagi Olarak Nefis” biciminde belirlenmistir. Bélime ait ikinci baslik,
mesnevide daima kotllik ve glinahla iligkilendirilerek islendigi ve glinaha sevk ettigi
soylendiginden bu bélime alinmasi uygun gorulen “Kadin” olacaktir. Daha sonra eserde
s6zU edilen gunahlar birer baslik halinde incelenecektir. Bunlar “Zina”, “Escinsellik” ve
“Hirsizlik™ir. Bu boélimin son bashgl ise “Glnahkar Kisilerden Uzak Durma’

konusundaki uyarilara ayrilacaktir.

2.8.1. Gunahin Kaynagi Olarak Nefis

islam alimlerinin bircogu, insani glinaha gétiiren asil sebebin insanin nefsi oldugunu
kabul etmislerdir (S6nmez, 2017, s. 42-66). Sozlukte “ruh, can; 6z; varlik” gibi anlamlara
gelen (Uludag, Nefis, 2006, s. 526-529) nefis kavramina, birbiriyle zitliklari da igeren
cesitli sifatlar ve 6zellikler yaklenmistir. Kimi fikihgilar nefsi latif, yice bir madde olarak
tarif ederken tasavvufa gore nefis insanin kétiicil yanidir. insana giinah isleten
sebeplerin baslicasidir (Uludag, Nefis, 2006, s. 526-529). Nefs kelimesinin, tasavvuftaki
anlamini dogrulayacak bicimde kullanildigi ayetler mevcuttur: “Bunlar (putlar), sizin ve
atalarinizin taktigi isimlerden baska bir sey degildir. Allah onlar hakkinda higbir delil
indirmemistir. Onlar ancak zanna ve nefislerinin arzusuna uyuyorlar. Halbuki kendilerine
Rableri tarafindan yol gdsterici gelmistir.” (Necm Suresi 23/53), “(Bununla beraber)
nefsimi temize ¢ikarmiyorum. Clnku nefis asir sekilde kétaliglu emreder; Rabbim aciyip
korumus bagka. Suphesiz Rabbim ¢ok bagislayan, pek esirgeyendir.” (Yusuf Suresi
53/12)...

Nev'izade Atayi, mesnevisinde nefsi, tasavvufi anlayisa uygun sekilde ele almistir.

Nefsin kotullklerin kaynagi oldugunu sdylemistir:

Nefs kim mUcib-i zillet oldi
Ademe ba'is-i zillet oldi (s.145, b.2530)

“Nefis ki alcakliga sebep oldu, insan/Hz. Adem igin zillete yol agan oldu.”
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Eyleyen Adem (i Havva'ya fiten
Ol degil mi ¢cikaran cennetden (s.145, b.2531)

“Adem ile Havva’ya fitneler eyleyip (onlari) cennetten gikaran o (nefis) degil mi?”

Kahr-ila nefsini tezlil idegor
Ruhun adabini tekmil idegor (s.144, 2525)

“Kahirla nefsini hor gér, ruhun a4dabini tamamla.”

Atayi, insanlari nefislerine uymamalari konusunda uyarirken nefsin karsisina sabri

koymus, nefsin sabirla yenilebilecegini ifade etmistir:

Nefs-i hdyin-sifata virme vicad
Hane-i sabra aninla koma od (s.72, b.993)

“Hain vasifli nefse benligini verme, sabir hanesini onunla atese atma.”

Tevsen-i tindiine kil sabri 'inan
Bindi nefs atina seytana uyan (s.146, b.2548)

“Seytana uyan(lar) nefs atina bindi. Sen sert dik basli atina sabri dizgin kil”

Tasavvufi bakis acisiyla, insanin icinde onu koétulige, dinyevi zevklere, glinaha
surikleyen bir gli¢ olarak bulunan nefis, Sohbetii’l-Ebkarda da bu anlamiyla yer almistir.
Nev’izade Atayi nefsin kétl oldugunu dile getirirken ayni zamanda okuyucularini onun
kotullkleri konusunda uyarmig, onlara nefislerine itibar etmemeyi o6gutlemistir.
Mesnevide nefis hakkinda yaziimis ¢ok sayida beyit tespit edilmistir. Bunlardan bes
tanesi calismaya Ornek olarak alinmistir. Yukarida yer verilen bes beyitten dordu
mesnevinin “Sohbet-i Siyiim: Tabi-i Nefs Olmanin Kabayihin Beyan ider’ basikli

bolimunden; biri tévbenin konu edildidi sekizinci bolimden segilmistir.

2.8.2. Kadin

Tark toplumunda kadina olan bakig, donemlere ve bolgelere gore degisiklikler
g6stermistir (Aydin, 2001, s. 86-94). islamiyet 6ncesi Tirk toplumunda, kadinin hayattaki
yeri erkeginkinden keskin hatlarla ayriimig degildir. Kadin pek ¢ok alanda erkekle esit

hak ve 6zgurliklere sahipken zaman zaman savasg! olarak dahi hayata dahil oldugu
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bilinmektedir (Cetinkaya, 2008, s. 279-334). islam dini, esasinda kadin ve erkegi dini
vazifelerden esit derecede sorumlu tutmussa; erkegin kadina Ustunluglne dair bir
beyanda bulunmamis, hatta iglenen ilk gunahin sorumlulugunu -diger semavi dinlerin
aksine- yalniz kadina yiiklememigse de islam’i kabul eden ataerkil toplumlar, kimi ayet
ve hadisleri hafizalarinda var olan ataerkiye gore yorumlama egilimi gostermislerdir
(Aydin, 2001, s. 86-94). Islamiyet’in Turkler tarafindan kabuli ile birlikte, szl edilen
toplumlarin ataerkil yapisi Tuirk toplumuna da sirayet etmeye baglamistir. Ozellikle Arap
ve Fars kiltirinden aktarilarak gelen Arap, Fars ve Hint geleneklerinin, kadina dair
olumsuz bakis acisi gelistiriimesinde énemli etkileri olmustur. Zerdustlik geleneginde
kadinin fesathgin, kétaligin simgesi olmasi; Arap ve Fars kultlrlerinde erkek tarafindan
denetlenmesi gereken tehlikeli bir varlik oldugu inanisi, kadinin degersizlesmesine ve
toplumun disina itiimesine yol agcmistir (Cetinkaya, 2008, s. 279-334). Bilhassa
istanbul’un fethinden sonra Bizans saray geleneklerinin Osmanlr'da benimsenmesi ile
kadinla erkegin yasami, harem/selam adi verilen iki ayri bélgeye cekilmis, kadinin varlik
gosterdigi yer oldukga sinirli bir alana sikistiriimistir (Yilmaz, 2010, s. 191-192). Yukarida
szl edilen sebeplerle, biitiiniyle islamiyet cevresinde sekillenen divan edebiyatinda da
kadina dair olumsuz bakisin delillerini bulmak mimkindir. Divan edebiyatinda kadina
yuklenen 0ozellikler, Sohbeti’l-Ebkér mesnevisinde yer verilenlere paralel olarak
incelenecektir.

Divan edebiyatinda kadinla 6zdeslestiriimis 6zelliklerden biri vefasizlik/hayirsizliktir.
Hatta bu, ¢ogu kez yalniz kadina 6zgu bir 6zellik olarak ifade edilmistir. Kadinin
vefasizligindan zarar gérecek olan erkektir; bu nedenle erkek, ondan hayir beklememesi
gerektigini bilmelidir (Cetinkaya, 2008, s. 279-334). Nev'izade Atayi, asagidaki beytinde
“yabanci bir kadindan hi¢ hayir gelir mi” diyerek kadinin hayirsizhiginin bilinen bir gergek

oldugunu ifade etmistir:

Olma bi-h(de yire pig-a-pic
Hayr ider mi sana il 'avrati hig (108, b.1893)

“Beyhude yere karmakarisik olma, yabanci kadin sana hi¢ hayreder mi?”

Kadina yuklenen diger bir 6zellik acimasiziiktir. Kadinin acimasiz, tas kalpli olduguna
inanilimistir. Nev'izade Atayi de kadinin acimasizligini dinya ile kadin arasinda benzerlik
kurarak anlatmigtir. Kadinin olumsuz ozellikler bakimindan dinyaya benzetilmesine
divan edebiyatinda sik rastlanmaktadir (Cetinkaya, 2008, s. 279-334).
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Zene meyl itme ziyani gcokdur
Kari dunya gibi rahmi yokdur (s.121, 1857)

“Kadina meyletme zarari ¢oktur; kadin diinya gibidir acimasi yoktur.”

Bunlarin yaninda kadinin ahmak olduguna, iyiyle kétlyU birbirinden ayiramadigina
inanilimig, kadin igin akli eksik ifadesi kullanilmistir (Cetinkaya, 2008, s. 279-334). Atayi
de, zina ile ilgili yazdigi beyitlerden birinde zina eden kisi tipki kadin gibi ahmaktir,

demigtir:

Zen gibi zani-i sGm ahmakdir
Halk iginde yalimi algaktir
“Udursuz zina eden (kisi de) kadin gibi ahmaktir; halk iginde itibari dlisiiktiir.”

Divan edebiyatinda, kadina olan olumsuz bakisin sonucu olarak evlilik konusuna da
temkinli yaklasildigini gosteren o6rnekler mevcuttur. Cogdunlukla hakim olan gorus,
evlenilecek kadinin geng¢ ve glzel olmasi; utangag, kendini gizleyen, géze batmayan,
namuslu vb. gibi 6zelliklere sahip olmasi gerektigidir. Dul bir kadinla, 6zellikle ¢ocuk
sahibi dul bir kadinla evlenmenin yanhs oldugu kabul edilmistir. Kimi sairler ise evliligin
her kosulda yanlis oldugu gérisunid savunmuslardir (Cetinkaya, 2008, s. 279-334).
Atayi, hayirsiz, acimasiz, dert ve bela kaynagi olarak gérdigl kadindan timayle uzak

durulmasini sdylemis ve bekarligi 6gutlemigtir:

Ne safadir bu ki mifred olasin
Can gibi pak G muicerred olasin (s.122, 1860)

“Yalniz olursan bu ne bliyik huzurdur; can gibi pak ve saf olursun.”

Zar olup cekmeye zenbur-asa
Bir ogul bali i¢in derd U bela (s.122, 1862)
“Bir ogul bali/ evlat bali igin ari gibi aglayip dert ve bela gekme.”

Durr-i yekta gibi ehl-i tecrid
Oldilar kise-i vahdetde ferid (s.122, 1863)

“Tecrit ehli (yalniz olanlar), vahdet kbsesinde essiz inci gibi tek (benzersiz) oldular.”



34

Hilekar Kadin

Nev’izade Atayi, mesnevisine okuyucularini Ferhad’i 6ldiren kocakarinin hilelerine karsi
uyardidi “Sohbet-i Cihilim: Telbis-i ‘Aclz-i Ferhad-Kiusten Hazer Beyanindadir’ baslikh
bir bolum eklemistir. Burada bahsedilen kocakari, Ferhad ile $irin hikayesinde var olan
kocakaridir. Mesneviler, halk hikayeleri, karagéz ve orta oyununa konu olmus meshur
ask hikayesi Ferhad ile Sirin, Anadolu’da anlatilan bicimiyle kisaca su sekildedir:
Horasan’da hiikiimdar olan Mehmene Banu, kardesi Sirin icin bir kbsk yaptirir. Koskiin
stislenmesi isini nakkas Behzdd ve oglu Ferhad (ustlenir. Sirin ile Ferhad
karsilastiklarinda birbirlerine &sik olurlar. Ikisi arasindaki aski égrenen Mehmene Béanu,
Ferhad’i zindana kapatir fakat gordiigii riiya (izerine onu yeniden serbest birakir. Ferhad,
Sirin’in askiyla dolagir haldeyken durumu &grenen Amasya hiikiimdari Hiirmiiz Sah,
Mehmene Béanu'ya savas agar ve onu yener. Bunun (izerine Ferhad, Sirin’i kendisiyle
birlikte Amasya’ya goétliriir. Hirmiiz Sah’in oglu Hiisrev, Sirin’i gbriir ve ona asik olur.
Hiirmiiz Sah’in israrlarina ragmen askindan vazge¢mez. Hiirmiiz Sah bu zor durumdan
kurtulmak icin dadidan yardim ister. Sonunda Ferhad’i Sirin’den uzaklastirmak icin ona,
sehrin otesindeki dagi delerek dagin ardindaki suyu sehre getirmesi gartiyla Sirin ile
evienebilecegi sbylenir. Ferhad bu garti kabul eder fakat dagi delip suyu getirmek lizere
iken kocakari kiligindaki dadi Ferhdd’a gidip Sirin’in éldigini séyler. Ferhad bunu
duyunca elindeki kazmayla kendini 6ldirir. Ferhdd’in 6ldugini &grenen Sirin de,
sevgilisinin cesedine kapanir ve belindeki hangerle intihar eder. Hiirmiiz Sah olanlara
¢ok dziiltir. “Hi¢ olmazsa 6ldiikten sonra kavussunlar” diyerek ikisi i¢in bir mezar yaptirir.
Rivayet edilir ki, iki sevqili iki beyaz gl olup her bahar ayinda mezarin (stiinde acarken
karacall kihgindaki dadi aralarina girerek kavugmalarina hald engel olurmus (Albayrak,
1995, s. 388-389).

Nevizdde Atayi, yukarida anlatilan Ferhad ile Sirin hikayesindeki -gesitli hilelerle
asiklarin kavusmasini engelleyen- kocakari dadi gibi hilekar, duzenbaz kadinlarin var

oldugunu sdyler ve boyle kisilere karsi ¢cok dikkatli olunmasini 6gutler:

Zen-i mekkareden it havf u hazer
Koca baykus gibi 'dmrine konar (s.189, b.3342)

“Hileci kadindan kork ve sakin, (yoksa) yasli baykus gibi mriine konar.”

Togar andan fiteni devranin
Aniret anasidir seytanin (s.189, b.3344)
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3y

“Devranin fitneleri ondan dogar, &hiretten beri o, seytanin anasidir.’

Yilzin acar nice mestdrelerin
'Aybin 6rter gehi meshdrelerin (s.190, b.3355)

“Nice értiliilerin yldziini agar, bazen de séhretlilerin ayibini érter.”

Germ ider istese manend-i tem0z
Dusdurur araya ki berd-i ‘aciz (s.190, b.3359)
“Isterse araya kocakari sogudgunu diisiriir de (onu) temmuz ayi gibi sicak yapar

(gébsterir).”

Gorluldugu gibi, divan edebiyatinda kadina bakisin c¢ogunlukla olumsuz oldugunu
sdylemek mumkuindur. Sohbetiil-Ebkarda da kadina vefasizlik, hayirsizlik, acimasizlik
gibi 6zellikler yuklenmistir. Nev'izade Atayi, hileci yasli kadin igin eserinde ayrica bir yer
ayirmis ve burada onun hilelerine karsi uyarilarda bulunmustur. Sair, kadina yukledigi
olumsuz sifatlarin sonucu olarak, evliligi de koétilemis; bekarigin yiceliginden

bahsederek hep bekar kalinmasi 6gtudinde bulunmustur.

2.8.3. Zina

S6zluk anlami, “mesru olmayan, cinsel iliski, nikahsiz cinsel iligki” olan zina, diger pek
cok dinde oldugu gibi islam dininde de biiyiik giinahlardan sayilmistir (Esen H. , 2013,
S. 440-444). Kur'an-i Kerim'de zinanin yanhshdini anlatan ayetler bulunmaktadir:
“Zinaya yaklasmayin. Zira o, bir hayasizliktir ve gok kéti bir yoldur” (isra Suresi 32/17);
“Yine onlar ki, Allah ile beraber (tuttuklari) basgka bir tanriya yalvarmazlar, Allah'in haram
kildig1 cana haksiz yere kiymazlar ve zina etmezler. Bunlari yapan, giinahi(nin cezasini)
bulur” (Furkan Suresi 68/25). Ayrica zinanin cezasi da Kur'an-1 Kerim’de bildirilmistir:
“Zina eden kadin ve zina eden erkekten her birine yluz sopa vurun; Allah'a ve ahiret
gunune inaniyorsaniz, Allah'in dininde (hdkUmlerini uygularken) onlara aciyacaginiz
tutmasin. Muminlerden bir grup da onlara uygulanan cezaya gahit olsun. Zina eden
erkek, zina eden veya musrik olan bir kadindan baskasi ile evlenmez; zina eden kadinla
da ancak zina eden veya mugrik olan erkek evlenir. Bu, miminlere haram kilinmigtir.
Namuslu kadinlara zina esnasinda bulunup, sonra (bunu isbat igin) dort sahit
getiremeyenlere seksener sopa vurun ve artik onlarin sahitligini hi¢cbir zaman kabul

etmeyin. Onlar tamamen gunahkardirlar” (NGr Suresi 2-3-4/24).
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Sohbetii’l-Ebkdrda zinanin yanhghidmni, c¢irkinligini anlatan c¢ok sayida beyit

bulunmaktadir. Bunlardan bazilari séyledir:

Samdur fi'l-i zina gayet-ile
Ehlinin '6mri geger zillet-ile (s.124, b.2168)

“Zina fiili gok ugursuzdur, yapanin émri algaklik ile geger”

Baka iy zani-i sim u bed-ba
Ne dené'et ne kabahatdir bu (s.125, b.2181)

“Ey kot kokulu ve ugursuz zina eden, bak bu ne algaklik, ne kabahattir!”

Sair, zina eden Kkigilerin rezil olacaklarini, maskara olup soéhret kazanacaklarini

soylemistir:

Eyleme fi'l-i zina-y-1la midam
Kendini s6hre idip suhre-i 'am (s.145, b.2536)

“Kendini zina fiili ile devamli (inlii edip yilin maskarasi yapma.”

Zinaya meyledilmemesi gerektigini tekrarlamigtir zira namus giysisi leke kabul etmez:

Duisme ter-ddamene ménend-i gubar
Leke gbtlirmez imis came-i 'ar (s.180, b.3185)

“Etegdi yasa (namussuza) toz gibi digme (¢linkd) ar giysisi leke gétiirmez.”

Zina, islam hukukunda hadd adi verilen suclar arasindadir. Hadd olarak bilinen, zina;
hirsizlik; birine zina ettigine dair iftirada bulunmak gibi suglar, Kur'an’da bildirildiklerinden
yaptirimlari bellidir, davayi géren hakimin cezayi indirme veya artirma yetkisi yoktur. Zina
sugunun cezasl -zaman zaman ufak farklarla uygulanmis olsa da- genelde sugu isleyen
kisiler bekar ise sopa dayagi; evli ise recm (taslayarak 6ldirme) olmustur (Akbulut, 2003,
S. 167-181). Nev'izdde Atayi, zinadan uzak durmayi Ogutledigi beyitlerde sugun
cezasina da deginmig, “bu sugu islersen (meydan dayagdi ile cezalandiriimak uzere)

meydana goturultursin” diyerek okuyucularini uyarmistir:

Gotirurler yapigip ddamana

Nefse uydum diyerek meydana
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Dusme kan kuyusma gaflet-ile
Girme kanl kuyuya zillet-ile (s.125, b.2191-2194)
“(Sen) ‘nefse uydum’ derken etegine yapisip meydana goétirtiler./ Diisme ki gafletle kan

kusma, Zzilletle kanli kuyuya diisme.”

Nikahsiz cinsel iligki anlamina gelen zina, pek ¢ok dinde toplum dizenini tehdit ettigi
gerekgesiyle yasaklanmis, islam dininde de en biiyiik glinahlardan biri sayiimistir. Bu
nedenle Sohbetii’l-Ebkar mesnevisinde lzerinde en ¢ok durulan konulardan biri zinadir.
Atayi, zina yapan kisinin asagi, rezil bir duruma dusecegini soylemis; zinadan uzak
durulmasini tembihlemistir. Sairin konu hakkinda yazdi§i ¢ok sayida beyitten altisi
galismanin bu bolimuine eklenmek Uzere 6rnek olarak segcilmistir. Beyitler, mesnevinin
zina eden kisinin kinanmasina ayrilmis “Der Mezemmet-i Zani-i Ziyankar Beyanindadir’

isimli bolumunden alinmistir.

2.8.4. Escinsellik

islam dininde eccinsellik, erkekler arasi cinsel iliskinin yayginlasmasi nedeniyle
lanetlenen L0t kavmi hatirlatilarak, yasaklandigi tartismasiz kabul edilen ginahlar
arasindadir. Escinsellik, erkekler arasindaysa “Lat” sdézlnden tlreyen “livata, milavata,
televvut” gibi sézclklerle adlandiriimistir (Yasaroglu M. K., 2003, s. 198-200). Kadinlar
arasindaki iligskiyi ifade etmek igin ise “sihak, sehhaka” kelimeleri kullaniimistir (Ogut,
2009, s. 169). Kur'an-1 Kerim’'de edepsizlik, sapkinlik manasindaki “fahise” kelimesi zina
ile birlikte livata ve sihaki da kapsayacak bigimde yer alir (Yasaroglu M. K., 2003, s. 198-
200).

Nev'izade Atayi de Sohbetii’l-Ebkédrda escinselligi Lat kavminin izinden gitmek olarak
ifade etmig; kotl, cirkin bir eylem oldugunu sdylemistir. Atayi, 6zellikle kadinlar

arasindaki iliski Uzerinde durmustur:

Levhasa'llah ki ola Lati-i sGm
Olasin peyrev-i kavm-i mezm0m (s.145, b.2538)
“Allah  uzaklastirmasin ki ugursuz (Lut kavminin lanetlemesine sebep olan)

escinsellerden olursan, kinanmis kavmin izinden gidenlerden olursun.”
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Ekser ol fi'li iden hane-harab

Kildi mestaresin efstirde-hicab (s.145, b.2540)

“O (escinsellik) fiili isleyen pek ¢ok evi yikilmis (kigi), iffetli kadinini értlisii donmug
(6rtiisiiz) kildr.”

Ciftin eyler fukaraya naka
'iffeti olan olur sehhaka (s.145, b.2541)
“(O fiil islendigi zaman) (disi) deve yoksullara cifte atar, iffeti olan (kisi) da sehhaka

(lezbiyen) olur.”

Biri birine ider ahengi
Guyiya iki horusun cengi (s.145, b.2545)

“Sanki iki horozun déviisii gibi birbirine uyum saglar.”

Sol kebUter gibi kim beglik ider
Biri birisine erkeklik ider (s.145, b.2546)

“Glvercin gibi beylik eder, biri digerine erkeklik eder.”

Ayni cinsler arasindaki cinsel iligki, islam dinince edepsizlik, sapkinlik olarak
adlandiriimis ve buylk bir giinah olarak kabul edilmistir. Kur'an-1 Kerim’de lanetlendigi
belirtilen L0t kavminin lanetlenme sebebi de escinsel iligkilerin yayginlagmasidir.
Nevizdde Atayi, mesnevisinin nefse tabi olmanin kétulugunu anlattigi “Tabi'-i Nefs
Olmanin Kabayihin Beyan ider’ baslikli bélimiinde bu tir iligkilerin cirkinligine

deginmisgtir.

2.8.5. Hirsizlik

Hirsizlik, bagkasinin belli bir degerdeki -islam hukukunca bu deger en az on dirhem
gumastur- malini gizlice almak; zimmete gegirmektir (Akbulut, 2003, s. 176-177).
Arapgada hirsizlik igin yaygin olarak sirkat, serika; hirsiz icin sarik, liss kelimeleri
kullanilir (Bardakoglu, 1998, s. 384-396). islam hukukunda hirsizlik sucgu, basit/adi
hirsizlik ve buyuk hirsizlik olarak ikiye ayrilir (Akbulut, 2003, s. 176-177). Sirkat, serika
kelimeleri yalin halde kullanildiginda basit hirsizlik anlasilir (Bardakoglu, 1998, s. 384-
396). Ve basit hirsizlik had cezasi ile kargilanir yani sugun cezasi Kur'dn ve sinnet

hikmunce belirlenmigtir; davayi géren hakimin takdiri gecerli degildir (Akbulut, 2003, s.
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176-177). Hirsizlik yapan Kisi, caldigi mali iade eder veya malin degerince tazminat dder.
Eger bunu yapabilecek durumda degilse, kiginin ilk hirsizliginda sag eli; ikincisinde sol
ayag kesilir. ikiden fazla kez hirsizlik yapan kisi ise tévbe edene dek hapsedilir. (Akbulut,
2003, s. 176-177). Kur'an-1 Kerim’de hirsizhdin cezasi Maide Suresi’nde anlatiimistir:
“Hirsizlik eden erkek ve kadinin, yaptiklarina karsilik bir ceza ve Allah'tan bir ibret olmak
uzere ellerini kesin. Allah izzet ve hikmet sahibidir. Kim (bu) haksiz davranisindan sonra
tevbe eder ve durumunu dizeltirse stiphesiz Allah onun tevbesini kabul eder. Allah ¢ok
badislayici ve esirgeyicidir.” (Maide Suresi 38-39/5). Nevizdde Atayi de Sohbetii’l-

Ebkarda hirsizlik yapan kisinin elinin kesilecegini sGyleyerek cezayi hatirlatir:

Belki kahr-ila bukerler belini
Komayip sonra keserler elini (s.179, b.3158)

“Belki kahirla belini biikerler, (onunla da) kalmayip elini keserler.”

Atayi, eli uzun olan yani hirsizlik yapan kisinin yuzu yaprak gibi ezilir, der:

Eli uzun olanin tak-misal
Yuzi yaprak gibi olur pa-mal (s.179, b.3157)

“Eli kemer gibi uzun olanin ylizii yaprak gibi ezilir.”

Bagkasinin siirini kendi siiri gibi géstermek de hirsizliktir ve Arapcga karsihgi sirkattir.

Nev'izade Atayi calinmis seyin sair icin de felaket olacagini sdyleyerek meseleye deginir:

Serika sa'ire de nekbetdir
Cogi cerrar-1 deni-himmetdir (s.178, b.3155)

“Calinmis sey sair igin de felakettir, cogu algak¢a caba gdsteren dilencidir.”

Bir bagkasina ait belli kiymetteki malin gizlice alinip zimmete gegciriimesi anlamina gelen
hirsizlik, islam dinince glinah; isldam hukukunca cezasi belli olan bir sugtur. Hirsizlik
yapan kisi, ¢caldigi mali veya malin de@erini iade eder veya el kesme cezasina garptirilir.
Ayni Kisi ikinci kez hirsizlik yaparsa bu kez sol ayagi da kesilir. Ancak ikiden fazla kez
hirsizlik yapan kisinin, batinldyle is goremez héle gelmemesi icin baska bir uzvu
kesilmez ve kisi hapsedilir. Goriildiigl gibi agir bir cezasi bulunan hirsizlik sugu islam

dini nazarinda buyuk bir ginahtir. Nev'izadde Atayi de mesnevisinde hirsizlik sugundan
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bahsetmis; hirsizlik yapan kisinin belaya ugrayacagini hatirlatarak uyarida bulunmusgtur.

Atayi, baska bir sairin siirini galmak bicimindeki hirsizliga da deginmistir.

2.8.6. Giinahkar Kisiden Uzak Durma

Nev'izédde Atadyi, mesnevisinde gunah kavramina, gunah kabul edilen bazi davraniglara
deginir ve bu davraniglar gerceklestirmemek konusunda uyarilarda bulunur. Atayi
bunlarin yani sira gunahkar kigiden uzak durmak konusu uUzerinde de durur.
Okuyucusuna seslenerek ginahkar kisi hakkinda “o kisi seni incitmek igin tuzaklar kurar;

o kafirden sakin” der:

Hic hakikat mi gelir facirden
El-hazer el-hazer ol kafirden (s.114, b.1993)

“Glnahkéardan hi¢ dogru (is) gelir mi? O kéfireden sakin!”

ilden ayirmaga sirretler ider
Seni incitmege dikkatler ider (s.114, b.1996)

“Seni incitmek icin dikkat kesilir, (seni) baskalarindan ayirmak icin kétiiliikler yapar.”

Nev’izade Atayi, glnahkar kisinin dost gibi goérlinecedini oysa ondan ancak zarar
gelecedini sdyler. Gunahkarin gller yizine, tath sézline; hilesine aldanmamak igin

dikkatli olunmasini 6gutler:

Melekiyyetden urup dem niceler

Ger sana asik-1 sadik giceler

Bil ki 6te ucidir mel’'dnun
Bakma efsnina ol magbdnun (s.115, b.2000-2001)
“Eger sana meleklikten nice dem vurup gecelerce sadik asik (oluyorsa), bil ki o kétiiniin

Oteki ylziidiir, sen o saskinin bliylisiine bakma!”

Mekr U telbisini sadik sanma
Hay va’llahi sakin aldanma (s.115, b.2002)

“Hile ve aldatmasini gercek sanma, vallahi sakin aldanma!”
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Sohbetii’l-Ebkarda gunah, Uzerinde durulan konulardan biridir. Mesnevide kimi ginahlar
ve bunlarin sonugclari siralanirken gunah igleyen kigilerden de s6z edilmigtir. Boyle
kisilerden zarar gelecegi, onlarin kotu niyetlerini saklayarak iyi gibi goérinebileceginin
bilinmesi gerektigi sdylenmigstir. Kéti kisinin, onunla vakit gecgirenlere muhakkak kéttlik

getirecegi anlatilarak okuyuculara ginahkéar kisiden uzak durmalari 6gatlenmistir.

Allah’in yapilmasini yasakladigi eylemlerde bulunmayi veya farz kildig1 eylemleri
nedensiz terk etmeyi ifade eden giinah kavrami; Sohbetii’l-Ebkarda insani ginah
islemeye goétiren bazi nedenler, glinah sayilan bazi davraniglar ve glnahtan uzak
durmak konusunda uyarilar seklinde yer almistir. Calismada glinah boélimine dahil
edilen ilk kisim, “Glinahin Kaynagi Olarak Nefis’tir. Nevizade Atayi, pek ¢ok islam alimi
ile ayni fikri paylasarak giinahin esas kaynaginin nefis oldugunu ifade etmistir. Nefse
uymanin Seytan’a uymak demek oldugunu soylemistir. Nefse kulak vermemeyi; onun
koétuliginden korunmak icin sabra siginmayi nasihat etmistir. Glinah bélimUinin ikinci

basligi “Kadin”dir. Kadin bashginin bu bélime alinmasinin sebebi, mesnevide kadindan
insani gunaha gotlren bir neden olarak bahsedilmis olmasidir. Kadina hayirsizlik,
acimasizlik, ahmaklik, hilekarlik o&zellikleri ylklenmis; dogru olanin kadindan uzak
durmak ve yasam boyu yalniz kalmak oldugu iddia edilmistir. Ginah bdliminin diger
basliklari, mesru olmayan cinsel iligkiyi karsilayan ve ugursuz kabul edilen “Zina”; LGt
kavminin lanetlenmesine sebep oldugu bildirilen “Escinsellik”; baskasina ait olan mali
zimmete gegirmek anlamina gelip islam hukukunca el kesme ile cezalandirilan “Hirsizlik”
ve glnah igleyen kisilerden uzak durmanin égutlendigi beyitlerin incelendigi “Glinahkar

Kisiden Uzak Durma’dir.

2.9. DUNYANIN GECICILIGi VE ALDATICILIGI

Kur'an-1 Kerim’de diinya ve ahiret hayatina genellikle bir arada yer verilmistir (Uludag,
Diinya, 1994, s. 22-25). Ornegin Bakara Suresi'nde “bize ahirette de diinyada da iyilik
ver” seklinde dua eden kisiler i¢in nasip oldugu bildirilmistir: “Onlardan bir kismi da: Ey
Rabbimiz! Bize dunyada da iyilik ver, ahirette de iyilik ver. Bizi cehennem azabindan
koru, derler. iste onlar igin, kazandiklarindan biiyiik bir nasip vardir. (Stiphesiz) Allah'in
hesabi gok stratlidir” (Bakara Suresi, 201-202/2); ayni surede Hz. ibrahim’in diinyada
ve ahirette iyilerden oldugu sdylenmistir: “ibrahim'in dininden kendini bilmezlerden baska
kim yuz cevirir? Andolsun ki, biz onu dinyada (elgi) segctik, suphesiz o ahirette de

iyilerdendir” (Bakara Suresi 130/2). Al-i imran Suresi'nde ise Hz. isa igin benzer bir miijde
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verilmigtir: “Melekler demiglerdi ki: Ey Meryem! Allah sana kendisinden bir Kelime'yi
mijdeliyor. Adi Meryem oglu isa'dir. Mesih'tir; diinyada da, ahirette de itibarli ve Allah'in
kendisine yakin kildiklarindandir” (Al-i imran Suresi 45/3). islam, 8liimii ve ahireti hicbir
zaman akildan ¢ikarmamay 6gutlese de dunyadan tamamen vazgegmeyi emretmez.
Fakat ahiret hayatinin dinyadan daha gercek ve kalici oldugu Kur'an-1 Kerim'de
vurgulanmistir ve bir tercih yapilacaksa bu ahiretten yana olmalidir: “Dinya hayatini
ahirete tercih edenler, Allah yolundan alikoyanlar ve onun egriligini isteyenler var ya, igte

onlar (haktan) uzak bir sapiklik icindedirler” (ibrahim Suresi 3/14).

Nev'izade Atayi de Sohbetii’l-Ebkarda dinyanin geciciligi tzerinde durur. Dinyayi
ahirete tercih etmenin, onu kalici zannetmenin dinden vazge¢mek oldugunu soyler,

“sakin dinini verip onun yerine diinyayi alma, tercih etme” der:

Din virip alma sakin dunyay:i
Sadi yok kare gider sevdayi (s.24, b.146)
“Sakin dinini verip de (yerine) dlinyayi alma, (onun) faydasi yok, (ona olan) sevdayi

gider/yok et.”

Nev’izade Atayi, dinya igin “yokluk kdprisi” der, yokluk kdprisu elbette insani yari yolda

birakacaktir:

Saplanip kalma har-i leng-asa
Yolda kor &demi bu cisr-i fena (s.24, b.149)

“Topal esek gibi (oraya) saplanip kalma, bu yokluk kbpriist insani yolda birakir.”

Atayi, “dinya seni bir sire oyalar ama sonunda yokluk perdesinin arkasina gizlenir”

diyerek dinyaya aldanip da onu kalici zannetmemek konusunda uyarida bulunur:

Oynadir bir iki gun gergi felek
Cekilir perde-i gayba giderek (s.25, b.161)
“Felek (seni) bir iki glin oyalarsa da, (sonra) bilinmezlik perdesinin (ardina) giderek

gizlenir.”

Dlnyada iken insanin kibre kapilip diinya hayatinin daimi oldugunu zannedecegini fakat

6luman bu kisiye haddini bildirecegini sdyler:
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Kibr-ile sigmaz-iken diinyaya

Geginirken felege hem-paye

Eyleyip kOse-i kabr i¢cre nihan
Bildirir haddini &hir devran (s.65, b.875-876)
“(Sen) kibirle diinyaya sigmaz, kendini felekle denk zannederken devran sonunda (seni)

kabir késesine gizleyerek (sana) haddini bildirir.”

Dunya, gegici olmasina ragmen aldaticidir ¢inkl didnya nimetleri insanlara c¢ekici
kilinmistir. Bu durum bir hadiste soyle anlatiimaktadir: “Ey Hakim! Bu diinya mali g6z
alici ve tathdir. Kim bu mala engin bir gonille sahip olursa kendisi i¢cin mali bereketlenir.
Ama kim de hirs ve tamah dolu bir kalple bu mali isterse, tipki yiyip de doymayan bir
kimse gibi, onun i¢in malin bereketi kacar’ [Ozavsar, Unal vd. (Ed.), 2013, C.3, s.639].
Dunyanin aldaticiligi, onun yalniz bir oyun ve eglence yeri oldugu hatirlatilarak Kur'an’da
sikga vurgulanmistir: “Dinya hayati bir oyun ve eglenceden baska bir sey degildir.
Muttaki olanlar icin ahiret yurdu muhakkak ki daha hayirlidir. Hala akil erdiremiyor
musunuz?” (En’am Suresi 32/6); “Bu dinya hayati sadece bir eglenceden, bir oyundan
ibarettir. Ahiret yurduna (oradaki hayata) gelince, iste asil yasama odur. Kegke bilmis
olsalardl!” (Ankebut Suresi 64/29). En’dm Suresi'nde, dinya hayatinin aldaticiigina
kanip kafir olan bir topluluktan séz edilmistir: “Ey cin ve insan toplulugu! icinizden size
ayetlerimi anlatan ve bu gunle kargilagsacaginiza dair sizi uyaran peygamberler gelmedi
mi! Derler ki: ‘Kendi aleyhimize sahitlik ederiz.” Dunya hayati onlari aldatti ve kafir
olduklarina dair kendi aleyhlerine sahitlik ettiler.” (En’dm Suresi 130/6). Dunyanin
aldaticiligi Sohbeti’l-Ebkérda da islenir ve insanlar, dunyanin oyunlarina kanmamalari,

kendilerini bu oyuna kaptirmamalari konusunda uyarilir:

Zill-i bi-fa'idedir dehr-i deni
Kendin aldirma gorup dinle beni (s.24, b.147)
“Alcak diinya faydasiz bir gblgedir. Beni dinle, (onu) gériip de kendini (ona) kaptirma.”

Sah olup geysen eger tac-1 zeri
Cekilir &hir anin derd-i seri (s.24, b.250)

“Sah olup altin tag da giysen sonunda onun (diinyanin) basinin derdi gekilir.”
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Ayni zamanda dunya malina ve dinyada mal/makam sahibi olan kisilere fazla itibar

edilmemesini 6gutler:

Ehl-i cahe egilip virme mudam
Blt-perestana husd'-y-ile seladm (s.24, b.155)

“Devamli egilerek makam sahibine putperest gibi algcak géndilliliikle selam verme.”

islam dinine gdre hayat dliimle birlikte son bulmaz; aksine gercek, ebedi yasam 6limden
sonra baslayacaktir. insan, élecegini ve dldiikten sonra sonsuz yasamina kavusacagini
daima hatirlamali, dinyada gecirdigi zamani kalici zannetmemelidir. Dlnya nimetleri,
insana cekici gelse de bunlar aldaticidir. Nev'izade Atayi, mesnevisinde dunyayi gegicilik
ve aldaticilik ozellikleriyle ele almistir. DUnya malinin gosterisine aldanmamayi, danya
hayatinin gegiciligini akildan ¢ikarmamay 6gutlemistir. Mesnevide, konunun islendigi
beyitlerden gegcicilik ile ilgili iki; aldaticilik hakkinda U¢ beyit 6rnek olarak secilerek

galismanin bu bolimune eklenmistir.

2.10. INSAN

Kur'an-1 Kerim’'de cesitli ayetlerde, Allah’in insani yaratirken ona kendi ruhundan Gfledigi
bildiriimektedir: “Hani Rabbin meleklere demisti ki: ‘Ben kupkuru bir camurdan,
sekillenmis kara balgiktan bir insan yaratacagim.’ / ‘Ona sekil verdigim ve ona ruhumdan
Ufledigim zaman, siz hemen onun igin secdeye kapanin!” (Hicr Suresi 28-29/15);
“Rabbin meleklere demisti ki: Ben muhakkak ¢amurdan bir insan yaratacagim. / Onu
tamamlayip, icine de ruhumdan Gfirdigim zaman, derhal ona secdeye kapanin!” (Sad
Suresi 71-72/38). Bu ayetlerin, insanda onu diger canlilardan ayiran kimi 6zelliklerin
varlidina isaret ettigi dusunulmektedir. Bu 6zellikler insanin bilince, idrake sahip olmasi
ve dugunebilmesi olmalidir (Yavuz, 2006, s. 89-110). Bilin¢ ve idrak sayesinde insan,
hayir ve serden birini segebilme hakkina ve kabiliyetine sahip olmustur (Sari, 2011, s.
27-30). CuUnku insan cift yonlt yaratiimistir ve yaradiligi itibariyla hayir ve serrin her
ikisine de yatkinligr vardir (Sari, 2011, s. 24-27). Bu durum, su ayetlerden
anlasiimaktadir: “Ona iki yolu ( dogru ve egriyi ) g0Osterdik.” (Beled Suresi 10/90);
“Sliphesiz biz ona (dogru) yolu gésterdik. ister siikredici olsun ister nankér.” (insan
Suresi 3/76); “Ve de ki: Hak, Rabbinizdendir. Oyle ise dileyen iman etsin, dileyen inkar
etsin...” (Kehf Suresi 29/18). insanin serri degil de hayri segebilmesini saglayan bazi

ruhsal beceriler vardir ki bunlar bugln fazilet olarak adlandiriimaktadir (Cagrici, Fazilet,
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1995, s. 268-271). Calismanin “Insan” baslikl bu bolimd, “Insana Ait Olumlu Vasiflar’
kisminda Sohbetii’l-Ebkarda yer verilen faziletlerin ve “insana Ait Olumsuz Vasiflar’
kisminda faziletlerin tersine insani iyiden uzaklastirip kotuye yonlendiren o6zelliklerin;

reziletlerin incelenmesine ayriimigtir.

2.10.1. Insana Ait Olumlu Vasiflar

insana 6zgli olup hemen tiim toplumlarda gegerliligi bulunan kimi vasiflar vardir. Birgok
din ve inanista oldugu gibi islami kaynaklarda da yer eden bu vasiflar; faziletler, insani
kotulikten uzaklastirip iyilige yaklastiracak kimi ruhsal yeteneklerdir (Cagrici, Fazilet,
1995, s. 268-271). Sohbetii’l-Ebkar mesnevisinde, birtakim faziletler islenerek bu
faziletlerin sonucu olan davraniglar okuyuculara 6gutlenmistir. Mesnevide yer verilen bu
vasiflar, “Tevazu; Caliskanlik; Himmet, Gayret; Sabir, Tevekkil; Nezaket, Yumusak Huy
(Rifk); Cdmertlik, Bagis; Kanaat; Dogruluk (Sidk); Cesaret; Feraset ve ihlas”

bicimindedir. Bunlardan her biri birer baslik halinde incelenecektir.

2.10.1.1.Tevazu

Vaz' kokinden taretiimis olan tevazu, kibirden uzaklasmak, insanlara karsi olan
buyuklenmeci tavirdan kaginmak anlamina gelir (Cagrici, Tevazu, 2011, s. 583-585).
Tevazu, islam dininde de Tiirk toplumunda da bir erdem olarak kabul edilir. Kur'an-i
Kerim'de, yiicelik yalniz Allah’a yiiklenmistir. Dolayisiyla insanlarin kendilerini ulu, yiice
gbrmeleri dogru degildir. Ayrica Kuran’da, seytanin kafirlerden olmasinin sebebinin kibir
oldugu da belirtiimektedir: “Goklerde ve yerde azamet yalniz O'nundur. O, azizdir,
hakimdir.” (Casiye Suresi 37/45); “Hani biz meleklere (ve cinlere): Adem'e secde edin,
demistik. iblis hari¢ hepsi secde ettiler. O yiiz cevirdi ve blylklik tasladi, boylece
kafirlerden oldu.” (Bakara Suresi 34/2); “Hi¢c suphesiz Allah, onlarin gizleyeceklerini de
aciklayacaklarini da bilir. O, buylklik taslayanlari asla sevmez.” (Nahl Suresi 23/16).
Tevazunun giizelliginin vurgulandi§i bazi hadisler de kaydedilmistir. Ornegin Abdullah b.
Mes’dd’dan aktarilan bir hadiste, Hz. Muhammed kalbinde kibrin zerresi bile bulunan
kimsenin cennete giremeyecegini sdylemistir [Ozavsar, Unal vd. (Ed.), 2013, C.3, s.327].

Nev'izéde Atayi'ye gore dunyada tevazu kadar ylce bir erdem yoktur:

Hig tevazu' gibi haslet olmaz

Boyle sermaye-i rif'at olmaz (s.55, b.702)
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Hig tevazu gibi bir huy olmaz; béyle ytice bir sermaye olmaz.”

Atayi Sohbetii’l-Ebkarda kemal sahibi kisilerin géntllerinin algak olacagdini fakat onlarin

gercek degerinin gérinenden ¢ok fazlasi oldugunun bilinmesi gerektigini anlatmistir:

Budur erbéab-1 keméle elyak
Kadri 'ali ola gonli algak (s.54, b.680)

“Degderinin yiice, gbnliiniin alcak olmasi; kemal sahibine layik olan budur.”

irse basi gége guin gibi midam
Yizi yirde olur elbette kiram (s.54, b.679)

“Baslar1 Glines gibi devamli gége de erse, ylice kisilerin yiizleri elbette yerde olur.”

Kapi 6ninde otursa kamil
Sen ani arkasi mihrabda bil (s.55, b.687)

“Kémil (kisi) kapi 6nlinde oturursa, sen onun sirtini mihrapta bil.”

Tevazu, kibrin karsiti olarak kullaniimakta ve insanin kendisini yiksekte, ylce
gérmekten, bébirlenmekten kaginmasi gibi manalara gelmektedir. islam dininde kibir,
hos kargilanmayan bir 6zelliktir. Oyle ki, Seytan’in kibrinden dolayi Allah’a kargi geldigi
kabul edilmektedir. Nev'izadde Atayi de Sohbetii’l-Ebkar da tevazudan 6vguyle bahsetmis
ve ylce Kisilerin tevazu sahibi olacagdini sdylemistir. Atayi, tevazu konusunu anlatmak
icin mesnevisinde “Sohbet-i Ciharum: Tevazu'-1 Ba-Hus(s 'Ulemaya ikram Vesile-i Her
Merah Eyledigi Makalata Tahsisdir” baglikh bir bolume yer vermistir. Yukaridaki érnek

beyitler eserin bu bdlimindendir.

2.10.1.2. Cahgkanhk

insanin, sahip oldugu yeteneklerini kullanabilmesi igin gerekli olan ¢alisma, pek gok
toplumda ve dinde vyiiceltien bir deger olmustur. islam dini de insana calismayi
ogutlemekte ve tembelligi olumsuz bir 6zellik olarak kabul etmektedir (Kayadibi, 2004, s.
31-51). Necm Suresi’nde insanin her seyi kendi galigsmasi ile elde edecegi; galismasinin
karsihginin insana mutlaka verilecegi soOylenmistir: “Bilsin ki insan igin kendi
calismasindan baska bir sey yoktur. Ve calismasi da ileride gorilecektir. Sonra ona

karsilig1 tastamam verilecektir.” (Necm Suresi 39-41/53). Calismayi 6gutleyen cesitli
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hadisler de mevcuttur. Ornegin; “Sen kederden, ziintiiden, Acizlikten, tembellikten,
korkakliktan, cimrilikten ve bunakliktan O’'na sigindin.” [Ozavsar, Unal vd. (Ed.), 2013,
C.1, s.26] hadisinde, tembelligin korkulacak, uzak durmak i¢cin dua edilecek bir huy
oldugu ifade edilmigtir.

Caligskanlik, Sohbetii’l-Ebkar mesnevisinde de yuce bir erdem olarak yer almaktadir.

Mesnevide irfana; rahmet ve bagislanmaya calisma ile layik olunacagi sdylenir:

Cidd U cehd it yrl insan ohgor
Kabil-i sikke-i 'irfan oligér (s.57, b.735)

“Haydi yiirii calis ¢abala ki insan olasin, irfan sikkesine sahip olasin.”

Sen dahi sa'y idip insan oligér
Layik-1 rahmet U gufran oligoér (s.68, b.914)

“Sen de calisarak insan ol; rahmet ve bagislanmaya layik ol.”

Nev'izade Atayi, kalbinde hastaligi olan kisiler calisma ile sifa bulur, der:

Her kimin ki ola kalbinde maraz
Cidd u cehd-ile ider def-i ‘araz (s.57, b.741)

“Her kimin kalbinde hastalik varsa, (hastaligin) izlerini/belirtilerini calismak ile def eder.”

Ancak calisan kisiler yol alacaktir:

Sa'y-ile kafileler menzil alir

Terk-ile rahile yabanda kalir (s.62, b.811)

“Kafileler ¢calismak ile yol alir, (calismayi) terk ile kervan yabanci yerde kalir.”
Atayi'ye gore calisan Kigilerin edepten yoksun olmayacag: bilinen bir gergektir:
Sa'y iden olmaya mahrim-1 edeb

Muttefikdir burada ehl-i hired (s.62, b.812)

“Calisan kisi edepten mahrum olmaz, akil sahipleri bunda hemfkirdir.”

Hemen her topluluk ve her din nazarinda ovulen, o6gutlenen, yuceltilen bir deger olan
caliskanlik, Sohbetii'l-Ebkdrda da benzer sekilde ele alinmistir. Nevizadde Atayi,

kafilelerin galismak ile yol alacagini, kalbinde hastalik olanlarin bundan calismak ile
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kurtulacagini, rahmet ve bagislanmayi hak etmek igin galismak gerektigini sdyleyerek

¢aliskan olmayi tembihlemigtir.

2.10.1.3. Himmet, Gayret

Ciarcantnin Arapga-Turkce Terimler S6zlUgU’'nde “bir is i¢in olanca gugle galismak; o ise
tutunmak”  (Curcéani, 1997, s. s.250) seklinde aciklanan himmet, Kadmus-1 Turki'de
“caba; caba gostermek” olarak yer almistir [Sami, 1901 (2017); s.1170]. Himmet, Allah
dostu kisilerde bulunduduna inanilan ¢ok yuksek irade glcunu de ifade eder. Bu gug¢
Allah’a yonelmek igin kullanilir (Demirci, 1998, s. 56-57).

Sohbetli’l-Ebkédrda himmet, calisma, caliskanlia yakin olarak gayret etme, caba
gosterme anlaminda kullaniimistir. Bazi beyitlerde himmete, azim sézcugu ile bir arada
yer verildigi gériilmektedir. Ornegin bir beyitte azim ve himmetin, iman glictinin delilleri

oldugu:

Oldi imana delil-i kuvvet
'‘Azm-i sadikla 'ullivv-i himmet (s.96, b.1416)

“Samimi azimle himmetin bliylkligl, imanin kuvvetinin delili oldu.”

Bir bagka beyitte talih kusunun iki kanadindan birinin azim, digerinin himmet/gayret

oldugu sdylenmigtir:

Baht kim murg-1 himéa hem-serdir
'‘Azm u himmet ana bal U perdir (s.96, b.1417)

“Talih ki huma kusuna egtir; onun kolu kanadi gayret ve azimdir.”
Himmetin sahitleri ise cesaret ve comertliktir:

Himmete oldi secé'atla seha

iki sahid kim iderse da'va (s.96, b.1419)

“Dava edilirse cesaret ve cémertlik gayrete iki sahit oldular.”

Nev'izade Atayi, yeterince gayret gostermemenin Allah’in kudretini azimsamak oldugunu

sOylemektedir:
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Himmetin ddn kilan algakdir
Kudret-i hakki azirganmakdir (s.97, b.1436)

‘“Himmetini agagi/az kilan algaktir; (bu), Hakk’in kudretini azimsamaktir.”

Atayi, ayrica himmet ehlinden de séz etmis ve insanlara himmet ehli i¢in hizmet

etmelerini 6gutlemistir:

Himmet erbabina hidmet eyle
Kendini layik-1 himmet eyle (s.97, b.1434)

“Himmet erbabina hizmet et ki kendini himmete layik héle getiresin.”

Pek c¢ok kaynakta gabalama, gayret etme; irade gosterme manalarinda kullanilan
himmet, Sohbetii’l-Ebkdrda gayret s6zine yakin bir anlami karsilar bigcimde yer
almaktadir. Nev'izade Atayi, himmetin/gayretin talihin olusmasinda etkili oldugunu
sdylemektedir. Bu disiince -“Kaza ve Kadere iman” béliminde ifade edildigi gibi-
AtayT'nin kadere imani stiphesiz kabul etmesine ragmen busbdutin kaderci bir anlayisi
benimsemedigini kanitlamaktadir. Nevizdde Atayi’ye gore az cabalamak, Allah’in
kudretine gereken hirmeti géstermemek demektir. Atayl, himmet ehli kigilere hizmet
edilmesini de ogutlemigtir. Bu bdlimde yer verilen beyitler, bir 6nceki “Caliskanlik”
bélimUne alinan beyitlere anlamca yakin olsa da tasavvuf kiltliri ve divan edebiyatinda
himmet, bagli basina bir kavram olarak yer ettiginden ¢alismaya “Himmet” bashkl ayri

bir bolum eklenmesi uygun goralmastar.

2.10.1.4. Sabir, Tevekkdl

Soézlukte “engelleme; direnme, glicli durma” gibi anlamlara gelen sabir (Cagrici, Sabir,
2008, s. 337-339), ahlaki bir deger olarak bir zorluk, sikinti karsisinda gonulli direng ve
kuvvet gostermek; olaylarin bitisini siklnetle beklemek demektir (Dogan, 2014, s. 93-
130). Tasavvuf bakisiyla sabir, kisinin olumlu olaylara oldugu gibi olumsuzluklara karsi
da sukran duymasi, sikayetten kagcinmasi durumu olarak da tanimlanir (Cagrici, Sabir,
2008, s. 337-339). Sabir, kdmil insan denilen kisilerde muhakkak bulunduguna inanilan
bir 6zelliktir (Dogan, 2014, s. 93-130). Kuradn-1 Kerim'de sabredenlerin
odullendirilecegini mujdeleyen ayetler mevcuttur: “Andolsun ki sizi biraz korku ve aclik;
mallardan, canlardan ve Urinlerden biraz azaltma (fakirlik) ile deneriz. (Ey Peygamber!)

Sabredenleri mujdele!” (Bakara Suresi 155/2); “Eger ceza verecekseniz, size yapilan
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iskencenin misliyle ceza verin. Ama sabrederseniz, elbette o, sabredenler igin daha
hayirlidir.” (Nahl Suresi 126/16); “Yoksa Allah iginizden cihad edenleri belli etmeden,
sabredenleri ortaya ¢cikarmadan cennete gireceginizi mi sandiniz?” (Al-i imran Suresi
142/3).

Sohbetii’l-Ebkarda sabrin, insanin cevheri olarak tanimlanan akildan Gstln bir deger

oldugu sdylenir:

'Akldir cevheri nev'-i beserin
Sabr-imig yUzi suyi ol giherin (s.121, b.2110)

“Insan cinsinin cevheri akildir, o cevherin yiizii suyu ise sabir imigs.”

Kisilerin amaclarina sabirla ulasacagi, dismanlarin sabirla yenilecegi ifade edilir:

Sabr-ila buldi bulan maksdi
Acdi miftah-ila genc-i cldi (s.121, b.2114)

“Bulan maksadini sabirla buldu, cémertlik hazinesini anahtarla acti.”

Kahraman olsa 'aduvv-i cani
Sabr iden kimse yenermis ani (s.122, b.2128)

“Can diismani kahraman (bile) olsa, sabreden kigi onu yenermis.”

'Av'av itdikge yol Uzre segler
Sakit olursan o da vaz gecer (s.122, b.2129)

“Yol (istiinde képekler hav-hav ettiginde sessiz olursan o(nlar) da vazgeger.”

Sabirla iliskili bir kavram olan tevekkdl, “Allah’a glivenmek” anlamindaki vekil séziinden
tiremis bir kelimedir. insanin Allah’a giivenmesi, kaderini O’na teslim etmesi ve bu
nedenle gelecekten kaygli duymamasini ifade eder. Kur'an-i Kerim’de hem Allah’in
sifatlarindan biri olarak vekil kelimesi hem de tevekkiil kavrami yer almaktadir. Ornegin:
“Gergek su ki: iman edip de yalniz Rablerine tevekkiil edenler lizerinde onun (seytanin)
bir hakimiyeti yoktur.” (Nahl Suresi 99/16); “Allah size yardim ederse, artik size Ustln
gelecek hi¢c kimse yoktur. Eger sizi birakiverirse, ondan sonra size kim yardim eder?
Miiminler ancak Allah'a giivenip dayanmalidirlar.” (Al-i imran Suresi 160/3) vd. Tevekkill,
bazi mutasavviflar tarafindan Allah’in kula rizkini muhakkak verecegdi inanci olarak

anlasiimistir. Kimileri tevekkdld, kisinin Allah’tan bagkasina ihtiya¢c duymayacagi bilgisi



51

olarak tanimlamiglardir. Mutasavviflarin bir kismi ise tevekkulin, insanin kaderine riza
gOstermesi demek oldugunu ifade etmislerdir. Ancak sufilerin buyuk ¢ogunlugu, Enes b.
Malik’'ten aktarilan su hadisten hareketle, tevekkilin gaba géstermemek degil; bir is icin
gayret ettikten sonra isin sonucunun Allah’a birakilmasi demek oldugu konusunda
birlesmiglerdir: “Bir adam, ‘Ey Allah"in Resulu! Devemi baglayip da mi Allah’a tevekkul
edeyim, yoksa baglamadan mi tevekkiil edeyim?’ diye sordu. Resdlullah (sav), ‘Once
onu bagla, sonra Allah’a tevekkil et!’ buyurdu.” [Ozavsar, Unal vd. (Ed.), 2013, C.3,
s.305].

Nev'izade Atayi de Sohbetii’l-Ebkarda g¢abalamayi fakat ¢cabanin karsiligini Allah’'tan

beklemeyi 6gutler:

Herkese lutf u kerem evladir
Sa'y kil sen virici Mevla'dir (s.119, b. 1822)

“Herkes icin lituf ve kerem en uygundur; sen ¢abala, verecek olan Allah’tir.”

Atayi, bir sikintiyla karsilasildiginda tahammil etmeyi, Allah’in kudretine tevekkil etmeyi

tembih eder:

Bir bela gelse tahamml yegdir
Kudret-i Hakk'a tevekkil yeddir (s.121, b.2115)

“Bir bela gelirse tahammdil iyidir, Hakk’in kudretine tevekkdil iyidir.”

Kudret-i Hakk'a tevekkil yegdir
Lutf-1 Bari'ye tevessil yegdir (s.159, b.2806)

“Hakk’in kudretine tevekkdil iyidir, Allah’in litfuna inanmak iyidir.”

Sair ayrica gelecegin hazinelerle dolu oldugunu, hatta buna inanmayanin kafir oldugunu

soyleyerek gelecek kaygisinin yersizliginden s6z eder:

Gayb gencineleri vafirdir
I'tikad eylemeyen kafirdir (s.138, b.2422)

“Gaybin hazineleri ¢coktur, (buna) inanmayan kafirdir.”

Karsilagilan bir zorluk, sikinti kargisinda bilingli ve gonulli olarak direng gostermek,

saglam, glcli durus sergilemek anlamina gelen sabir, Sohbetii’l-Ebkarda kisilerin
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amaglarina ulagsmalari, dusmanlarini yenmeleri igin gerekli bir &zellik olarak ele
alinmistir. Sabretmeyi de kapsayan tevekkil ise sikintiya neden olan olaylarin, emek
harcanan islerin sonucunun Allah’a birakilmasi, Allah’a teslim olunmasi ve bdylece
gelecekten kaygi duyulmamasi demektir. Sohbetii’l-Ebkar da bela karsisinda sabretmek,
Allah’in kudretine tevekkul etmek 6gutlenmigtir. Atayi, gelecegin/bilinmezin hediyelerle
dolu oldugunu sdéylemis; hatta buna inanmamay! kuftr saymistir. Calismada, birbiriyle

iliskili olan sabir ve tevekkll kavramlari ayni baglik altinca incelenmistir.

2.10.1.5. Nezaket, Yumusak Huy (Rifk)

Cogunlukla rifk kelimesiyle de karsilanan yumusak huyluluk; mulayimlik; nezaket, islam
dininde olumlu kabul edilen 6zelliklerdendir (Cagrici, Rifk, 2008, s. 51-52). Al-i imran
Suresi’'nde Hz. Muhammed’in etrafindakilere yumusak davrandigi ve onlari bu sayede
yaninda tutabildigi anlatiimaktadir: “O vakit Allah'tan bir rahmet ile onlara yumusak
davrandin! Sayet sen kaba, kati yirekli olsaydin, hi¢ suphesiz, etrafindan dagilip
giderlerdi. Su halde onlari affet; bagislanmalari i¢in dua et; is hakkinda onlara danis.
Kararini verdigin zaman da artik Allah'a dayanip gliven. Clnku Allah, kendisine dayanip
glivenenleri sever.” (Al-i Imran Suresi 159/3). Taha Suresinde de “Ona yumusak s6z
sdyleyin. Belki o, aklini bagina alir veya korkar” (Taha Suresi 44/20) mealinde bir ayet
yer almaktadir. islam éncesi Arap toplumunda giiciin simgesi olarak kabul edilen sertlik,
kaballk, saldirganlik islam ahlakinda kabul géren ézellikler degildir. Bilhassa guglii
oldugu halde giiciinii kullanmayip yumusak davranmayi secmek islam anlayisina gore
yuce bir davranistir (Cagrici, Rifk, 2008, s. 51-52). Nev'izade Atayi, mesnevisinde rifk

kavramina yer vermistir; sikinti ve eziyetin garesinin rifk oldugunu sdylemistir:

Rifkdir ¢care-ger-i renc U sitem
Hos tutar zahmi malayim merhem (s.121, b.2116)

“Sikinti ve eziyete gare bulan rifktir; milayim merhem yarayi hos tutar.”

Turk/islam toplumunda yiiceltilen nezaket, giler yiizle de iligkilendirilmigtir. Nev'izade

Atayl de Sohbetii’l-Ebkar’da yumusak tabiath, guler yuzli olmayi 6gutlemistir:

ly olan gilzet-i tab'lyla mesel
Karis ehl-i dile sen de incel (s.131,b.2295) ,

“Ey tabiatinin sertligiyle 6rnek olan, gbnlil ehline karig sen de incel.”
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Siper-i la'net-i yaran olasin
Kalbe tokinmada peykan olasin (s.131,b.2299)

“Sevagilinin lanetinin kalkani ol, kalbe dokunmakta kirpik (gibi) ol.”

Saht-rQy olma misal-i mir'at
Cunki yok 'alem-i s(retde sebét (s.132,b.2304)

“(Varlik) ayna(si) misali sert yiizl(i olma ¢linkii suret dleminde sebat yoktur.”

Adem oldur ki ola handan-r{
Hulki da hisni gibi ola nika (s.132,b.2306)

“Insan odur ki giiler yiizlii olsun, huyu da (yiiziiniin) giizelligi gibi hos olsun.”

Yumusak, iyi huy; nezaket ve gller yiiz hem islam dini hem Tiirk toplumu nazarinda
cogunlukla yuceltilen 6zelliklerdir. Hz. Muhammed'in yumusak huylu olusuna Kur'an-i
Kerim’de deginildigi gibi, onun bu 6zelligi, kimi hadisler ve hakkindaki anlatilarda da
vurgulanmistir. Nevizadde Atayi, Sohbetii’l-Ebkdrda yumusak huy ve gller yilze
deginmis; okuyucularina sert, kaba olmamayi 6gutlemistir. Atayi, génul ehli kisilerle bir

arada bulunmakla sert tabiatin yumusayacagini da séylemigtir.

2.10.1.6. Comertlik, Bagis

Farsga cevan-merd sézcuglinden Turkgeye gegen comertlik kelimesi, malini ve parasini
rahatlik ve géndllilikle paylasan kisi anlamina gelir (T.D.K., 1998, s. 413). islami
kaynaklarin pek gogunda oldugu gibi Sohbeti’l-Ebkarda da comertlik kavrami, genellikle
seha sdzcuguyle karsilanir. Mesnevide ayrica “bagislamak, sagmak” anlamlarinda bezl,
ata, ihsan sozcikleri de yer almaktadir. islam, cémertlik davranisini yiiceltirken bunun
g6steris ve kibirle degil; gizlilik ve gonlllilikle yapilmasini égitler (Ozel, 2007, s. 6).
Kuran-1 Kerim’de cémertlik hakkinda cok sayida ayet vardir. Ornegin Al-i imréan
Suresi’'nde “Sevdiginiz seylerden (Allah yolunda) harcamadikga ‘iyi’ ye eremezsiniz. Her
ne harcarsaniz, Allah onu hakkiyla bilir’ (Al-i imran Suresi 92/3) denilmektedir. Bakara
Suresi'nde Allah yolunda harcayan ve bununla évinmeyenler icin mujdeler oldugu
sOylenmektedir (Bakara Suresi 262/2). Malin bagislanmasi, dagitimasi maddi
bakimindan cdmertlik gdstermektir. Bunun yaninda ihsan; yani insanlar icin iyilik

yapmak, manevi agidan comertlik kabul ediimektedir (Ozel, 2007, s. 113-116).
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Neviizédde Atayi, Sohbetii’l-Ebkdr mesnevisinde comertlik gibi bir erdem olmadigini

sdyler:

Hic seha gibi fazilet olamaz
Bdyle 'ayb orticl hil'at olamaz (s.138, b.2411)

“Hi¢ comertlik gibi fazilet olamaz, boyle ayip értlicii kaftan olamaz.”

Atayt, malin, paranin saklanmamasini; bunun yerine bagis yapilmasini égutler:
Muhr-dar-1 ser-i genc-i zersin
'‘Acaba ne gunine saklarsin (s.139, b.2440)

“Altin hazinesinin bas miihiirdarisin, acaba (servetini) hangi giine saklarsin?”

Nev'izade Atayi'ye gore gecim kaygisi tasimak gereksizdir. Surekli kaygi icinde olanlarin
kazanclari bereketli olmaz. Ayrica kazan¢ icin ¢cok cabalamak; harcamada fazla

tasarruflu olmak da yanhstir:

Eyleme fikr-i ma'asa dikkat
Bulmaya dikkat idenler bereket (s.138, b.2423)

“Gecim fikrine dikkat kesilme, (ona) dikkat edenler bereket bulamaz.”

Meksebinde bu tekelllf ne bela
Masrafinda bu tasarruf ne bela (s.139, b.2428)

“Kazancin igin bu (kadar) ¢aba beladir; harcaman igin bu (kadar) tasarruf beladir.”

insanin parasini ve malini bagkalariyla paylasmaya goniilli olmasi anlamina gelen
comertlik, islam dinine goére ylice bir fazilettir. Kur'an-1 Kerim’de insanlara sahip olduklari
servetleri saklamamalari, ihtiyaci olan kisilerle paylasmalari emredilir. Bu paylasimin
gOsterigsiz bicimde yapilmasi da 6nemlidir. Nevizdde Atayi, Sohbetii’l-Ebkarda
comertligi bir erdem olarak degerlendirmig; onu kusurlari kapatan bir giysiye
benzetmistir. insanlara gegim hakkinda kaygilanmamalarini, varliklarinin tamamini
kendileri icin saklamamalarini 6gutlemistir; hayir icin harcama yapmaktan kaginmamak

gerekir.
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2.10.1.7. Kanaat

Kanaét, insanin maddi olanak veya egyalarin kendisine yetecek, ihtiyacini karsilayacak
kadarina razi olmasi, fazlasini istememesi; tokgozlulik olarak tanimlanabilir (Cagrici,
Kanaat, 2001, s. 289-290). “Ademoglunun iki vadi dolusu altini olsa (igiinciisiiniin de
olmasini ister” bi¢imindeki hadis, insanin dunya malina duskinligune dikkat
cekmektedir. islam, insanin yaradilisina ragmen hirs ve aggézlillikten uzak durmasini
emreder.

Nev'izade Atayi de Sohbeti’l-Ebkarda okuyucusuna minnetsiz sahip oldugu nimetin

bereketine sukretmesini ogutler:

Sukr idip feyz-i yem-i ni'metine
Garka ol ni'met-i bi-minnetine (s.118, b.2053)

“Nimet yeminin bereketine slikredip minnetsiz nimetine gark ol.”

Atayi, “eline bir elma gecgerse ondan senin payina ancak bir dilim kalir” diyerek, insanin
ihtiyac duyacagi malin/nimetin sinirli oldugunu; dolayisiyla fazlasina géz dikmenin

anlamsiz oldugunu hatirlatir:

Eline girse eger bir alma
Bir dilimdir kalacak yine ana (s.139, b.2430)

“Eger bir elma eline gegerse de ondan (sana) kalacak olan yine bir dilimdir.”

Nevizdde Atayi, kanaéat etmeyi bilen kiginin serefli oldugunu, onun bagkasina el

agmayacagini ifade eder:

Kani' olmagi bilen nefse seref
Gayra el agmaya manend-i sadef (s.62, b.823)

“Kanaéat etmeyi bilen nefis ne sereflidir! Sedef gibi(dir), yabanciya el agmaz.”

islam dini, insana dinya nimetlerinden belirli dlgllerde faydalanmayi serbest kilmistir.
Fakat insanin ihtiyacindan fazlasina g6z dikmesi hos karsilanmaz. Kisi; yiyecek, giysi,
para vb. tium maddi imkénlardan kendisine yetecek kadarina kanaat etmeli;
acgozlulikten kaginmalidir. Nevizdde Atdyi, mesnevisinde kanaatten s6z etmis,

elindekiyle yetinmeyi bilen nefis sereflidir, demistir. insana elindeki nimet igin
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sukretmesini 6gutlemistir. Kanaat kavraminin ziddi aggoézIUluk ve hirstir; hirs konusu,

calismanin devamindaki, “insana Ait Olumsuz Vasiflar’ baslikli bélimde ele alinacaktir.

2.10.1.8. Dogruluk (Sidk)

islami kaynaklarda “dogruluk, dogru olmak” erdemi, genellikle sidk terimiyle karsilanir
(Cagrici, Sidk, 2009, s. 98-100). Sidk, dogruyu sdylemek; bir vaatte bulununca bunu
gerceklestirmek; bir isi geregince yerine getirmek ve dayaniklilik, giglalik gibi anlamlara
gelir (Siimertas, 2009, s. 8-20). Sidk, yalniz islam literatiiriinde degil; neredeyse tiim
ahlaki metinlerde en buyuk faziletlerden biri olarak kabul edilir (Cagrici, Sidk, 2009, s.
98-100). Sidk kavraminin boyutlarindan biri olan dogru konusmak, yalandan kaginmak
konusuna Kur'an-1 Kerim’de yer verilmistir. Ornegin: “Artik bundan sonra her kim Allah'a
kars! yalan uydurursa, iste bunlar, zalimlerin ta kendisidirler. / De ki: Allah dogruyu
soylemistir. Oyle ise, hakka yonelmis olarak ibrahim'in dinine uyunuz. O, musriklerden
degildi. (Al-i imran Suresi 94-95/3). Dogruyu sdylemek meselesi, Sohbetii’l-Ebkéarda da
ele alinmistir. Nev'izade Atayi, yalanin kotiliginden séz etmis; dogrulugun, insanin

tabiatinin dayanagi olmasi gerektigini ifade etmistir:

Kazibi kizb ider ahir riisva
Kalacak yuzi karasidir ana (s.106, b.1590)

“Yalanciyi yalan rezil eder; (ona) kalacak olan yiiziiniin karasidir.”

Yer komaz kéazibe kizbi asla
Teng olur basa yalanci diinya (s.106, b.1593)

“Yalanciya yalani asla yer birakmaz; yalanci diinya bagina dar gelir.”

istikamet ki ola tab'a medar
Togru yoldan gikamaz cedvel-var (s.178, b.3154)

“Dogruluk ki (kiginin) tabiatina dayanak olursa (o) cetvel gibi dogru yoldan ayrilamaz.”

Dogrulugun (sidkin) bir baska boyutu, verilen s6zl yerine getirmektir. S6zde durmak “Ey
iman edenler! Akitleri(n geregini) yerine getiriniz...” (Maide Suresi 1/5); “O halde, sakin
Allah'in peygamberlerine verdigi s6zden cayacagini sanma! Cunku Allah mutlak

Ustlinddr, kimsenin yaptigini yanina birakmaz.” (ibrahim Suresi 47/14) 6érneklerinde
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oldugu gibi gesitli ayetlerde konu edilmistir. Nev'izdde Atayi de Sohbetii’l-Ebkérda bu

meselenin Uzerinde titizlikle durur:

Sadikane idicek 'ahd 4 eméan
Hulf-1 va'd eylemez ehl-i iman (s.152, b.2687)

“iman sahibi sadakatle yemin eder ve aman dilerse, séziinii bozmaz.”

iki kat olsa bela barindan
Merd olan dénmeye ikrarindan (s.152, b.2688)

“Bela ylikiinden iki kat olsa mert olan sbéziinden dénmez.”

Vireceksen yuru eyle ikrar
Yoksa yum killiyl agma zinhar (s.174, b.3075-3076)

“(Karsiligini) vereceksen ylirii s6z sbyle; yoksa yum killi (agzi) zinhar agma!”

Hemen tim zamanlarda ve bolgelerde gegerli, evrensel bir deger olan dogruluk, islam
dininde de dnemli yer tutmaktadir. Dogru sézll, glvenilir olmak; verilen sézl, vaadi
yerine getirmek hem Kur'an-1 Kerim’de hem de islami kaynaklarin pek gogunda
6gutlenen, ylceltilen, évilen davraniglardir. Bu davraniglara Sohbetii’l-Ebkarda da yer
verilmistir. Nev'izade Atayi, mesnevisinde yalanin, yalan sdyleyen kisiye mutlaka zarar
verecegini, durdst kisinin ise dogru yoldan ayrilmayacagini ifade etmistir. Ayrica mert bir
Kisinin ne olursa olsun sdziinden ddénmeyecegini sdyleyerek eger karsiligi

verilmeyecekse s6z vermemeyi 6gutlemistir.

2.10.1.9. Cesaret

Cesaret erdemi, islami kaynaklarda genellikle “secaat” sézciigiyle karsilanir (Cagrici,
Secaat , 2010, s. 402-403). islam filozoflarinin gogu secaati, disinmeden 6fke ve
fevrilikle her seyin Ustline atilmak olan curetkarlik ile kisilere veya olaylara gerektiginde
de kargi duramamak, ¢cekinmek demek olan korkaklik arasinda bir denge noktasi olarak
tanimlamiglardir (Yildirim ve Baynal, 2020, s. 137-175). islam dininde korkaklik ne kadar
koétuyse hiddet ve saldirganlik da ayni oranda yanlis kabul edilir. Secaat, bu ikisinin
ortasinda olmaktir ve ytceltilen bir 6zelliktir (Cagrici, Secaat , 2010, s. 402-403). Secaat,
bu anlamiyla Sohbetii’l-Ebkérda da yer bulmustur:
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Canibeyni gazabin oldi yaman
Mutehevvir birisi, ceban

“Gazabin iki tarafi da fena oldu, (bunlardan) biri 6fkeli birisi korkak (olmaktir).”

I'tidal anda seca'at oldi
Sifat-1 sahib-i himmet oldi

“Bunlarin ortalamasi cesaret oldu; (0), himmet sahibi sifat oldu.”

Secaat bir cevhere benzetilmis, bu sifatin icinde pek cok yigitlik vasiflari bulundugu

soylenmistir:

Var-isa dilde secé'at guheri
Yurl semsir gibi var ileri (s.156, b.2765)

“(Eger) gbnlilde secaat cevheri varsa, kilig gibi ydird, ileri var!”

Bir sifatdir bu ki zimninda nihan
Nice evsaf-1 futlvvet-'unvan (s.157, b.2778-2780)

“Bu &yle bir sifattir ki, nice yigitlik unvanli vasiflar (onun) i¢ ylziinde gizlidir.”

islam ahlakinda —6zellikle savas esnasinda- korkaklik hos gériilmeyen bir 6zelliktir.
Saldirganlik da kisiye ve gevresine zarar verici davranislara yol agtigindan yine tavsiye
edilmeyen davraniglardandir. islam literatiiriinde secaat olarak ifade edilen cesaret ise
ne korkak ne saldirgan olmak; korkaklikla saldirganlik arasinda dengede olmak
demektir. Nevizdde Atayi de Sohbetii’l-Ebkarda bir cevhere benzettigi secéati bu

sekilde tanimlamigtir. Bu cevhere sahip kisinin ileri gidecegini sdylemigtir.

2.10.1.10. Feraset

Sozlikte “kesfetme, sezme” anlamlarina gelen feraset s6zcugu (Uludag, Firaset, 1996,
s. 116-117), tasavvufi bir terim olarak “gercegdi sezme, bilinmezi bilme” manalarindadir
(Clrcani, 1997, s. 171). Bir ilim olarak, bir kiginin fiziksel 6zelliklerine bakarak onun
karakteri hakkinda ¢ikarimda bulunma bilgisini; kiyafet ilmini karsilar (Uludag, Firaset,
1996, s. 116-117). Feraset, bu anlamiyla Sohbetii’l-Ebkarda da yer almaktadir; alimlerin
birini gérdigunde onu ferasetle tanidigi séylenmekte; kiginin ylizinun, kasinin, gézunin

o kisi hakkinda deliller tasidigi ifade edilmektedir:
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Gorse bir sahsi kagan ehl-i nazar
Halini nar-1 ferasetle tuyar (s.94, b.1379)

“Alim ne zaman bir kigiyi gérse héalini feraset nuruyla anlar.”

Sirra simasi delélet eyler
Cesm U ebrasi isaret eyler (b.94, b.1381)

“Ylizii sirra delalet eder, gbzii-kagsi isaret eder.”

Tabi'-i slret olurmig siret
Tire-dildir 'arab-1 bed-sdret (s.59, b.763-765)

“Hal, (insanin) yiiziine tabi olurmus. Kéti ylizlii Arap’in génlii karanlktir.”

“Tabii feraset” olarak adlandirilan feraset cesidinden, sezme ve gecmisten cikarim
yapma yoluyla gelecek hakkinda bilgi sahibi olmak anlasilir. Olaylarin i¢ ytzina
anlamada yetkinligi, disuncede tutarlihgi ifade eden “vehbi feraset” ise, kisi kendisini
nefret, kin gibi kétl duygulardan arindirdiginda Allah’in nurundan bir parganin kisinin
icine atilmasiyla ortaya ¢ikar (Kabakgil, 2011, s. 93-102). Sohbetii’l-Ebkérda da feraset,

Allah’in nuru olarak adlandiriimigtir:

Oldi insana ferasetle zeka
Lem'a-i barika-i nQr-1 Huda (s.93, b.1367)

“Allah’in nurunun simgeginin pariltisi, insana feraset ve zeka oldu.”

Nevizédde Atayi, bakig okunun temreninin feraset oldugunu sdyleyerek ferasetin,

go6rineni anlama ve sezme becerisi olugsuna dikkat cekmigtir:

Nazari eyledi tir-i blrran
Old1 ol tire feraset-peykan (s.94, b.1375)

“Bakisi(ni) keskin ok eyledi, o oka feraset temren oldu.”

Feraset sozcugu, genel itibariyla gercedi anlamada ve gelecegi sezmede ruhani bir
yetenegi; ilim olarak ise kisilerin fiziksel 6zelliklerinden hareketle, kisilikleri hakkinda

yorum yapmay! ifade eder. Sohbetiil-Ebkédrda da ferasetin Yaratic’nin nuru oldugu
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soylenir. Mesnevide feraset daha ziyade Kiyafet-name ilmi manasiyla yer almisgtir.

Bakmayi bilen gozler igin insanlarin ylzlerinde isaretler oldugu ifade edilmistir.

2.10.1.11. ihlas

Ihlas sbzcugl “arinmak, kurtulmak” manasindaki halds séziinden tlremistir ve
“saflastirmak” anlamina gelir (Ates, 2000, s. 535-537). Terim olarak ihlas, kalbi kirlerden
temizleyip saf hale getirmek demektir (Clrcani, 1997, s. 15). Cidrcani, Ta'’rifafinda
Fuadyl ibn lyaz'dan aktararak séyle demektedir: “insanlar igin amel islemek sirk; insanlar
yiiziinden amelden vazgegmek riyadir. ihlas, bu ikisinden de kurtulmaktir’. Yani ihlas,
yalniz Allah icin ibadet etmek, yalniz Allah igin amel islemektir (Clircani, 1997, s. 15).
ihlas, insan ruhunda gizli bir sirdir. Sifilere gére ibadetin 6zl de ihlastir (Ates, 2000, s.
535-537). Cunk{ kulluk, samimiyeti dlciisiinde degerlidir (Ozdemir, 2015, s. 153-166).
ihlas konusu Kur'an-1 Kerim'de islenmistir. Ornegin: “iblis: ‘Senin mutlak kudretine
andolsun ki, onlarin hepsini mutlaka azdiracagim.’ / ‘Ancak onlardan ihlasli kullarin hari¢’
dedi. (Sad Suresi 82-83/38); “Halbuki onlara ancak, dini yalniz O'na has kilarak ve
hanifler olarak Allah'a kulluk etmeleri, namaz kilmalari ve zekat vermeleri emrolunmustu.
Saglam din de budur.” (Beyyin Suresi 5/98); “Yaziklar olsun o namaz kilanlara ki,/ Onlar
namazlarini ciddiye almazlar./Onlar gésteris yapanlardir” (Madn Suresi 4-6/107).

Sohbetii’l-Ebkarda da amelin yalniz Allah igin islenecegdi anlatiimistir; halka géstermek

icin amel islemenin ahmaklik oldugu sdylenmistir:

'Amelin merci'i gin Mevla'dir
Sirr-1 pinhé&nin ana peydadir (s.150, b.2645)

“Amelin mercii Allah’tir; gizlinin sirri ona agiktir.”

Zi-hamakat ki gekersin hem-dem
Halka goéstermeg-icin bunca elem (s.150, b.2647)

“Ey dost! Halka gbstermek igcin bunca elem ¢ekiyorsan, bu ahmakliktir.”

Ameli salih olan kiginin iglerinde hile olmayacagi séylenmis ve niyeti hayirli olan kigiye

her isinde iyilik yazilacagi ifade edilmigtir:

Koymaya sikke-i karinda dagal
Eyleyen zer gibi ihlas-1 'amel (s.149, b.2636)
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“Amelini altin gibi salih eyleyen (kisi), isinin sikkesinde hile birakmaz.”

Niyyetin hayr ise etvarinda
Hasene yazila her karinda (s.149, b.2639)

“Tavirlarinda niyetin hayirli ise her isinde iyilik yazilir.”

Arindirmak, saflastirmak anlamina gelen ihlas sézcigl, islami bir terim olarak kalbi
kirlerden arindirarak en saf haline getirmek demektir. Bu da yapilan ibadetlerde ve
islenen amellerde Allah’in rizasi disinda higbir ¢cikar gdzetmemekle mimkindr. ihlas,
mutasavviflara gore insan ruhuna gizlenmis bir sirdir. Kur'an-1 Kerim’de, Seytan’in
Allah’a “tim kullarini yanima ¢cekeceg@im, yalniz ihlash kullarin hari¢” dedigi yazilmistir.
Bdylece ihlasin insani Seytan’in gazabindan kurtaracagi belirtiimis olur. ihlas konusuna
Sohbetli’l-Ebkar mesnevisinde de yer verilmistir. Konunun islendigi beyitlerden secilen
orneklerde Nev'izade Atayt, amelin merciin yalniz Allah oldugunu soylemistir. Salih ameli
altina benzetmis ve niyetin temizligi tzerinde durmustur.

Calismanin “insana Ait Olumlu Vasiflar’ baslikli béliminde Sohbetii’l-Ebkar
mesnevisinde islenen on bir erdem incelenmistir. Bunlar, Nev’izade Atayi'nin dunyadaki
en buyuk sermaye dedigi tevazu; Allah’in rahmetini hak etmek igin gerekli oldugunu
soyledigi caligskanlik; imanin kuvvetinin gostergesi saydigi himmet; sabir ve sabirla iligkili
olup Allah’a guvenmeyi anlatan tevekkiil, nezaketi, yumusak huyu tanimlayan rifk;
AtayT’nin ayiplari érten bir giysiye benzettigi comertlik; aggdzliuligin tersine kanaét;
dogru konusmayi, sézde durmayi anlatan sidk; ofke ile korkaklik arasinda denge olarak
aciklanan cesaret (secéat); sezgi ve kavrayis yoluyla gercegi gérmek demek olan feraset

ve amelde yalniz Allah rizasini gézetmeyi, kalbi kirlerden arindirmay: ifade eden ihlastir.

2.10.2. Insana Ait Olumsuz Vasiflar

Calismanin “insan” baslikli onuncu bdlimi, “insana Ait Olumlu Vasiflar’ ve “insana Ait
Olumsuz Vasiflar’ olmak Uzere iki alt bagliga ayrilmistir. “insana Ait Olumsuz Vasiflar”
béliminde yer verilen Ozellikler haset, hirs, kibir, tembellik, riya ve cimriliktir. Bunlari
genel itibariyla insanin olumlu 6zelliklerinin kargitlari olarak dusunmek mumkundur. Her

bir 6zellik birer baslk halinde incelenecektir.
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2.10.2.1. Haset

Kiskanmak, cekememek (Clrcani, 1997, s. 87) anlamindaki haset kelimesi, kiskanilan
kisinin sahip oldugu maddi-manevi imkanin kiskanana gegmesi veya o kisinin o nimetten
mahrum kalmasi istegi olarak tanimlanabilir (Cagrici, Haset, 1997, s. 378-380). islami
ahlak kitaplarinda genellikle birinin elindeki nimete 6zenerek bakma ve o kisinin o seyden
mahrum kalmasini isteme iki farkli kavram olarak agiklanmistir. Ozenme, imrenme
durumu g¢ogunlukla gipta séziyle karsilanir. Haset ise Kisinin o nimeti kaybetmesini
istemektir. Bu nedenle haset, yasaklanmis, zararli bir duygudur. Ayrica islenen ilk
gunahlarin, yani Seytan’in ve Kabil'in glnahlarinin da haset nedeniyle islendigi
dusunulmektedir (Cagrici, Haset, 1997, s. 378-380). Kur'an-1 Kerim'de kiskanclik ve
haset ile ilgili ayetler mevcuttur: “Ehl-i kitaptan ¢ogu, hakikat kendilerine apacik belli
olduktan sonra, sirf iclerindeki kiskancliktan 6tird, sizi imaninizdan vazgecirip kifre
dondirmek istediler. Yine de siz, Allah onlar hakkindaki emrini getirinceye kadar affedip
bagislayin. Stphesiz Allah her seye kadirdir.” (Bakara Suresi 109/2); “Yoksa onlar,
Allah'in litfundan verdigi seyler icin insanlara hased mi ediyorlar? Oysa ibrahim soyuna
Kitab'l ve hikmeti verdik ve onlara buyuk bir hikimranlik bahsettik. (Nisa Suresi 54/4).
Felak Suresi’nde ise kiskanan kisiden gelecek zarardan sakinmak bahsi gegcmektedir:
“Ve kiskandigi vakit kiskang kisinin serrinden sabahin Rabbine siginirrm!” (Felak Suresi
5/113).Cesitli hadislerde de zararli, yakici, yok edici bir duygu olarak hasetten s6z
edilmistir: “Allah’tan korkan tertemiz kalptir. Onda gunaha, zulme, kine, hasede yer
yoktur” [Ozavsar, Unal vd. (Ed.), 2013, C.3, s.69]; “Hasetten sakinin ¢link{ atesin odunu
yakip tlkettigi gibi haset de iyi &melleri yakar bitirir [Ozavsar, Unal vd. (Ed.), 2013, C.3,
s.574]; “Haset ve kin beslemek! iste bunlar kokten yok edicidir. Sagi tiras eder
demiyorum, aksine dini kékinden kaziyip yok eder...” [Ozavsar, Unal vd. (Ed.), 2013,
C.4, s.320].

Ahlaki kaynaklar hasedin kiskanilana da zarar verdigi ancak bu duygudan en cok
kiskananin zarar gordugu gorusundedir gunku bu duygu, insanin mutlulugunun onunde
bir engeldir. Sohbetii’l-Ebkdrda Nev’izade Atayi de hasedi, bagkalar sefa icindeyken

sahibine cefa gektiren bir bela; talihsiz bir hastalik olarak tanimlar:

Hased U buhl 'aceb 'illetdir
Derd-i hased maraz-1 nekbetdir (s.118, b.2068)

“Haset ve cimrilik acayip beladir; haset derdi talihsiz hastaliktir.”
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Ne beladir il ide zevk U safa
Sana ol zevk U saféa ola cefa (s.118, b.2069)

“Nasil beladir ki baskalari zevk ve sefa ederken, o zevk ve sefa sana cefa olsun!”

Bir kiginin sahip oldugu nimeti kiskanmak, o nimetin kiskanilan kisiden alinip kendisine
gecmesini istemek manasina gelen haset, Kuran-1 Kerim’'de ve ahlaki kaynaklarin
hemen timinde sakinilmasi gereken, zararli, yikici bir duygu olarak gosterilmistir.
Nev'izdde Atayl de mesnevisinde hasetten bahsetmis; onu bela, hastalik olarak
adlandirmistir zira bu duygu, baskalari sefa igindeyken duyguya sahip olan kisinin cefa

¢ekmesine sebeptir.

2.10.2.2. Hirs

Hirs, “bir seyi tim gucl harcayarak istemek” (Clrcani, 1997, s. 86), “tum benligi saran
tutkulu arzu” (Cagrici, Hirs, 2003, s. 383-384) gibi manalara gelir. Hirs ve bu kokten
tureyen sozcuklerin ayet ve hadislerde kotlu anlam gagristiracak bicimde kullaniimadigi
yerler gorulirse de hirs, ¢cogunlukla insana ait kotu Ozelliklerden biri kabul edilir.
Tasavvufi, ahlaki kaynaklarda genelde para ve mal duskinligunu ifade etmek igin;
kanaat ve tokgozIUligun karsiti biciminde yer bulur (Cagrici, Hirs, 2003, s. 383-384).
Ayrica islam dini asiriliktan kaginmayi emrettiginden herhangi bir seyi asiri istemenin
yanls oldugu ¢ikarimini yapmak da mamkindir (Délek, 2003, s. 50-76).

Nev'izade Atayi, Sohbeti’l-Ebkarinda hirsin koétllenmis, ugursuz bir huy oldugunu

sdyler:

SUmdur haglet-i hirs-1 mezmim
Sahibin 'akibet eyler mahrum (s.117, b.2049)

“Kétilenmis hirs huyu ugursuzdur; sonunda sahibini mahrum eder.”

Allah’in verecegi nimetlerden kusku duyulmamasi gerektigini, insanin kismetinin

kendisini zaten bulacagini ifade ederek hirstan uzak durmayi 6gutler:

Aleme ni'met-i Hak yeksandir
Hirs iden har-sifat nadandir (s.117, b.2050)

“Hakk’in nimeti aleme yayilmistir, hirs eden esek gibi cahildir.”
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Hisse-i gayib-i kismet sana bes
Hirs-ila eyleme teksir-i heves (s.117, b.2051)

“Kismetin bilinmez hissesi sana yeter; hirsla hevesini gogaltma.”

Hirsin insanin basina dert acacagl konusunda uyarida bulunur:
Tama' U hirs kilip rusvayi
Basina alma gam-i diinyayi (108, b.1895)

“Rezil sekilde acgdzliiliik ve hirs edip dlinyanin derdini basina alma.”

Genellikle mal ve para istegi igin kullanilan hirs, bir seyi asiri 6lglide arzulamayi karsilar.
insanin tabiati geregi yatkin oldugu sdylenen hirs, insana ait olumsuz 6zelliklerden kabul
edilir ve insandan hirstan uzak durmak konusunda ¢aba harcamasi beklenir. Nev'izade
Atayi, Sohbeti’l-Ebkarda hirsi ugursuz bir huy olarak tanimlarken okuyucularina hirstan

uzaklasmalarini 6gutlemistir.

2.10.2.3. Kibir

insana ait olumlu vasiflardan tevazunun karsiti olan kibrin, sézliik anlami “biyikIik tir
(Cagdrici, Kibir, 2022, s. 561-562) ve kisinin, kendini sahip oldugu mevki, akil, soy,
guzellik, zenginlik, sdhret veya bagka herhangi bir sey nedeniyle diger insanlardan veya
varliklardan dGstin gérmesi anlamina gelir (Malkat, 2019, s. 2). Kibrin, insani Allah’tan
uzaklastirdigi kabul edilir ¢iinkdl kibre kapilan insan, sahip oldugu nimetin Allah’tan
oldugunu unutup bunun kendi Ustinliglinden kaynaklandidini disinmeye baslar
(Polater, 2012, s. 336-360). Kur'an-1 Kerim’de kibir hakkinda pek ¢ok ayet mevcuttur.
Ornegin Nahl Suresi’nde kibirlenenlerin yeri ne kétidir denmekte: "O halde, iginde ebedi
kalacagdiniz cehennemin kapilarindan girin! Kibirlenenlerin yeri ne kétudur!" (Nahl Suresi
29/16); MU’min Suresi'nde Hz. Musa’nin inanmayan kibirli kigilerden Allah’a siginirim,
diye dua ettigi soylenmektedir: “Musa da: Ben, hesap gunune inanmayan her kibirliden,
benim de Rabbim, sizin de Rabbinize sigindim, dedi.” (Mi’'min Suresi 27/40). Calismanin
tevazu bolimunde aktariimig oldugu gibi (s.24), “Kalbinde zerre kadar kibir olan cennete
giremez” mealinde bir hadis de mevcuttur ” [Ozavsar, Unal vd. (Ed.), 2013, C.3, s.327].
Sohbetii’l-Ebkdrda da islam ahlakina paralel bigimde tevazu vyiiceltimig; kibir

kotulenmigtir. Konu hakkindaki beyitlere birbirini tamamlayan su ikisi ornek gosterilebilir:
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Hamil-i mive-i nev-bave-sifat

Bir iki gunde bulursa rif'at

indirir narhina bazar-1 fena
Bildirir hasili mikdarin ana (s.55, b.700-701)
“(Kisi), taze yemis gibi meyveyle dolu olsa (bile), (eger) bir iki glinde yiicelik takinirsa

yokluk pazari (onun malini) bedeline indirir; sonunda degerini ona bildirir.”

Blyuklenme, bdblrlenme, kendini baskalarindan Ustiin gérme olarak tanimlanan kibir,
bircok dinde oldugu gibi islam dininde de kéti, cirkin bir duygu olarak gésterilmis ve kibrin
karsiti olan tevazu yuceltilmistir. Sohbetii’l-Ebkarda da kibir konusuna bu baglamda yer
verilmistir. Kibrin insani koétl bir noktaya goéturecegi anlatilmis, okuyuculara kibirden uzak

durmalari 6gutlenmistir.

2.10.2.4. Tembellik

Tembelligi, calismanin “insana Ait Olumlu Vasiflar’ bagslikli bélimiinde yer verilen
Ozelliklerden “Caliskanhk”in ve “Himmet/Gayret’in karsiti olarak diisinmek mimkundur.
islam ahlakina gére galiskanlik ve himmet yiiceltilen degerler, uygulanmasi beklenen
davraniglar oldugundan bunlarin ziddi olan tembellik de hos karsilanmayan bir vasiftir
(s.25-27).

Nevizdde Atayi, tembelligin inekler igin bile ayip oldudunu, hele insana hig

yakismayacagini sGylemektedir:

Dise mi &deme olmak tenbel
'‘Aybdir gav dahi olsa kehel (s.62, b.817)

“inek dahi olsa tembellik ayipken (hig) insana tembel olmak diiser mi?”

2.10.2.5. Riya

Sozluk anlami “ikiyuzlulik, gosteris” (Curcani, 1997, s. 112) olan riy4, insanlari
kendisinde ustun yetenekler olduguna inandirip bundan gikar saglama anlami tasir
(Cagdrici, Riya, 2008, s. 137-138). Kelam ilminde bu kavram, ibadetlerde Allah rizasi
gbzetmekten vazgec¢cme, ihlastan uzaklagsma; Allah’tan bagkas! icin amel isleme

anlamina gelir (Curcani, 1997, s. 112). Riya, karsiladigi anlamlar itibariyla ihlas ve sidk
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kavramlarinin karsiti; bilhassa ihlasin tam ziddidir. “Din samimiyettir’ [Ozavsar, Unal vd.
(Ed.), 2013, C.1, s.357] bicimindeki hadis ve “De ki: Ben, yalnizca sizin gibi bir beserim.
(Su var ki) bana, i1ah'inizin, sadece bir ilah oldugu vahyolunuyor. Artik her kim Rabbine
kavusmay! umuyorsa, iyi is yapsin ve Rabbine ibadette higbir seyi ortak kogsmasin.” (Kehf
Suresi 110/18); “Suphe yok ki munafiklar cehennemin en alt katindadirlar. Artik onlara
asla bir yardimci bulamazsin. / Ancak tevbe edip hallerini dizeltenler, Allah'a simsiki
sarilip dinlerini (ibadetlerini) yalniz onun igin yapanlar baskadir. iste bunlar (gergekte)
muaminlerle beraberdirler ve Allah miminlere yakinda buyik muikafat verecektir.” (Nisa
Suresi 145-146/4) gibi ayetler g6z 6niine alindiginda riya, islam dinine gére kabul
edilemez bir haslettir. Yine A’raf Suresi'nde duanin gizlice yapilmasi emredilmektedir:
“Rabbinize yalvara yakara ve gizlice dua edin. Bilesiniz ki O, haddi asanlari sevmez.”
(A’raf Suresi 55/7).

Nev'izade Atayi de Sohbetii’l-Ebkar da amelde ve ibadette samimiyet ihlas Uzerinde
durmus ve riyayi lanetlemistir. insanin isledigi hayrin riya ylziinden gecersiz olacagini
sdylemis; mahser glinunde ihlasla amel isleyen Kisi ile riya icinde olanin belli olacagini

belirtmistir:

Fukaraya idicek bezl-i 'ata
itmesin hayrini ibtal riya (s.149, b.2642)

“Yoksullara bagis icin harcama yaptiginda, riya hayrini gegersiz kilmasin.”

Lagv idip ol 'ameli 'ucb u riya
Kala bir zahmet-i bi-h(ide sana (s.150, b.2646)

“Kibir ve riyé &melini hiikiimsiiz kilar, sana da beyhude bir zahmet kalir.”

Ola ¢un tabis-i mahser peyda
Yuzi kara koya erbab-i riya (s.150, b.2656)

“Mahserin parlakligi ortaya ¢iktigi zaman, riya sahiplerinin ytiziin(i karanlikta birakt!.”

Riya, digariya yansitilan gériintii ile gergek kisiligin farkli olmasi halini anlatir. islamf bir
terim olarak riya, ibadet ve amelde Allah rizasini kazanmak disinda bir amag gitme;
gOsteris ve c¢ikar icin amel isleme anlamina gelir. Riy4, insanin isledigi ameli gecersiz
kilan; ibadetini hikimsuz birakan ¢irkin bir 6zellik olarak kabul edilir. Nev’izade Atayi,
Sohbetii’l-Ebkérda riyay: bu ozelligiyle; ameli gegersiz kilmasi ile ele almig; mahser

glintnde riyakarlar ile samimi miU’minlerin farkinin anlagilacagini séylemistir.
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2.10.2.6. Cimrilik

Farsca “adi, algak” anlamina gelen cimri kelimesi, Turkgede pinti manasindadir (Cagrici,
Cimrilik, 1993, s. 4-5). Tiirkgedeki bu anlam, islam literatiirinde genellikle buhl ve suh
sozcukleri ile karsilanir. Bu iki sozcuk arasindaki ayrim, gogu kaynakta buhlun maddi
varligi paylasmaktan kaginmak; suhun ise her tarld iyilikten kaginmak olmasi seklinde
aciklanir (Cagrici, Cimrilik, 1993, s. 4-5). Cimrilik, genig anlamiyla, hem sadaka-zekéat
vermemek, 6ding esya vermemek, bagkalarinin bagisina engel olmak gibi maddi
olanaklarda pintiligi hem de Hz. Muhammed’in adi okundugunda salavat getirmemek,
bildigini 6gretmemek gibi manevi pintiligi ifade eder. Ayrica imkani bulundugu halde
kendine harcama yapmamak da cimriliktir (Délek, 2003, s. 95-128). Cimriligin haset ile
de iligkili oldugu dusunulmektedir cinku her ikisi de yapilacak yardima engel olmaya
sebep olur (Ddlek, 2003, s. 95-128). Cimrilik konusu Kur'an-1 Kerim’de islenmistir. Konu

hakkindaki ayetlere sunlar 6rnek gosterilebilir: “...Allah kendini begenen ve daima
béburlenip duran kimseyi sevmez./Bunlar cimrilik eden ve insanlara da cimriligi tavsiye
eden, Allah'in kendilerine lutfundan verdigini gizleyen kimselerdir. Biz, kafirler igin
alcaltici bir azap hazirladik.” (Nisa Suresi 36-37/4); “Allah'in, kereminden kendilerine
verdiklerini (infakta) cimrilik gosterenler, sanmasinlar ki o, kendileri igin hayirlidir; tersine
bu onlar icin pek fenadir. Cimrilik ettikleri sey de kiyamet glnunde boyunlarina
dolanacaktir. Goklerin ve yerin mirasi Allah'indir. Allah butin yaptiklarinizdan
haberdardir.” (Al-i imran Suresi 180/3); “Seytan sizi fakirlikle korkutur ve size cimriligi
telkin eder. Allah ise size katindan bir magfiret ve bir lUtuf vadeder. Allah her geyi ihata
eden ve her geyi bilendir.” (Bakara Suresi 268/2).

Nev'izade Atayi, calismanin “Comertlik” béluminde de yer verildigi gibi, Sohbetii’l-
Ebkérda comertligi 6vmus ve comert olmayi 6gutlemistir. Bunun ziddi olan cimrilik de
haliyle kétulenen bir 6zelliktir. Atayi, hayir icin harcamaktan kaginilan malin kotulik araci

olacagini sdylemistir:

Hayr igin sakladigin sim U zeheb
Alet-i fisk u fesad olur hep (s.140, b.2447)

“Hayir igin (harcamaktan) sakindigin altin ve giimuis, hep fesat ve kétliliik araci olur.”

Sahip olunan maddi veya manevi varligi paylasmaktan kaginmak; kendine saklamak;
paylasiimasina mani olmak anlamina gelen cimrilik, islam ahlakinda hos gériilmeyen bir

dzelliktir. islam, eldeki nimetlerin dostlar, komsular ve &zellikle ihtiyag sahipleri ile
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paylasiimasini 6gutler. Cimrilik, Sohbeti’l-Ebkar mesnevisinde de kétulenen bir 6zellik
olarak yer almigtir. Nev'izdde Atayi'ye gore hayir icin harcamaktan imtina edilen mal,
insana fayda degil zarar getirecektir.

“insana Ait Olumsuz Vasiflar’ bagliginda alti vasif incelenmistir. Bunlar: Bir bagkasinin
elindeki maddi veya manevi imkanin kendisine gegmesi istegi olan haset; bir seyi asir
Olcide kuvvetle arzulamak demek olan hirs; kendini gesitli nedenlerle bagkasi veya
baskalarindan Ustin gdérmek anlamina gelen kibir; calismama, caba gdstermeme
manasinda tembellik; ibAdet ve amelde Allah rizasi disinda bir ¢ikar gézetme yani riya
ve sahip oldugu nimeti paylasmaktan kaginarak yalniz kendine saklama olarak agiklanan

cimriliktir.

2.11. SiiR VE SAIRLIK

Siir kelimesi, soézlikte “bilmek” anlamina gelir; burada sezgiye dayali bilgi kastedilir.
Terim anlamiyla ise “bilingli olarak vezinli hale getirilmis 6lguli s6z”e siir denir (Clrcani,
1997, s. 130). Divan siir gelenegi ve gelenegin dayandigi Arap-iran edebi anlayisina
gore, bir eserin siir olarak sayilabilmesi icin ilham, duygu ve hayale; s6z-anlam ilgisine;
Olcliye, kafiyeye ihtiyac vardir. Ayrica olgu ve kafiyenin tesadifi ortaya ¢ikmayip kasith
olarak olusturulmus olmasi da sarttir. Sayilan tim bu gereklilikler icinde hayalin ilk sirada
oldugunu séylemek mumkindur. Oyle ki Araplar, dlglilii-vezinli olmasa dahi iginde hayal
olan eseri siir kabul ederler (Durmus, 2010, s. 144-154). Sair kelimesi de siir sézinden
tiremistir. Sair, “bilgi, sezis” ve “coskusunu dlgl ve ahenk ile dile getiren; siir sGyleyen
kisi” anlamina gelir (Karaaslan, 2010, s. 302-304). Caligmanin bu bolumu, “Siire ve
Sairlige Ovgi”; “Siirde Vezin, Kafiye, Redif’ ve “Terclime Eserlerin Makbul Olmayisi”

olmak uzere ¢ kisma ayriimistir.

2.11.1. Siire Ve Sairlige Ovgii

Nesir dUstinceye dayanirken siir hayal ve coskudan dogar. Diisinceden 6nce hayal var
oldugundan siir, en kadim edebf drindur. (Durmus, 2010, s. 144-154). Siiri meydana
getiren sair de hemen her topluluk nazarinda degerli olmustur. Osmanli’'da siir igin
kullanilan nazim sézcugu, “ipe inci dizmek” manasina gelir (Durmus, 2010, s. 144-154).
Yalniz bu ifadeye bakilarak dahi Osmanli toplumunda siirin ne derece kiymetli oldugu
anlasilabilir. Siir, en az Osmanl edebiyati i¢in oldugu kadar Osmanl edebiyatinin

dayandigi iran ve Arap edebiyatlari, iran ve Arap toplumlari igin de kiymet tasir. Oyle ki,
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siirin dogu kultartyle ne denli butlnlesik oldugunu, Murad Efendi sdyle ifade etmistir:
“Sark, en kirli pagavrasina kadar sairanedir “ (Uysal, 2005, s. 157-175).

Siir yazmakla ipe inciler dizmek benzetmesi Sohbeti’l-Ebkarda da kullaniimistir ve
mesnevide, rintlerin ipligi olarak ifade edilen nazim igin “letafet denizinin cevheri”

denmisgtir:

Riste-i nazma dizip dirlerini
Goster ehl-i siihana cevherini (s.163, b.2876)

“Incilerini nazim ipligine dizip cevherini s6z ehline géster.”

GUyiya riste-i rindan yiri
Oldi derya-yi letafet gliheri (s.163, b.2878)

“Rintlerin ipliginin kumagi sanki letafet deryasinin cevheri oldu.”

Nev'izade Atayi, nazim ile glizel s6z séylemeyi bilen kisinin ritbesinin herkesten ylksek

oldugunu soyler:

Nazme-ila s'ol ki suhan-perverdir
Cumleden ritbesi bala-terdir (s.163, b.2884)

“Nazim ile gtizel s6z séylemeyi bilen kimse odur ki, (onun) riitbesi herkesten yliksektir.”

Atayi'ye gore giir sirrin goncasi, niyaz ehlinin hediyesidir:

Si'rdir gonca-i dil-beste-i raz
Si'rdir tuhfe-i erbab-1 niyaz (s.163, b.2888)

“Sirrin dili bagl goncasi siirdir; niyaz ehlinin hediyesi siirdir.”

Sair olmak igin hem kabiliyet hem de iyi bir egitim, kiltr gerekir. Siir yazmak bir ustalktir
ve giir ustasinin; sairinin adiyla —mahlasiyla- anilir (Pala, 2010, s. 302-304). Nev'izéde

Atayi, sairin dmru sona erdiginde siiri onun adini soyletmeye devam eder, der:

iricek makta'a 'dmr-i s&'ir
Andirir namini si'r-i fahir (s.164, b.2897)

“Sairin 6mrii sona erdiginde, sanli giiri (onun) adini séyletir.”
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Atayi, eserin mahsere dek kalacagini sdyler:

Zemzemeyle pur ider afaki
Eseri hasra dek olur baki (s.164, b.2898)

“Ufuklar minltisiyla doldurur, eseri mahsere kadar béki olur.”

Sohbetii’l-Ebkarda siirin yani sira s6zun kendisinin 6vuldugu beyitler de mevcuttur.

Ornegin asagidaki beyitte Nev'izade Atayi, sdzi Tanrr’dan bir hediye kabul ettigini séyler:

S6z-ile kevn U mekan buldi vicid

Tuhfe kildi s6zi Vehhab U Vedad (s.111, b.1670)

“Beden sbz ile varlik ve mekan buldu, Bagislayan ve seven (Yaratici), sézii (insanlara)
hediye kildi.”

AtayT’ye gore s6z insanin serefidir:

S6z degil mi serefi insanin
Belki hayvan-ila farki anin (s.111, b.1669)

“Insanin serefi séz degil midir? Belki insan ile hayvanin farki da budur.”

Tath s6z, saglam kaleleri agip daglari devirecek kadar gugliudir:

Tath s6zle acilir hisn-1 hasin
Devirir tagi kelédm-i sirin (s.111, b.1667)

“Saglam kale tatli s6zle acilir, sirin kelam dagi devirir.”

“Vezinli, 8lgili s6z” anlamina gelen giiri olugturan kigiye sair adi verilir. insanlik tarihinin
en eski edebi tlrinun siir oldugu distnilmektedir. Siire, kadimligi; hayalle, manayla olan
iliskisi; akilda kaliciigi gibi nedenlerle neredeyse tim toplumlarda fazlaca deger
yuklenmigtir. Siir yazmanin dusuince gucu, ilham ve ustalik gerektirmesi nedeniyle sairler
onemli kisiler olarak kabul edilmigtir. Nev'izdde Atayi de siire ve sairlige dair 6vgu
niteliginde beyitler sdylemistir. Bu beyitlerden bazilari, ¢alismanin bu bolumune 6rnek
olarak alinmistir. Bu Orneklerde Atayi, siir soyleyen kiginin mertbesinin yuksekte

oldugunu, sairin siiri sayesinde 6lumsuz olacagini belirterek sairi dvmus; siiri inciye,
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niyaz ehlinden gelen bir hediyeye benzetmigtir. Beyitler, mesnevinin “Sohbet-i Si Yu

Cahariim Fazayil-i Es'ar-i Abdar is'ar icindir’ baslikli bélimiinden alinmistir.

2.11.2. Siirde Vezin, Kafiye Ve Redif

Soézluk anlami “6lgmek, tartmak; élgu, tart”” olan vezin sdézcigu, edebiyat terimi olarak
“s6ze ahenk saglayan hecelerin belirli tekrarina dayanan kaliplar dizisi” anlamina gelir
ve vezin, siiri diizyazidan ayiran en énemli farklardan biridir (Durmus, Vezin, 2013, s. 77-
79). Turk edebiyatinda hece ve aruz vezinleri kullanilmigtir. Hece vezni, Turklerin
geleneksel veznidir (Durmus, Vezin, 2013, s. 77-79). Aruz vezni ise Arap edebiyatinda
olusup buradan Fars edebiyatina, Fars edebiyati araciigiyla da Tdrk edebiyatina
gecmistir (Cetin, 1991, s. 424-437). Divan edebiyatinin vezni aruzdur. Aruz, kapali-agik
hecelerin uyumlu sekilde tekrarina dayanan bir vezin sistemidir (Cetin, 1991, s. 424-437).
Arap cografyasinda, aruzun siiri siradanliktan ve kusurlardan kurtardigi dastnualar
(Fettahoglu, 2019, s. 47). Sohbetii’l-Ebkar mesnevisinde Nev’'izade Atayi, s6zl melekler

sofrasinin nimetlerine; vezni de o sofranin tuzuna benzetir:

S6zdur ol ni'met-i han-1 meleki
Ki anin vezn-ile konmis nemeki (s.163, b.2879)

“O melekler sofrasinin nimeti sézdlir, o sofranin tuzu da vezinle konmustur.”

Kafiye kelimesinin sdzlikte “bas ve boynun birlestigi arka bdlge, ense” olarak yer alan
kafa s6zcugunden turetildigi; bdylece “bir seyin sonu, arkasi” anlamindan hareketle
“beytin sonu” manasina dénlstigu dusuniimektedir (Durmus, Oztirk ve Pala, 2001,
s.149-153). Bir bagka gorus, kafiyenin, “ardindan gitmek” anlamindaki kafv/kufuvv
fiilinden turedigi yénundedir (Durmus vd., 2001, s.149-153). Edebi bir terim olarak kafiye,
“fonetik bakimdan benzer kelimelerin kullaniimasiyla olusan dizen” demektir. Kafiye
dizenini ilk olusturan Araplardir; bu nedenle aruz ve kafiye arasinda uyumlu bir iliski s6z
konusudur (Durmus vd., 2001, s.149-153). Sohbetii’l-Ebkérda kafiye, satiri stsleyen bir

zinete benzetilir:

Kéfiye virse o satra ziver
Sive-i glse-i ebriya doner (s.163, b.2880)

“Kafiye o satin sislediginde (satir), kagin kbsesindeki isveye benzer.”
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Redif, “siirde kafiyeyi saglayan s6zcugun sonuna eklenen ve her misrada degismeden
tekrarlanan harf, ek, s6zcik veya s6zcuk grubu’dur (Albayrak, Redif, 2007, s. 523-524).
Nev’izade Atayi, glzel bir satir génulde iz birakan bir oka benzetir ve 0 okun temreninin

de redif oldugunu soyler:

Eser eyler dile her satr-i latif
Tirdir kim ola peykani redif (s.163, b.2880)

“Her latif satir gbnlilde iz birakir; (o), temreni redif olan bir oktur.”

Calismanin “Siir ve Sairlik” baslkl on birinci bolimunin ikinci kismi “Siirde Vezin, Kafiye
ve Redif’tir. Burada siire muzikalite, ahenk, ritim, dl¢i saglayan vezin, kafiye ve redif
konularindan Sohbetiil-Ebkarda nasil s6z edildigi incelenmistir. Nev’izade Atayi, bu
konulara birer-ikiser beyit ayirmis ve bu beyitlerde veznin sdze tat, guzellik kattigini;

kafiye ve redifin siiri stsledigini sdylemistir.

2.11.3. Terciime Eserlerin Makbul Olmayisi

Arapga terciime kelimesi, “bir s6zi/metni bir dilden digerine aktarma; manay: diller
arasinda tasima” anlamina gelir (Bilgin A. , 2010, s. 172). Tercime s6zcigu bugln
¢evirinin karsiligi olarak kullaniliyorsa da esasinda geviriden daha genis bir anlam alanini
kapsar (Levend, 1984, s. 80). Osmanl, XIll. ylzyildan baslayarak uzun zaman ve genis
cografyaya yayilmis koklU bir terciime gelenegine sahiptir. Bu gelenek en ¢ok Arapca ve
Farsgadan beslenmistir (Yazar, 2020, s. 156-158). Osmanlrda terciime, bire bir/kelime
kelime yapilabilecegi gibi, bire bir olmayip metnin aslina sadik kalinarak; metnin konusu
aktarilarak veya asil metnin yorumlanmasiyla baska bir metin olusturularak da yapilabilir
(Levend, 1984, s. 80). Her ne kadar gevrilen metnin neredeyse yeni eser olusturulacak
bicimde doénudstlrildiglu ornekler mevcut olsa da tercime eserin, telif bir eser
O0zgunlugine erisemeyecegi muhakkaktir. Nev'izade Atayi, Sohbetii’l-Ebkérda tercime

eserlerin makbul olmadigini, 6dung eserin sahibini itibarsizlastiracagini sdyler:

Ben didim terceme olmaz makbdl
Terceméan olmagi kim ide kabdl (s.36, b.367)

“Ben dedim ki terciime (eser) makbul olmaz. Terciiman olmayi kim kabul eder?”
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Ehl-i dil tercemeden 'ar eyler
Ariyet sahibini har eyler (s.36, b.368)

“Génll ehli terciimeden utanir; 6diing (esya), sahibini itibarsizlastirir.”

Tercume, bir s6zu, metni, eseri bir dilden digerine aktarmak manasina gelir. Sohbeti’l-
Ebkarda tercime eserlerin makbul gortlmedigi, gondl ehli kisiler igin tercime eser
olusturmanin utanilacak bir davranig oldugu séylenmisgtir.

Ahenk olusturmasi amagclanarak 6lgill, vezinli hale getirilmis s6z dizisine siir denir.
Hayal ve coskudan dogan siirde soyleyis glizelligi dnemlidir. Nev'izade Atayi, Sohbetii’l-
Ebkarda siire; siiri yaratan saire; sdyleyis guzelligine; glizel sdylenmis sdze; siire duyus
zevki saglayan vezin, kafiye ve redife dvguler sdylemistir. Nev'izade Atayi, siirin 6zgln

olmasi gerekliligine de deginerek terciime eserlerin makbul olmadigini ifade etmistir.

2.12. SOSYAL HAYAT

Belirli kaliplar ve kurallar dogrultusunda olusturuldugundan daima sinirlari belirli bir
goruntu icine yerlestigi; bu nedenle sosyal hayattan batinuyle ayri, uzak bir kdsede
kaldigi dusunulse de divan siiri yasamdan, olusturuldugu zamandan izler tasimaktadir
(Oztekin, 2006, s. 1-2). Yerlesim yerleri, yiyecek-icecekler, kiyafetler, gelenekler,
kutlama ve yas tutma ritielleri, mimari yapilar gibi pek ¢cok dge sosyal hayat kapsamina
girerek devrin ve bdlgenin kultiriine, yagsam bicimine dair bilgi verebilmektedir. Nev'izade
Atayl, Sohbetli’l-Ebkér adli mesnevisinde “sarap; rusvet ve torpil; evlat; disman; dost;
edep-ahlak; halka yol gosteren kigiler” konularina degindigi beyitleriyle devrinin sosyal
hayatina ayna tutmustur. Bu konular, eserden segilen drnek beyitler gergevesinde birer

baslik halinde incelenecektir.

2.12.1. Sarap

Alkollu icecekler mayalanma yoluyla yani dogal olarak ortaya ¢iktigindan, igkinin ilk
zamanlarindan beri var oldugu disunulmektedir (Bozkurt, 2000, s. 455-456). Eski Misir,
Yunan ve Roma kultarlerinde igki icildigi bilinmektedir ((")ncu, (")gel ve Cakmak, 2001,
$.133-138). Bira ve biranin sarhos edici etkisi hakkinda Sumerlerden kalan belgelere
rastlanmistir. Sumerler, biranin bu etkisinden dolayi onu dogaustu glclerle
iliskilendirmistir (Erdingli, 2020, s. 22-23). icki, islam éncesi Arap cografyasinda da

yaygindir. Buna ragmen bu donemden kalmis olup i¢kinin zararlari hakkinda bilgilerin
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yer aldi§1 eserlere rastlamak da mimkiindir (Baktir, 2000, s. 458-462). islam dini ickiyi
yasaklamistir ancak surelerin inig sirasina dikkat edildiginde bu yasagin birdenbire degil
kademeli olarak gergeklestigi gorulir. Konu ile ilgili ilk ayet Nahl Suresi’ndeki “Hurma ve
izim gibi meyvelerden hem icki hem de glizel gidalar edinirsiniz. iste bunlarda da aklini
kullanan kimseler i¢in bayUk bir ibret vardir.” (Nahl Suresi 67/16) ayetidir. Son ayet ise
Méaide Suresi’ndendir: “Seytan icki ve kumar yoluyla ancak araniza diusmanlik ve kin
sokmak; sizi, Allah'' anmaktan ve namazdan alikoymak ister. Artik (bunlardan)
vazgectiniz degil mi?” (Maide Suresi 91/5). Uziim suyundan elde edilen bir icki olan
sarap, Arapgada hamr olarak adlandiriimistir (Clrcani, 1997, s. 102). iran mitolojisine
gére, ickinin mucidi iran hilkkiimdari Cem (Cemsid) dir (Bozkurt, 2000, s. 455-456). Hamr
sdzcugunun karsiligi sarap olsa da bu s6zclik zaman zaman diger ickileri adlandirmak
icin de kullaniimistir. Bu nedenle Kur'an-1 Kerim’de hamrin haram kilinmasini bazi kisiler
islam’in sarabi, bazilari ise tim ickileri yasakladigi seklinde yorumlamistir (Erdingli,
2020, s. 21-44). Fakat yaygin goéris islam’da tiim ickilerin yasak oldugudur ki icki icmek
Osmanli  hukukunca da bir suctur. Hukuka gbére sugu isleyen Kkisinin
cezalandiriimasindaki en énemli unsur, kisinin sarhos olup toplum didzenini bozmasidir
(Erdingli, 2020, s. 21-44). Sarhoslugu ispatlanan kisi, vicuduna kirbag¢ veya degnek ile
vurularak cezalandirilir. Bazen de bunun yerine, 6édeyebilecek durumdaki kisiden ceza
olarak kirk akge istenir (Fulin, 2019, s. 27-34). Nevizade Atayi, Sohbetiil-Ebkarda
sarabin insani kendisine ¢ekecegini, sarap karsisinda kimsenin saglam duramayacagini

sdylemis; okuyucusuna sarabin yanina bile yaklasmamasini 6gatlemistir:

Hazer eyle hazer iy taze civan
Olma ser-mest-i sarab-1 rahsan (s.113, b.1965)

“Ey gencg! Parlak sarabin sarhogu olma, (ondan) sakin!”

Rah-1 reyhan u sarab-1 gulgin
Reng U bdyina ki eyler meftin (s.113, b.1966)

“Hos kokulu riizgér ve glil renkli sarap, rengine ve kokusuna tutkun eder.”

Badedir cevher-i iksir-i fesad
Egilir olsa da 1a-bld padlad (s.113, b.1978)

“Fesat iksirinin cevher saraptir, (karsisinda) g¢elik de olsa muhakkak egilir.”
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Var-i1sa zerre kadar iz'anin
Ugrama da'iresine anin (s.114, b.1984)

“Zerre kadar kavrayigin varsa onun dairesine (bile) ugrama!”

Agir cezalara ragmen igki, Osmanli toplumunda kullaniimaya devam etmistir. Bunun bir
nedeni Osmanlr’da Gayrimuslimlerin de yasamasi ve onlarin bu cezadan muaf olmasidir.
Onlar icin icki Uretmek, kullanmak ve ticaretini yapmak serbesttir. Gayrimuslimler
Mislimanlara da icki satisi yapmayi surdirmistir (Fulin, 2019, s. 77-80). ickinin
islamiyet'e ragmen varlik gésterebilmesinin bir diger nedeni, ickinin, dzellikle sarabin
tasavvuf gercevesinde ve divan edebiyati geleneginde farkh anlam alanlari bulmasi,
saraba olan olumsuz bakisin keskinliginin bu sekilde yumusamasidir (Dogan M. N.,
2012, s. 64-65). Sarap, divan edebiyatinda ilahi aski temsil etmenin (Fulin, 2019, s. 31)
yani sira dudak, 6lim, vahdet, gézyasi gayret, siir gibi pek ¢cok farkh kavrami karsilamak
icin de kullanilmistir (Dogan M. N., 2012, s. 68-86). Ayrica klasik Turk siirinde zekasi,
cesareti, kayitsizhgi, safaya duskinliga gibi ozellikleriyle taninan rint adinda bir tip
olusturulmustur. Rint, zahitlerin aksine toplumun dusuncelerini Gnemsemeden hareket
eder. Maddeye deger vermeyen ancak dlnyadan keyif alma istegi icinde olan rindin en
onemli 6zelligi sevgiliden ve saraptan vazgegmeyisidir (Mum, Gimdas, 2018, s. 109-138).
Rintlerin disaridan laubali, umursamaz gérlnseler de aslinda irfan sahibi bilge kigiler
olduguna inaniimistir ve sarap igmeleri hos hériimustar (Mum, Gimus, 2018, s. 109-
138). Nev'izade Atayi de sarap hakkinda sdyledigi olumsuz beyitlerin yaninda badenin

rintlerin vuslatini sagladigi seklinde bir beyti mesnevisine eklemistir:

Vaslina b&'is olur hubanin
Badedir vasitasi rindanin (s.113, b.1979)

“Rintlerin vasitasi badedir; gtizellerin vuslatina sebep olur.”

icki, en eski uygarliklardan giinimiize kadar gesitli maddelerden cesitli sekillerde elde
edilmistir. islam dininde haram kabul edilen icki Osmanl Devletinde bu nedenle
yasaklanmistir. Ancak igikinin keyif vericiligi; Osmanli toplumunda Gayrimuslimlerin
varligi; sarabin divan edebiyatinda ¢esitli benzetme ve hayallere olanak saglayan bir
unsur olmasi gibi nedenlerle icki, Osmanli'da kullaniimaya devam etmistir. Nev'izade
Atayi, sarabin aldaticiigina ragmen zararli bir madde oldugunu sOyeyerek saraptan
uzak durmayi tembihlemistir. Sarap igmek, yalniz rint adi verilen kisilerde ayiplanmaz.

Hattd kayitsizliklari, diinyadan zevk alma istekleri ile bilinen bu kisilerin en dnemli
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Ozelliklerinden biri saraptan vazge¢memeleridir. Atayi, mesnevisine rint ve sarap

iliskisinden bahsettigi bir beyit de eklemistir.

2.12.2. Rugvet Ve Torpil

Rigvet, “var olan hakkl hikimsiz kilmak veya hikimsuz olani gegerli hale getirmek
icin 6denen bedel” demektir (Clrcani, 1997, s. 111). Osmanl Devleti'nde, bilhassa
memurluk kadrolarinda rugvetin yaygin oldugu bilinmektedir. Askeri ve mali alanlarda da
rasvetin varligindan s6z etmek mimkundur (Fulin, Osmanli'da Rigvet ve Cezasi, 2019,
s. 29). Riusvet, Bakara Suresi'ndeki “Mallarinizi aranizda haksiz sebeplerle yemeyin.
Kendiniz bilip dururken, insanlarin mallarindan bir kismini haram yollardan yemeniz i¢in
o mallari hakimlere (idarecilere veya mahkeme hakimlerine) vermeyin” (Bakara Suresi
188/2) ayetinden anlasilacagi lizere islam dininde yasaklanmistir. Devlet kadrolarinda
ve toplum dlzeninde bozulmalara sebep olmasi nedeniyle hukuken de sug¢ kabul
edilmistir. Osmanl Devleti'nde de risvetin énlenmesi igin tedbirler alinmis; risvet alip
verdigi tespit edilen kisilere cezalar uygulanmigsa da rlUsvetin tam olarak onune
gecilememistir (Fulin, Osmanli'da Rusvet ve Cezasi, 2019, s. 28-31). Nev'izade Atayi,
Sohbetli’l-Ebkéarda rusveti, devletin ylizindeki lekeye benzetir ve rigvet alan kisiye iki

cihanda rezillik diler:

Murtesiye vire Hak derd U bela
Eyleye iki cihanda rusva (s.84, b.1201)

‘Rasvetciye Allah dert ve bela versin, (onu) iki cihanda rezil etsin!”

Oldi 'alemde garazla rigvet
Kelef-i cehre-i din U devlet (s.84, b.1202)

“Alemde kinle riisvet, din ve devlet cehresindeki lekeler oldu.”
Atayi, “vali makam icin para alirsa fakirin hali ne olur” diyerek sitem eder:
Mansiba akg¢a virince vali

Nice olur fukaranin hali (s.85, b.1225)

“Vali makam igin akge verirse fukaranin hali nice olur?”
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Rusvetle baglantii olan ftorpil/lkayirmacilik kavrami, bir kurumdaki yetkili kisinin
yakinlarina veya bagli olduklari 6rgut/grup igindeki elemanlarina kanunsuz bigimde
iitimas saglamasini ifade eder (Ozkanan, Erdem, 2014, s.181). Bu durum, basarisiz
kisilerin 6nemli kademelere yikselmelerine sebep olarak liyakatin 6nline gecer
(Ozkanan, Erdem, 2014, s.182). Kayirmacilik, adam kayirmaciligi ve siyasi kayirmacilik
seklinde olabilir. Adam kayirmaciligindan, makamlara hak eden kigiler yerine es-dost,
hemsehri gibi yetkililere yakinlik derecelerine bakilarak yerlestirme yapiimasi anlasilir.
Siyasi kayirmacilik ise, iktidara gelen partinin, segmenine iltimas tanimasi demektir
(Ozkanan, Erdem, 2014, s.183-197). Nev'izade Atayi, mesnevisinde bu konuya “kimine

babasI dayanak olur, kimine pasasi” diyerek deginir:

Kimine mesned olur babasi
Cebr ider kimisine pasasi

“Kimine babasi dayanak olur, kimine pasasi zorla (yardim) eder.”

Bu sekilde soytarilarin makamlara yerlestigini, devletin gocuk oyuncadi haline geldigini

anlatarak yakinir:

Geldi meydana nice masharalar
Hasili masharalik oldi hiner (s.84, b.1210-1214)

“Nice soytrilar meydana geldi, sonuda soytarilik hiiner oldu.”

Oldi devletliler etfal-sifat
Oglan oyuncagi oldi devlet (s.86, b.1241)

“Devietliler cocuklar gibi oldu, devlet oglan oyuncagi oldu.”

Herhangi bir kurumda fayda saglayacabilecek konumdaki birine, ondan elde edilecek
cikar karsihgi para/mal vs. vermek demek olan rigvet; makamlara yetkinlik yerine
ahbaplik, diglncede yakinlik gibi unsurlara bakilarak yapilan yerlestirme anlamindaki
torpil/kayirma, yayginlastigi dénemlerde devlet kadrolarinda bozulmalara, dolayisiyla
toplumda diizensizlik ve yozlagsmalara sebep olmustur. Bu nedenlerle islam dinince ve
Osmanli hukukunca yasak kabul edilmis fakat bu tarz uygulamalara butunlyle son
vermek higbir zaman mimkin olmamistir. Nev'izdde Atayi, Sohbetii’l-Ebkarda

bunlardan kinama ile bahsetmis; bu tur uygulamalarin yanlishg Gzerinde durmustur.
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2.12.3. Evlat

Arapcga veled kelimesi “cocuk” anlamina gelir. Eviad, bu kelimenin ¢odulu olmasina
ragmen Tlrkcede tekil olarak gocugu kasilamasina sik rastlanir (Aktan, 1995, s. 526-
527). Evlat, Kur'an-1 Kerim’de “g6z aydinligr” olarak ifade edilmigtir: “Firavun'un karisi
(sepetin iginden erkek ¢cocuk ¢ikinca kocasina:) Benim ve senin igin gz aydinhigidir! Onu
oldirmeyin, belki bize faydasi dokunur, ya da onu evlat ediniriz, dedi. Halbuki onlar (isin
sonunu) sezemiyorlardl.” (Kasas Suresi 9/28). Bunun yaninda c¢ocuklarin tipki sahip
olunan mallar gibi imtihan sebebi oldugu belirtilmis: “Biliniz ki, mallariniz ve ¢ocuklariniz
birer imtihan sebebidir ve blylik mukafat Allah'in katindadir.” (Enfal Suresi 28/8) ve
insani Allah’t anmaktan uzaklastirmamasi 6gutlenmistir: “Ey iman edenler! Mallariniz ve
¢ocuklariniz sizi Allah't anmaktan alikoymasin. Kim bunu yaparsa iste onlar ziyana
ugrayanlardir.” (Munafikin Suresi 9/63). Miuslimanlar, 6len kisinin ardinda okul, cami,
cesme, yol gibi insanlara faydali olan bir eser birakirsa amel defterinin
kapanmayacagina; bu eserden faydalanildikca eseri yaptiran kisinin sevap islemeye
devam ediyor sayilacagina inanirlar. Hayirli evlat da tipki bunlar gibi faydali bir eser
olarak kabul edilmistir (Yeniterzi, 1999, s. 101). Nevizdde Atayi, Sohbetii’l-Ebkarda
hayirli evlada az rastlandigini sdyler. Boyle bir cocuga sahip olmak blyUk bir saadettir,
der ve glizel esere benzeyen iyi bir evilat igin dua eder. Ancak bunlarin yaninda, ¢ocugun
bir imtihan oldugu ve Allah’tan uzaklagsmaya neden olmamasi gerektigi hakkinaki
ayetlere paralel olarak Atayi, evlat tuzagina dismemeleri konusunda da okuyucularini

uyrarir:

Veled olursa eger hayr-1 halef
Binde bir gérmedi aba-yi selef (s.122, 1870)

“Eger evlat hayirli olursa (ki) énceki babalar (bunu) binde bir (kez) gérmemistir.”

Vire manende-i dsar-1 cemil
Veled-i séliha Hak 'émr-i tavil (s.171, b.3026)

“Allah glizel eserlere benzeyen uzun émdirlii salih eviat versin.”

Ne sa’adetdir o kim akil ola
Edeb U dini ola kabil ola (s.171, b.3033)

“(Cocugun) akilli, dini ve edebi iyi, yetenekli olmasi ne bliylik saadettir.”



79

Olma dftade-i dam-1 evlad
Ekme bu mezra'ada tohm-1 fesad (s.122, b.1875)

“Eviat tuzagina dlisme, bu topraga fesat tohumu ekme!”

Arapcga evlad, veled kelimesinin ¢ogul bigimi olup “gocuklar” anlamina gelmektedir.
islam’a gdre bir hediye olan evlat, ayni zamanda diinyada iken insana verilmis tim
hediyeler gibi bir emanettir ve insani Allah’tan uzaklastirmamasi gerekir. islam dini hayirli
evlat yetistirmeyi dnemser. Hayirli evlat yetistiren kisinin, insanhga fayda sagladigi igin
odullendirilecegini sdyler. Nev'izade Atayi de bu konuya deginerek evladin hayirli olmasi
icin dilekte bulunmustur. iyi evladin ¢ok biiyiik bir mutluluk sebebi olmasina ragmen pek

az bulundugunu sdyleyerek okuyucusuna evlat tuzagina dismemeyi 6gutlemistir.

2.12.4. Duisman

Diisman s6zcugu, Turkgeye Farsgadan gegmis olup “baskasina dair art niyeti olan kota
kisi” anlamina gelir. S6zcigin Arapca karsiligi “zulmetmek” manasindaki adv kékinden
tiremis adavettir (Cagrici, Dismanlik, 1994, s. 51-53). Nev'izade Atayi Sohbetii’l-
Ebkarda okuyucusunu, dismanin dost goérinerek kendini gizleyebilecegi konusunda

uyarir:

Hep emin anladigin reh-zendir
Dost sandigin ulu dismendir (s.115, b.2007)
“Hep glivenilir bildigin eskiyadir, dost sandigin bliyiik diismandir.”

AKkhg1 perde-kes-i nazir olur
Sonra yUzi karasi zahir olur (s.125, b.2190)

“Temizligi bakisa perde olur, sonra yliziiniin karasi gérintir olur.”

Fussilet Suresi’'nde “lyilikle kotiiltk bir olmaz, Sen (k6tlliigu) en glizel bir sekilde dnle. O
zaman seninle arasinda dismanlik bulunan kimse, sanki candan bir dost olur.”
denmektedir (Fussilet Suresi 34/41). AtayT'nin de digmanliktan s6z ederken Uzerinde en
¢ok durdugu konu, dismanin tehlikesinden korunmak ig¢in onunla kavga etmemek;

yuzune gllerek yumusaklikla dusmana kargilik vermek gerekliligidir:
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Tutalim nazik G nerm ola siihan
Kocinur Ia-cerem andan dismen (s.129, b.2250)

“Tutalim ki s6z nazik ve yumusgak olsun, diisman kugskusuz bundan gocunur.”

Dosti lutf-1la ihya eyle
Dusmen-i dina madara eyle (s.129, b.2252)

“Dostu liitufla yasat, algcak diismandan yumusgaklikla korun.”

La-cerem ana mudarat gerek
Terk-i gavga vi mu'adat gerek (s.129, b.2262)

“Kuskusuz onun yliziine giilmek gerek, kavga ve diismanlgi terk etmek gerek.”

icinde kétii niyet olan; birisine/birilerine karsi kétii hisler, amaclar besleyen kisi demek
olan disman, Sohbetii’l-Ebkéarda ondan korunmanin yollari anlatilarak, okuyucular onun
hilelerine kargi uyarilarak konu edilmistir. Atayi, dismanin dostmus gibi
gorunebilecegini, bu ylzden ona karsi dikkatli olunmasi gerektigini sdylerken bilhassa
dismana 6fke ve saldirganlikla degil; guler yuz ve yumusaklikla yaklagiimasi gerekliligi

Uzerinde durmustur. Dismandan ancak bu yolla korunulabilecegini ifade etmistir.

2.12.5. Dost

Farsga “yar, sevgili, sevilen” gibi anlamlara gelen dost kelimesi, Arapgada meveddet,
uhuvvet sézclkleriyle karsilanir (Cagrici, Dostluk, 1994, s. 511-513). Dostluk ahlaki
hakkinda bilgi veren tasavvufi kaynaklar mevcuttur. Bunlara gore sifinin, insanlarla
kurdugu dostlukta diinya ehli ile arasinda biraz mesafe birakmasi uygundur ¢lnki o,
s(finin hi¢ deger vermedigi dinyaya, dlnya nimetlerine baglidir (Cagrici, Dostluk, 1994,
s. 511-513). Tasavvufta ve genel olarak islam anlayisinda, insanin en yakin dostunun
Allah oldugu kabul edilir. Hz. Muhammed, Allah’tan sonraki en iyi dosttur. Daha sonra
mU’'minlerin kendi aralarinda kurduklari dostluk gelir (Sahinalp, 2012, s. 74-78).
MU’'minlerin  birbirlerine dost olduklarini bildiren ayetlerden biri soyledir: “Mumin
erkeklerle mimin kadinlar da birbirlerinin velileridir. Onlar iyili§i emreder, koétullkten
alikorlar, namazi dosdogru kilarlar, zekati verirler, Allah ve Resdline itaat ederler. i$te
onlara Allah rahmet edecektir. Stphesiz Allah azizdir, hikmet sahibidir.” (Tevbe Suresi

71/9). Mislimanlara karg! kétl diistinceler besleyen kéfirlerle dostluk kurmak ise islam’a
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g6re uygun degildir (Sahinalp, 2012, s. 85). Sohbetii’l-Ebkér'da dost, sevgi ve yakinlikta

samimi olan, samimiyetinin ispatina ihtiya¢c duyulmayan Kigi olarak tarif edilmistir:

Dost bi-sibhe muhabbet eyler
Meyline kalbi sehadet eyler (s.129, b.2253)

“Dost siiphesiz sevgi gbsterir; yakinhgina kalbi sahitlik eder.”

Bilinir rah-1 muhabbetde sebat
Hic l1azim degil ana isbat (s.129, b.2254)
“Muhabbet yolunda kararlligi bilinir, ona kanit hi¢ lazim degildir.”

Nev'izade Atayi, dostluk hakkinda anlattigi kissanin énine su beyti ekleyerek dosttan

zarar gelmeyecegini sdylemistir:

Dostlukdan kime irisdi zarar
I'tibar idene bu kissa yeter (s.130, b.2265)

“Dostluktan kime zarar geldi? itibar edene bu kissa yeter:”

Dost, sevilen kisi, arkadag demektir. islam dinine gore insanin en yakin dostu Allah’tir.
O’nu kendine en yakin dost kabul eden insanlarin birbirleri arasinda kurduklari dostluk
da islam dinince degerli kabul edilmistir. Nev'izade Atayi, mesnevisinde dostu sevgisinde
suiphe, muhabbetinde tereddit olmayan kisi olarak anlatmigtir. Atayi, dosttan kimseye

zarar gelmeyecegini sdylemistir.

2.12.6. Edep, Ahlak

Edep kelimesinin kokeni hakkindaki en yaygin goérus, kelimenin “davet etmek”
anlamindaki e-d-b masdarindan turetilmis oldugudur (Cagrici, Edep, 1994, s. 412-414).
Edebin VIII. yuzyildan itibaren ahlék kitaplarinda “toplumda uygun gorulen hareketler,
ahlaéki davranig kurallar’” gibi anlamlara gelecek sekilde kullanildigi gorulmektedir
(Cagdrici, Edep, 1994, s. 412-414). Curcani, Tarifatinda edebi, “sakiniimasi beklenen
hareketlerden uzak durma hali” olarak tanimlamigtir (Clrcani, 1997, s. 16). Edep ve
ahlak kavramlari, farkli dinler, kulttrler ve felsefi bakis agilarinca degisik sekillerde
algilanmistir (Cubukgu, 1975, s. 13-14). islam dinine gdre glizel ahlak birgok davranigla

ortigur. Bunlar, Muslimanlara kardesce davranmak, dogru olmak, s6zde durmak,
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kibirden uzaklagsmak, kin ve kiskangliktan arinmak, sefkat ve merhamet duygularini
beslemek, Ol¢ull olmak, adaletten ayriimamak, hikmet igin gcabalamak, iffetli olmak gibi
davraniglardir (Cubukgu, 1975, s. 14-20). Nev'izadde Atayi, Sohbeti’l-Ebkarda edebin

taklit ile kazanilamayacagini; edepli olmak igin kabiliyet gerektigini sdyler:

Lik ol kisvet-i vala-yi edib
Bas! devletlilere oldi nasib (s.170, b.3013)

“Ama o yiice giysi edep, talihlilere nasip oldu.”

Olamaz kimse o caha layik
Kisi taklid-ile olmaz 'asik (s.170, b.3014)

“Kimse o makama layik olamaz, kisi taklit ile 4sik olamaz.”

Oldi sermayesi feyz-i ezeli
Kabiliyyet gerek olmaga veli (s.170, b.3015)

“Veli olmak icin kabiliyet gerekir (ki onun) sermayesi ezeli berekettir.”

Nev’izade Atayi, edepli birinin baskalarini edeplendirmek i¢in de ¢abalayacagini ifade
eder. Ozellikle evlatlarin ve hizmetgilerin edeblendirilmesi lizerinde durur. Terbiyeli ogul

ve terbiyeli hizmetci, onlar terbiye ededenin adini rahmet ile andiracaktir:

Hadd-i zatinda su kim ola edib
Gayriya ola si‘an te'dib (s.171, b.3018)

“Yaradilisindan edepli olanin diisturu, bagkalarini terbiye etmek olur.”

Terbiyet itmelidir ebnayi
Andirir rahmet ile babayi (s.171, b.3024)

“Ogullari terbiye etmelidir ki babalarini rahmet ile andirsinlar.”

Terbiyet ide su ki huddami
Hayrila yad olur anin nami (s.171, b.3028)

“Hizmetcilerini terbiye edenin adi hayir ile yad edilir.”

insanlarin  birbirlerine karsi saygili olmalari, toplum duzenine, huzuruna zarar

vermemeleri igin uymalari beklenen davranig kaliplarini; kurallari ifade eden edep, islam
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dini ve Osmanli kulturinde dnem verilen bir degerdir. Nev'izdde Atayi, insanin sisune
benzettigi edep ve edeple iligkili ahlak kavramlarini mesnevisinin hemen her boéliminde
islemisse de yalniz edep ve edepli olmak hakkinda sdyledigi beyitler de mevcuttur. Atayi,
edebin bir yetenek gibi insanin iginde var oldugunu, taklit ile kazanilamayacagini ifade
etmistir. Fakat edepli bir insain, baskalarini terbiye etmek icin ¢abalayacagini da
belirtmigtir. Ozellikle ogullar/cocuklar ile hizmetgilerin terbiye edilmesi (zerinde

durmustur.

2.12.7. Halka Yol Gosteren Kisiler

Sohbetii’l-Ebkdr mesnevisinde halka yon veren kigsilerden s6z edilmistir. Bunlar bir
yonleriyle dini mahiyet tasiyan “Gondl Ehli (Safi)”, “Mursit”, “Gaza Ehli” ve “Hilekar
Mufta”dur. Toplumun belirli bir grubunu temsil eden s6z konusu kisiler ¢calismanin bu

boliminde, mesnevide yer aldiklari halleri ile incelenecektir.

2.12.7.1. Gonal Ehli

Gogsun sol tarafindaki organin adi olan kalbe, “insanda bilen, kavrayan, idrak eden
madde” anlami yuklenmistir (Carcani, 1997, s. 182). Tasavvufi anlayista, kalbin
kirlerinden arindirilirsa kalp gézunin agilacagina; bdylece gayb aleminin bilgisine vakif
olunabilecegine inanilir (Uludag, Kalb, 2009, s. 229-232). Géndl kelimesi, ¢cogunlukla
kalbin ruhani anlamini karsilar sekilde kullanilir. Kalp ve génul kavramlarinin ayrimini,
kalbin Allah aski ile doldugunda génul mertebesine yikselecegini, yoksa karanlikla
beslenip nefse dénisecegini sdyleyerek yapanlar da vardir (Kurnaz, 1996, s. 150-152).
Tasavvuf literatiriinde gonul genellikle tasavvufun kendisi igin; géntl ehli ise s(fi igin
kullanilhir (Kurnaz, 1996, s. 150-152). Goénll ehli yani sOff, tasavvuf yolculugunu
tamamlayip kemale ermig kisidir (Ongéren, 2009, s. 471-472). Sofi, varlik halini de
yokluk halini de gukurle karsilar; insanlara yardim eder; koétuluge bile iyilikle karsilik verir;
diinya nimetlerine deger vermez (Ongdren, 2009, s. 471-472). Ancak sdfinin en énemli
Ozelligi, baktigi her varlikta yalniz Allah’in tecellisini gormesi, Allah diginda higbir varligin
yansimadan ote gergekligini kabul etmemesi; her an ve her yerde Allah agki ile mesgul
olmasidir (Ongéren, 2009, s. 471-472; Kartal, 1994, s. 327-329). Sohbetii’l-Ebkarda
gonul ehlinden, topragi dahi cevhere gevirebilecek, cehaletin karanhgini giderebilecek

kudrette, faydal bir kisi olarak s6z edilir:
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Ehl-i dil her nireye itse guzar

Na&fi' olur nitekim ebr-i bahéar (s.50, b.612)

“Génlil ehli hangi tarafa gegse (orada) bahar bulutu gibi faydali olur.”
Her kime eylese lutf-ila nazar

Kara toprag ise de cevher ider (s.50, b.613)

2

“Her kime liitufla baksa, (baktidi) kara topraksa da onu cevher eder.’

Def' ider cehl U heva zulmetini
Bildirir ademe mahiyyetini (s.50, b.614)

“Heves ve cehalet karanligini def eder, insana ashni bildirir.”

Gonll ehli ifadesi, tasavvufi eserlerde ve divan edebiyatinda sifiyi karsilamaktadir. SGff,
yasamini Allah ile yakin olmaya vakfetmis, gonli Allah aski ile dolu, tasavvuf
yolculugunda kemale ermis kisidir. Nev'izade Atayi, Sohbet’ll-Ebkar'da sifiden goéndl
ehli adiyla bahsetmis; onun gittigi her yerde faydali olacagini, insanin nefsini cehalet ve

arzudan temizleyerek insana aslini hatirlatacagini sdylemistir.

2.12.7.2. Mursit

Arapga mirsid sdzcugu, “irsad eden, rehber” anlamina gelir (Coskun, 2018, s. 104).
Tasavvuf literatlrinde birbiri yerine kullanilan pir, seyh, veli sdzcuklerinden oldugu gibi
miirsid kelimesinden de “tarikat lideri olup taliplere yol gdsteren kisi” anlagilir (Ongoren,
Seyh, 2010, s. 50-52). Mirsit, mutlaka kendi stldkunu tamamlamis olmaldir. Ayrica
akilli, bilgili, samimi olmak; Kur'an ve siinnet izinde yiarimek gibi 6zellikler de mursitte
olmasi beklenen o6zelliklerdir (Cogkun, 2018, s. 107). Seyr-i suldkunu tamamlamak
isteyen kisi bir miirside ihtiya¢ duyar. ideal bir mirsit, miridini tanir, onun kabiliyet ve
zayifliklarini bilir; maridine rehberlik ederken bunlari dikkate alir (Coskun, 2018, s. 107).
Mursit, murit segmeksizin kendisine yardim istemek i¢in gelen herkesi kabul eder ¢lnki
gelen Allah’tan gelmistir ve rehberlik yalniz Allah rizasi i¢in yapilacaktir (Coskun, 2018,
s. 113). Nev'izade Atayi Sohbetii’l-Ebkarda marsidin, insanin kalbini nefsin arzularindan

temizlemesine vurgu yapmigtir ve mursgidin rehberliginin gerekliginden s6z etmistir:

Pak ider levs-i hevadan cani
Mursidin feyz-i yem-i 'irffani (s.71, b.974)
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“Miirgdin irfan denizinin ilmi, cani heves pisliginden temizler.”

Elin alirsa eger lutf-ila pir
Sana etfél olamaz démen-gir (s.71, b.973)

“Eger pir liitufla elini alirsa (sana yol gésterirse) ¢ocuklar senden davaci olmaz.”

Mursit/seyh/pir/ veli kelimeleri, tasavvuf lUteratiriinde ayni anlami yani kendi stldkunu
tamamlayip keméale ermis olan, baskalarina da tasavvuf yolculuklarinda rehberlik eden
kisileri tanimlar. Mirsit, murit adindaki yolculuga talip kisiye yol gdsterir; onun nefsinin
arzularindan temizlenmesine, kalbinin Allah sevgisi ile dolmasina yardim eder.
Sohbetli’l-Ebkdrda mursitten, cani heves pisliginden temizleyen kisi olarak

bahsedilmistir ve mursidin yol gosterdigi kisiden davaci olunmayacagi soylenmistir.

2.12.7.3. Gaza Enhli

Sézlilk anlami “savasma, savas” olan gaza kelimesi, zamanla “islamiyet’i yaymak
amaciyla yapilan savas” anlamini kazanmistir. Kelimenin, bu anlamiyla XIll. ylzyil
sonlarindan itibaren Anadolu’da kullanildigi gértlmektedir (Kafadar, 1996, s. 427-429).
Ayni sekilde cihad s6zcigu fikih terimi olarak “Gayrimuslimlerle savas” manasina gelir
(Ozel A. , 1993, s. 527). Savas, Osmanl toplumunda 6yle éncelikli bir konumdadir ki
savasgllar toplumun en énem verilen grubunu olusturmaktadir (D6gus, 2008, s. 818).
Bunun yaninda, bazi sifilerin/dervislerin de islam’i yaymaya ydnelik gaza faaliyetlerine
katildiklari; s6z konusu derviglerin ayrica savas sirasinda zafer mujdesi vererek
askerlerin moralini ylkseltmek, goérdikleri riyalardan hareketle padisaha savas igin
uygun yer ve zamani bildirmek gibi gérevler de Ustlendikleri bilinmektedir (Ay, 2016, s.
247-253). Sohbetiil-Ebkdrda gaza ehli, “savasin mutlak galibi” seklinde yer alir.

Dusman sayica fazla oldugunda bile savasi mert olan, kalbinin kuvvetiyle kazanacaktir:

Seyf-i mutlakla idip ‘azm-i vega
Galib-i mutlak olur ehl-i gaza (s.158, b.2801)

“Gaza ehli, mutlak kiligla savasa azmedip mutlaka galip olur.”

Kesret-i saff-ila a'da-yi deni
Hatt-1 cahil-ves olur bi-ma'ni (s.158, b.2802)

“Alcak diismanlar saflarinin goklugu ile (ancak) cahil gibi anlamsiz (bir) yol olurlar.”
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Kuvvet-i kalb-ile sag u solda
Merd olan galib olur her kolda (s.159, b.2804)

“Mert olan, kalbinin kuvveti ile sagda ve solda her kolda galip olur.”

islamiyet’i yaymak amaciyla Gayrimuslimler ile savasan kisiler yani gaza ehli, Sohbetii’l-
Ebkar mesnevisinde, girdigi her savasta galip olacak kigiler olarak anlatiimigtir.
Nev'izdde Atayi, gaza ehlinin mert oldugunu, kalbinin glclyle her cephede zafer

kazanacagini séylemistir

2.12.7.4. Hilekar Maftu

Nev'izadde Atayi, gonil ehli, gaza ehli, mirsit gibi islam ile iliskileri nedeniyle kutsiyet
atfedilen insanlarin disinda dini 6gretiyor gibi gorinip hile yapan kisilerden de stz
etmistir. “MUfti-i macin” denilen bu kisiler, Clircani’nin Ta’rifat'inda “seriatta hile 6greten
muftd; bilgisi olmadan fetva veren kisi” olarak tanimlanmistir (Clrcani, 1997, s. 218)

Atayi, onlarin tipki Seytan gibi halkin icinde dolastigini séylemistir:

Ola halk igre misal-i iblis
MUifti-i macin U ehl-i telbis

“Kurnaz kisi ve hilekar miiftii, iblis gibi halkin i¢indedir.”

Dini 6gretmek iken kendiye kar
Kahr-ila muslimi ide ikfar (s.51, b.631, 632)

“Onun igi dini 6gretmekken (o) kahirla Miisliiman’a (bile) kéafir der.”

“MUftl-i méacin” tamlamasiyla adlandirilan kKisi, bilgisi olmadigi halde insanlara seriat
hakkinda fetva veren, hile 6greten muftidar. Bu kisi Sohbetiil-Ebkarda Seytan’a
benzetilmistir. Nev'izade Atayi, hilekar maftd igin “onun asil isi dini 6gretmektir ama o
mu’min igin bile ka&fir der” demistir.

Calismanin “Halka Yol Gosteren Kisiler” bagslikli béliminde, tasavvuf yolculugunda
keméle ermis “Gondl Ehli’nden; yine tasavvuf yolculugunu tamamlamig olup bu
yolculukta bir baskasina rehberlik eden “Mirsit’ten; islam icin savasan “Gaza Ehli’nden
ve insanlara dini 6dretecek yerde hile Ogreten “Hilekar Mufti’den séz edilmistir.

Sohbetii’l-Ebkédrda gonul ehli (sdfi), baktigi her seyi cevhere geviren, insanin nefsini
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heves ve cehalet kirinden temizleyen bir kisi seklinde tarif edilmistir. Mirsit mesnevide
bir yol gosterici; gaza ehli kalbinin kuvveti ile her daim galip gelecek bir savas¢i olarak
yer almigtir. Halka yol gosterme vasfina sahip olup bunu koétiye kullanan hilekar muafta
yani muafti-i macin igin ise Sohbetii’l-Ebkarda Seytan benzetmesi yapilimistir.

Sohbeti’l-Ebkarda “Sosyal Hayat” kapsamina giren bazi konularin islendigi beyitlere
rastlanmistir. Bu konular, “Sarap”; “Rusvet ve Torpil”; “Evlat”; “Disman”; “Dost”; “Edep-
Ahlak” ve “Halka Yol Gésteren Kisiler’dir. islam dininde haram ve Osmanli hukukunda
yasak kabul edilen sarap, mesnevide uzak durulmasi gerek bir madde olarak ele
alinmistir. Nev'izade Atayi, sarabin rengi ve kokusuyla insani cezbedecegini; bu
cazibeye aldanmamak gerektigini soylerken rindi istisna tutmus; burada sarap igin rindin
vuslatinin sebebi demigtir. Bir ¢ikar elde etmek maksadiyla ¢ikarin saglanacag kisiye
o6denen bedel anlamindaki risvet, Sohbetli’l-Ebkarda kétlilenmis, devletin ylzindeki
lekeye benzetilmis; rlsvetci icin dert ve bela dilenmistir. Bir kurumdaki bazi kisilere
herhangi bir sebepten iltimas saglanmasini ifade eden torpil ise, devletin cocuk oyuncagi
haline gelmesine sebep gosterilmistir. Nev'izade Atayi, evlat konusundan bahsederken
hayirli evlada sahip olmanin blyuk bir saadet oldugunu belirtmis fakat bunun pek az
goériuldiguni ekleyerek evlat tuzagina dismemek konusunda uyarida bulunmustur. Art
niyet besleyen kisi; yani dusman, mesnevide kotalugunu gizleyen, dost gorunen kisi
olarak tarif edilmis; ondan yumusaklikla korunmak 6gutlenmistir. Dost ise sevgi ve
yakinliginda samimi olan kisidir. Atayi’nin insanin susune benzettidi edep, kimilerine
nasip olan bir talih, yaradilistan gelen bir kabiliyet bigciminde anlatiimistir. Edepli kisinin
etrafina da edep 6gretmesi tavsiye edilmistir. Halka yol gésteren kisiler arasinda ise kara
topragi cevhere ceviren gonudl ehli (sdfi); ilmiyle insanin nefsini hevesten temizleyen
murgit; digmanla kalbinin kuvvetiyle savasan gaza ehli ve dinin esaslarini degil

kurnazligi 6gretmek gayesinde olan hilekar mufti konu edilmistir.

2.13. YAPILMASI OGUTLENEN DAVRANISLAR

Sohbetii’l-Ebkér mesnevisinde yapilmasi 6gutlenen, makbul gérilen bazi davraniglara
yer verilmistir. Bunlar birinin gonlini yapmak yani onu hognut etmek, sevindirmek;
dunyaya ve olaylara ibret gozuyle bakmak; her konuda orta yolu bulup dengeli olmaktir.
Sz konusu davraniglar “Goniil Yapma”; “ibret Géziiyle Bakma” ve “Orta Yolu Bulma,

Dengede Olma” bagliklari altinda sirasiyla incelenecektir.
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2.13.1. Goniil Yapma

Goénil yapmak deyimi, “birini memnun etmek, hognut etmek” anlaminda Turkceye
yerlesmistir (Pakalin, 1993, s. 675). Bunun aksine “birini Gzmek, incitmek” anlaminda
géniil yikmak ifadesi kullanilir (Saglam; Yigitoglu, 2014, s.40). Beytullah’in; yani Allah’in
evinin hem Ka’be hem de insan gonli kastedilerek kullaniimasina tasavvufi siirlerde sik
rastlanir (Cebecioglu, 2005, s. 7). Hattd Yunus Emre, bir génle girmenin Ka’be'yi binlerce
kez ziyaret etmekten daha hayrl oldugunu (Tat¢i 1990a, 106 akt. Saglam; Yigitoglu,
2014, s.39); gondl yikanin ise namazinin dahi gecerli olmayacagini séylemistir (Tatgl
1990a, 173 akt. Saglam; Yigitoglu, 2014, s.41). Nevizadde Atayl de gonul-Ka'be

benzetmesini kullanmis ve gonul yapmayi 6gutlemistir:

Yap gonul ka'belerini yap yap
Ani bil devleti varina sebeb (s.120, 1827)

“Génlil Ka’belerini yap, onlari devlet varina sebep bil.”

Kisinin iyiligi ile génil yapmasi arasinda da baglanti kurmustur:

Ne kadar hak-nihad olsa kisi
Cun gbéndl yapmak ola anin isi (s.56, b.703)

“Kisi ne kadar iyi huylu olursa, géniil yapmak o kadar onun isi olur.”

Gonul yapmak, birinin mutlu olmasini saglamak, onu memnun etmek anlamina
gelmektedir. Pek ¢ok mutasavvif sairce kullanilan bu deyim, Sohbeti’l-Ebkarda

Nev'izade Atayi tarafindan yapiimasi 6gutlenen davraniglardan biri olarak yer bulmustur.

2.13.2. ibret Géziiyle Bakma

ibret kelimesi, “gecmek, asmak” manasindaki abrdan tiretiimistir ve zahirden batina
gecmek, olaylarin hikmetini anlayip onlardan dersler ¢cikarmak anlamina gelir (Uludag,
ibret, 2000, s. 367-368). Kur'an-1 Kerim’de yer verilen kissalarin hemen hepsinde ibret
alma vurgusu vardir (Batar, 2014, s. 165). Ornegin: “Allah, gece ile giindiizii birbirine
ceviriyor. SUphesiz bunda basiret sahipleri i¢in mutlak bir ibret vardir.” (NGr Suresi

44/24); “Kuskusuz sizin i¢in hayvanlarda da blyuk bir ibret vardir...” (Nahl Suresi 66/16).
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Nev'izade Atayi de Sohbetii’l-Ebkarda hayvanlara ve cansiz varliklara ibret goéziyle

bakmayi 6gutlemistir:

Dide-i 'ibret-ile eyle nazar
Cins-i hayvan 0 cemad-ile beser (s.63, b.828)

“Ey insan, hayvan cinsine ve nesneye ibret gbziiyle bak!”

Olaylardan zihinsel olarak sonugclar ¢cikarmayi ifade eden ibret alma durumu, Sohbetii’l-

Ebkéarda yapilmasi tavsiye edilen davraniglardan biri olarak yer almistir.

2.13.3. Orta Yolu Bulma, Dengede Olma

islam dininde Uzerinde en fazla durulan konulardan biri olan denge, “iki u¢ arasindaki
orta nokta; asiriliktan uzaklik” manasina gelir (Gliner, 2004, s. 1). ftidal s6zciigi de ad|
koékinden tiremis olup ayni anlama gelmektedir (Cagrici, itidal, 2001, s. 456-457).
Kur'an-1 Kerim’den ve hadislerden anlasildidi tizere islam, yapilan harcamadan lime
verilecek tepkiye; dinya icin ¢alismaktan ibadetleri yerine getirmeye kadar yasamin her
alaninda dengeli olmay égitler (Giiner, 2004, s. 5-13). isra Suresi ve En’am Suresi’nden
su iki ayet konu hakkindaki ayetlere 6rnek olarak gosterilebilir: “Eli siki olma; busbatin
eli acik da olma. Sonra kinanir, (kaybettiklerinin) hasretini ceker durursun.” (isra Suresi
29/17); “...Olgu ve tartyi adaletle yapin...” (En'am Suresi 152/6). Denge, ortada olmakla;
yani ifrat ve tefritten uzak olmakla saglanabilir (Derelioglu, 2014, s. 37). Ifrat fazlalikta
asiriligi; tefrit ise eksiklikte asiriligi ifade eder (Cagrici, itidal, 2001, s. 456-457) ve
ikisinden de kaginmak gerekir. Nev'izade Atayi de Sohbetii’l-Ebkarda ifrat ve tefritten

uzak olmayi nasihat eder:

Cumlesinin vasati oldi mifid
K’ola ifrat-ila tefrite ba’id

“Hepsinin ortasi faydali oldu; bu yiizden ifrat ile tefritten uzak ol.”

Ve yilanin zehrinin ortasinda panzehir bulundugunu sdyleyerek en faydal davranigin

ortada durmak oldugunu vurgular:

Mar 0 tiryak gibidir mesela
Zehrdir her yani ortasi deva (s.157, b.2770-2773)
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“Mesela yilan ve panzehir gibi, her yeri zehirken ortasi devadir.”

Denge, eksikligi veya fazlalgi abartmaktan uzak olmayi, ortada durmay! ifade
etmektedir. islam, yasamin her alaninda dengeyi tavsiye etmistir. Konuya Sohbetii’l-
Ebkarda da deginilmig, burada da asiriliklardan uzak durmak 6gutlenmistir.

Nevizédde Atayi'nin, Sohbetii’l-Ebkar adli mesnvesinde insanlara yapmayi 6gutledigi

kimi davraniglar vardir. Bunlar, “Goniil Yapma”, “ibret Gézilyle Bakma” ve “Orta Yolu
Bulma, Dengede Olma’dir. Gonll yapmak, birini hognut edip sevindirmek anlaminda
kullanilan bir deyimdir. Tasavvuf kiltiriinde insan gonli tipki Ka’be gibi Allah’in evi kabul
edildiginden gonul yapmak da oldukga dnemsenmistir. Nev'izade Atayt de mesnevisinde
génlii Ka’be'ye benzetmis ve insanlara goniil Ka’belerini yapmayi nasihat etmistir. ibret,
olaylarin hikmetini kavrayip onlardan ders ¢ikarma manasina gelmektedir. Atayi, var
olan her seye ibret gdziiyle bakmayi tavsiye etmistir. ifrat ve tefritten uzak olmayi, élclyi
kararda tutmayl ifade eden denge ise Islam dininin Gzerinde en fazla durdugu
konulardandir. Nevizade Atayi, her seyin ortasinin faydali oldugunu hatirlatarak

asirihklardan kaginmayi tembihlemistir.

2.14. YAPILMAMASI OGUTLENEN DAVRANISLAR

Nev'izade Atadyi, Sohbetiil-Ebkarda, uzak durmayi 6gutledigi bazi davraniglara yer
vermistir. Bunlar, davranisi gergeklestiren kisinin veya g¢evresinin incinmesine yol agtigi
belirtilen “Zamani Bos Gecirme”; “Mala Zarar Verme”; “Fazla ve Anlamsiz Konusma” ve
“Kotl Konusma” davraniglaridir. S6z konusu davraniglar, galismanin bu bdlminde birer

baslik halinde incelenecektir.

2.14.1. Zamani Bos Gegirme

S6zIuk anlamiyla “bdlinebilir vakit” demek olan zaman (Kutluer, Zaman, 2013, s. 111),
gecmisin, simdinin ve gelecegin deneyimlerine ve bu deneyimlerin idrakine bagh olarak
algilanir (Unal Cil, 2011, s. 337). islam diislincesine gore, ezel ve ebed; gegmig, bugiin
ve gelecek Allah’indir (Unal Cil, 2011, s. 341). Allah, insan yagamini 6limden dncesi ve
sonrasi olmak uzere ikiye ayirmigtir. Ve 6lumden once dunyada gecen zamanin bosa
harcanmamasini; ibadet, calisma gibi faydali eylemlerle gegiriimesini emretmigstir (Ayar,
2018, s. 1052). ingirah Suresi'nin “Bos kaldin mi hemen (baska) ise koyul.” (ingirah

Suresi 7/94) ayeti, bu emri isaret eder niteliktedir. ibn Abbas’tan aktarilan “iki nimet vardir
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ki insanlarin gogu (onlari degerlendirme konusunda): Saglik ve bos zaman.” [Ozavsar,
Unal vd. (Ed.), 2013, C.1, s.335] bicimindeki hadis de zamanin bosa gegirimemesi
gereklikigini vurgulamaktadir. Nev’'izade Atayi, Sohbetii’l-Ebkédrda insana dogru yoldan

gitmesini, vaktini bosuna ziyan etmemesini 6gutlemigtir:

Bi-hlde vaktini zayi' itme
Togri git kec yola asla gitme (s.48, b.565)

“Vaktini bosuna ziyan etme, dogru git; asla egri yodan gitme.”

Zaman, islam anlayisinda 6nemsenen bir kavramdir. Zamanla ilgili ayet ve hadislerden,
zamanin bosuna gecirilmemesi gerektigi anlasiimaktadir. insan, vaktini faydali eylemler
icin harcamalidir. Nev'izade Atayi de Sohbetii’l-Ebkarda bu konuya “vaktini bosuna

ziyan etme” nasihati ile temas etmisgtir.

2.14.2. Mala Zarar Verme

Arapga mal s6zcugu, “kisinin sahip oldugu sey, servet” anlamina gelir [Sami, 1901
(2017),5.971] ve “Musliman’in kisilik onuru, mali ve kani saygindir, ona dokunulmaz”
(Gzavsar, Unal vd. (Ed.), 2013, C.1, s.290) hadisinden de anlasilacag iizere islam’da
koruma altina alinmis maddelerden biridir. Dolayisiyla mala zarar vermek Islam’da
yasaklanmistir (Omeroglu, 2018, s. 116). Nevizade Atayi, Sohbetii’l-Ebkdrda malin
candan oldugunu, bdylece mala zarar veren kisinin cana da zarar verecegini sdyleyerek

konuya deginmigtir:

Mali candan dimis erbab-1 nazar
Hasili méla kiyan cana kiyar (s.97, b.1420)

“Diistinenler mal candandir demisler, sonug¢ olarak mala kiyan cana kiymig olur.”

Fakat bunun yaninda Atayi, mesnevisine “mal candan diyerek mal i¢in cani incitme”

seklinde uyarida bulundugu bir beyit de eklemistir:

Mal icin itme zem hem-hane
Mal candan diyu kiyma cana (108, b.1893)

“Mal igin arkadagini yerme, mal candan diye cana kiyma.”
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Kisinin serveti, esyasi anlamini kargilayan mal, islam’da koruma altina alinmistir. Birinin
malina zarar vermek islam dininde yasaklanmistir. Nev'izade Atayi, malin canin bir
parcasi oldugunu sdylemis, okuyucusuna mala zarar vermemeyi 6gutlemistir. Ancak bu

dugunceyle mal i¢in birini incitmenin dogru olmadigini da ifade etmistir.

2.14.3. Fazla Ve Anlamsiz Konusma

islam’in en ¢ok énemsenen konularindan olan denge, konusma &adabi sz konusu
oldugunda da gozetilmistir (Seker, 2011, s. 117). Lokman Suresi altinci ayeti; “Allah’a ve
Ahiret Gunid’ne iman eden kimse ya s6zin mutlaka hayirlisini sdylesin, ya da sussun.”
[Ozavsar, Unal vd. (Ed.), 2013, C.1, s.513] hadisi; bagka bazi ayet ve hadisler; Hz.
Muhammed’in yasami hakkinda anlatilan kissalar g6z éniine alindiginda, islam dininin
lizumsuz ve ¢ok fazla konusmayi tasvip etmedidi anlasiimaktadir (Seker, 2011, s. 117).

Turk-islam kiltirinde yaygin olan bu anlayis, Sohbetii’l-Ebkéarda da yansitilmistir:

Nefesin zayi' iden nice nufls
Otmesin yok yire manende-i kiis (s.107, b.1601)

“Nefesini ziyan eden nice kisi davul gibi yok yere étmesin.”

Kimde kim ¢og ola 'and u ikrar
Az olur rasti-i kavl U karar (s.153, b.2705)

“Kimde yemin ve itiraf ¢ok olursa (onda) séziin dogrulugu az olur.”

Tecribe ehli buni boyle bilir
Kim ki ¢ok soyler-ise ¢ok yanilir (s.153, b.2708)

“Tecrtibe ehli bunu bilir ki kim ¢ok séylerse/konusursa (o) ¢ok yanilir.”
islam kiiltiriinde fazla ve anlamsiz konugmak tavsiye edilen bir davranis degildir.

Nev'izédde Atayi de mesnevisinde gok konusanin s6zune yalan karigacagini sdyleyerek

bu davranistan kaginmayi 6gutlemigtir.

2.14.4. Kétii Konugsma

islam dininde nezaket ve yumusaklik makbul sayilan ézelliklerdir. Konusulan kisiyi incitici

sozler sarf etmek; sert, kaba bicimde konusmak, konusmada nezaketi bozan unsurlardir
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ve insanlar arasindaki iligkilerin zedelenmesine sebep olur (Buladi, 2018, s. 27). Tim bu
nedenlerle kétli konugmak, islam’da yasaklanmistir. Kur'an-1 Kerim’'de insanlara giizel
s6z soylemeleri emredilmig, aksi halde aralarinin bozulacag! séylenmistir (isra Suresi
53/17). Arapcada genellikle ta’n s6zciguyle karsilanan sévme, agir hakaret icerir
bicimde konusma, kufretme anlamindadir (Boynukalin, 2009, s. 397-398). Sévme,
ahlaken uygunsuz oldugu gibi islam hukukunda da su¢ sayilan davraniglardandir
(Boynukalin, 2009, s. 397-398). Nev'izade Atayi, Sohbetii’l-Ebkar mesnevisinde agizla

tlfek arasinda iligki kurarak birilerini azarlamayi onlari tifekle vurmaya benzetir:

Harf atip eyleme halka azar
Urma agiz tufegiyle her-bar (s.135, b.2370)

“Laf atip halki azarlama; her defasinda (onlari) agiz tiifegiyle vurma.”

Azar ve sitemle acilan yaranin beklemekle iyilesmeyecegini soyler:

Merhem olmaz sitem U azara
I'tizar-la onulmaz yara (s.136, b.2374)

“Azar ve siteme merhem olmaz, (bu) yara beklemekle iyilesmez.”

Atayi, mesnevisinde fitnelerin dilden ¢iktigini belirterek dil kapisina sukat mahri vurmayi

ogutler:

Buldi dilden bu kadar fitne stbat
Ur heméan kapusina mahr-i sikdt (s.135, b.2360)

“Bu kadar fitne dilden cikt1. (Bu ytizden) (dilin) kapisina hemen sikat mihrind vur.”

insanlarin iletisimini saglayan konusmada, hayatin diger alanlarida oldugu gibi baz
kurallar belirlenmistir. Konusma ahlakinin énemli bir unsuru, konusurken insanlari
incitebilecek kotu sozlerden, hakaret ve ignelemelerden kagcinmaktir. Nev'izadde Atayi
dilin oldukga yaralayici olabilecedi konusunda uyarida bulumus; insanlara kotu
konusmaktan kaginmayi tembihlemistir.

Sohbetiil-Ebkdrda Nevizdde Atayi tarafindan yapilmamasi 6gutlenen davraniglar,
“Zamani Bos Gegirme”; “Mala Zarar Verme”; Fazla ve Anlamsiz Konugsma” ve “Kotl
Konusma’dir. Zamanin faydali eylemlerle degil; bosuna geciriimesi, vakti ziyan etmek

olarak gorilmis ve bundan kagmak tavsiye edilmistir. Mala zarar verme davranisi,
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sonucunda insana zarar verecedinden yine uzak durulmasi tembihlenmigtir. Fazla
konusmak so6zin dogrulugunu azalttigi gerekcgesiyle; kéti konusmak ise insanlari

yaralamasi sebebiyle yanlisg kabul edilmistir.
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SONUG

Ahlak, insana ait iyi ve kéti 6zelliklerle; dodru ve yanlis davraniglarla; degerlerle ilgilenen
bir yargi sistemidir. Divan edebiyatindaki 6gretici metinlerin tzerinde en ¢ok durdugu
konular da ahlaki konulardir. Nev'izade Atayi'nin Sohbetii’l-Ebkar adli eseri, dini-ahlaki,
sosyal konularda nasihatler ve nasihatlerin ardina eklenen kissalardan olusan bir

mesnevidir.

Calismanin birinci bélumu, Nevizade Atayinin hayati, sanati ve eserlerinin kisaca
tanitiimasina ayrilmistir. Atady’nin hayati hakkindaki genel bilgiler sairin 1583 yilinda
istanbul’da dogmus oldugu; sair ve alim Nev'i Yahya Efendi’nin oglu olup kuvvetli bir
medrese egitiminden gectigi; cesitli sehirlerde kadilik yaptigi ve 1635'te istanbul’da vefat
etmis oldugudur. Nev'izdde Atayi, XVII. yuzyil edebiyatinin mesnevi alanindaki en
taninmis sairlerinden biridir. Mesnevilerinin en 6nemli 6zelligi Uslubundaki yerliliktir.
Nevizéde Atayi'nin Seyhulislam Yahya Efendi’'ye ithaf ettigi bir Divan’i, sekiz mektuptan
olusan bir Miingeéat; el-Kavliil-hasen fi cevabi’l-kavli li-men isimli bir fikih kitabi;
Veysi'nin Siyer'ine yazilmig bir zeyli; devrindeki bazi kisiler hakkinda yazilmis Hezliyyat
adli bir eseri ve bir hamsesi vardir. Atayi’nin hamsesi icki meclisine ait unsurlari konu
alan Alemniimé (Saki-ndme); yedi farkli sehirde gecen yedi hikayenin anlatildigi Heft-
Héan; Husrev U Sirin konusunda yaziimig oldugu dugunulen fakat tamami ginumuze
ulasmamis olan Hilyeti’l-Efkar; Nizadmi-i Gencevi’'nin Mahzeni’l-Esrar'ina nazire olarak
yazilmis Nefhatii’l-ezhar ve bu c¢alismanin konusunu olusturan Sohbetii’l-Ebkar isimli

mesnevilerden olusmaktadir.

ikinci bélimde, tezin ana konusu olan Nev'izade AtayT'nin Sohbetii’l-Ebkar mesnevisinde
yer verdigi ahlaki esaslar incelenmistir. ikinci bélimin ilk bagh@: Yaraticrdir. Yaratici,
mesnevide bagislayici olusu; rahmet ve hikmet sahibi olusu; kulunun rizkindan haberdar
olusu baglamlarinda ele alinmistir Nev’izade Atayi, eserinde Allah’a atfedilen bu sifatlara
deginmis ve insanlara Allah’a karsi isyankar olmaktan kaginmalarini 6gutlemistir; Allah’a
isyan etmeyi haddi asmak olarak degerlendirmistir. Mesneviden alti beyit ¢alismanin

Yaratici basligina alinmak Uzere segilmigtir.

Bolimiin ikinci baghigi “Kaza ve Kadere iman”dir. islam dininin temel konularindan olan
kaza ve kadere iman, Sohbetii’l-Ebkérda insanin yasayacaklarinin énceden belli oldugu

ve bunu degistirmenin mimkiin olmadigi inanci biciminde aciklanmistir. insanin ne
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yaparsa yapsin kaderini degistiremeyecegini vurgulayan Atayi, nereden geldigi bilinen
tasin insani korkutmayacagini ifade eden beytiyle kaza ve kadere iman etmenin kaygiyi
giderecegini de soylemis olur. Fakat sadece bu beyitlere bakilarak degerlendirme
yapmak, sairin bdatinlyle kaderci anlayisa sahip oldugunu dusinmeye vyol
acabileceginden yaniltici olacaktir. Zira Atayi, bu beyitlerin yani sira ¢caligmak, gayret

etmek, cabalamak hususlarinda 6gut niteliginde olan pek ¢ok beyit de kaleme almistir.

Calismanin bir sonraki bashgi, “islam’in Sartlari ve ibadettir. Bu bagslik, “islam’in
Sartlar”; “Abdest ve Namaz”; “Hac ve Zekat” olmak Uzere U¢ bdlimde incelenmistir.
islam’in Sartlari bdlimu icin secilen beyitlerde islam’in bes temel tizerine kurulu oldugu;
bunlarin sehadet etmek, namaz kilmak, oru¢ tutmak, zekat vermek ve hacca gitmek
oldugu; hac ve zekatin yalniz guticu yetenler icin zorunlu kilindigi konulari anlatiimistir.
Atayi, islam’in sartlarindan genel olarak bahsettikten sonra abdest ve namaz; hac ve
zekat ibadetlerini ayrica islemistir. Abdesti maddi, bilhassa manevi arinma araci olarak
tanimlayan Nev’izade Atayi, namaz kilmayi Hakk'in divanina ¢cikmakla esdeger tutmus;
hacci ziyaret etmenin gonlu saskinhktan kurtaracagini, zekat vermenin ise bereketi

artiracagini sdylemistir.

Calismanin ikinci bolimunin dordincld bashdr “Ask™ir. Ask, Sohbetii’l-Ebkarda
tasavvufi anlayistaki gibi ilaht agk ve mecazi ask ayrimi gdzetilerek ele alinmigtir.
Mesneviye gbre gercek olan agk, tasavvufta oldugu gibi ilahi agk, yani Allah’a duyulan
asktir. Atayi, boyle bir askin, Allah’in bagisi, ihsani oldugunu sdylemis; ilahi ask igin
glinesin pariltisi, varlik denizinin cevheri, demistir; dyle ki alem askla yaratilmistir. ilahf
ask ile iligkili bir konu da vahdettir. Vahdet, tasavvuf penceresinden bakildiginda Allah
disinda higbir varligin, O‘nun birer yansimasi olmaktan 6te bir benlik tagsimadigini ifade
eden bir kavramdir. Nev'izade Atayi eserinde insanin ruhunun, kaynagi ile (Allah ile)

birlesmeyi arzuladigini sdyleyerek konuya deginmistir.

insanin dini gorevlerden sorumlu tutulmasinin bir sarti olan akil, bu galismanin ikinci
bdlimunin besinci basligidir. Konu hakkinda mesneviden dort beyit secilmistir. Bunlara
gore akil, hidayet yolunun mesalesi; Allah’in nurunun 1s1gidir. Tedbir de mesnevide akil
ile beraber kullanilan kavramlardan biridir. Nev'izade Atayi aklin ve tedbirin herkes icin
gerekli oldugunu anlatmak igin Hz.Suleyman’in dahi bir veziri olmasini &érnek

gostermistir.
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Sohbetii’l-Ebkéar'da Uzerinde durulan bir diger konu ilimdir. Atayi, mesnevisinde cehaletin
kotuligunden bahsettigi ve ilmi ylcelttigi beyitlere yer vermistir. Sair, cehaleti kotuluk ve
fitnenin kaynagi olarak isaret etmig; bu nedenle kotuluklerden korunmanin da ancak

ilimle mumkun olacagini belirtmigtir. Ayrica ilmin insanin serefi oldugunu sdylemistir.

Mesnevide, insanin gergek kaynagina ulagsmasi, vuslati seklinde degerlendirilen dlim,
islam dinine gére bir son degil; aksine gergek ve ebedi yasamin baslangicidir. Nev'izade
Atayl, en ¢ok kavusma olmasi Uzerinde durarak isledigi 6lim icin kederlenmemeyi
ogutlemistir.  Ayrica  6lum  zamani  geldiginde kimsenin gercek  yuzinu

saklayamayacagini; 6lumun insanin 6zund ortaya ¢ikaracagini anlatmistir.

Calismanin ikinci béliumunin sekizinci bashgr “Gunah”tir. Bu baslik, “Gunahin Kaynagi
Olarak Nefis”, “Kadin”, Zina”, “Escinsellik”, “Hirsizlik” ve “Glnahkar Kisiden Uzak
Durma” olmak Uzere alti kisimda incelemigtir. “Ginahin Kaynagi Olarak Nefis” alt
basliginda, mesnevide insani guinah iglemeye sevk eden sebeplerin baslicasi kabul
edilmis olan nefis konu edilmistir. Mesnevinin nefisle ilgili beyitlerinde Adem ile Havva’nin
gunahi hatirlatiimig, bu gunahin sebebinin nefis oldugu soéylenmistir. Beyitlerden
anlagiimaktadir ki Nev'izade AtayTnin, nefsin kotulugunden korunmak igin siginmayi
tavsiye ettigi sey sabirdir. Sohbeti’l-Ebkédrda neredeyse nefis gibi gunahin kaynagi
olarak gosterilen kadin, mesnevide yer aldigi bu hal nedeniyle “Ginah” bagligina dahil
edilmistir. Nev'izadde Atayi, hayirsiz, acimasiz, ahmak gibi oldukga olumsuz sifatlarla
nitelendirdigi kadindan uzak durmayi defaatle nasihat etmis ve yalnizliyi; yasam boyu
bekar kalmayi tavsiye etmistir. Atayi, hilekar yasli kadinin tuzaklarindan korunmak
Uzerine yazdigi beyitleri de mesnevisine ayrica eklemistir. Bu beyitlerde sair, bdyle bir
kadindan gelebilecek kétiltklerden; bu kisinin gercek niyetini gizleyeceginden; bu

nedenle ona kargi oldukga dikkatli olunmasi gerektiginden s6z etmistir.

Gulnah basliginin bir diger konusu zinadir. islam dininde en bilyiik giinahlardan sayilan
zina, Sohbetii’l-Ebkarda bu gunahi isleyen Kisilerin algak duruma disup rezil olacaklari
soylenerek kotulenmigtir. Mesneviye alinan diger bir gunah egcinselliktir. Nev'izade

Atay’'nin L0t kavminin izinden gitmek olarak ifade ettigi escinsellik, Sohbetii’l-Ebkarda

daha ziyade kadinlar arasinda yasanan iligki kastedilerek iglenmigtir.

Mesnevide (izerinde durulan son giinah ise hirsizliktir. Hirsizlik, islam dininde giinah

oldugu gibi isldam hukukunda da cezasi belirli bir sugtur. Nev'izade Atayi, hirsizlik yapan
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kisinin elinin kesilecegini hatirlatarak bu cezaya deginmis ve bu sugu isleyenlerin belaya
ugrayacaklarini sdyleyerek okuyucularini uyarmistir. Calismanin “Ginah” bélimiine son
olarak gunahkar kisiden uzak durmak konusu eklenmistir ¢linkl Atayi, séz ettigi
gunahlari iglemekten kagcinmayi 6gutledigi gibi bu gunahlar isleyen kigilerden uzak

durmayi tembih ettigi beyitlere de eserinde yer vermistir.

Calismanin “Olim” bagliginda aciklandigi gibi, islam dininde 6lim bir son degil; aksine
ebedi hayatin baslangici kabul edilir. Bu inancin sonucu olarak, dinya hayatinin,
olimden sonra baslayacak gercek yasamin aksine gecici oldugu dustnilmektedir.
Nev'izade Atayi de diinya hayati hakkindaki bu dislnceyi benimsemis, mesnevisinde
hem bu gecicilikten hem de insanin bu gegiciligi unutmaya meyilli olusundan s6z etmistir.
AtayT’'ye gore dunya aldaticidir, insani mesgul eder, yasamin hi¢c bitmeyecegine
inandirir. insan bu aldaticiliga karsi dikkatli olmali ve diinya hayatini sonsuz zannetme
gafletine dusmemelidir. Bu hususta yazilmis beyitlerin incelenmesi i¢in ¢alismaya
“Dinyanin Gegiciligi ve Aldaticihg@r” bashkh bir kisim eklenmis; bu kisim “Gunah”

bolumunin son bashgi olarak belirlenmistir.

“insan”, Sohbetii’l-Ebkéarda ve dolayisiyla bu galismada en genis yer verilen konulardan
biridir. Calismada insan konusu, “insana Ait Olumlu Vasiflar’ ve “insana Ait Olumsuz
Vasiflar’ seklinde iki ayri baslikta incelenmistir. Mesnevide yer bulan olumlu vasiflar
tevazu; caliskanlik; himmet, gayret; sabir, tevekkil; nezaket, yumusak huy; comertlik;
kanaat; dogruluk; cesaret feraset ve ihlastir. Tevazu, eserde ylce bir sermaye olarak
adlandiriimig, kamil kisilere yakistirilan bir erdem sayilmigtir. Caliskanlik igin insan
olmanin, Allah’in rahmetine layik olmanin kosulu denmis; kalpteki hastaliklarin ¢alisma
ile sifa bulacadi sdylenmistir. Calisma ile yakin anlam tasiyan himmet, Sohbetii’l-
Ebkéarda ¢abalamak, gayret etmek manasinda kullaniimistir. Nev'izade Atayi, yeterince
¢abalamamanin Allah’in kudretini azimsamak demek oldugunu iddia etmistir. Atayi'nin
“insanin cevheri” biciminde tanimladigi sabir ve sabirla iliskili olarak tevekkil, mesnevide
Ozellikle Ustinde durulan faziletlerdendir. Atayi, Sohbetii’l-Ebkarda amaglara sabirla
ulagilacagi, dusmanlarin ancak sabirla yenilecegi baglamlarinda sabri; Allah’in kudretine
ve litfuna giivenmek 6glidiyle tahammiili islemistir. Oyle ki bilinmezin hazinelerine

inanmamay! kafir olmakla esdeger tutmustur.

islam literatiriinde genellikle rifk sozilyle adlandirilan yumusak huy, nezaket de

Sohbetii’l-Ebkarda bir erdem olarak yer bulmustur. Mesnevide kaba ve sert tabiattan
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kaginmak tembihlenmistir, sert tabiattan kaginmak icin géndl ehli kisilerle bir arada
bulunmak tavsiye edilmistir. Mesneviye alinan konuya servetin saklanmamasi, devamli
gecim fikriyle mesgul olunmamasi, harcama yaparken asiri tasarruf yapilmamasi gibi
ogutlerle yer verilmigtir. Kanaat konusu, Sohbetti’l-Ebkarda insanin ne kadar sermayeye
sahip olursa olsun kullanabilecegi miktarin sinirli oldugu, bu nedenle ihtiyagtan fazlasini
arzulamanin yanlis oldugu tzerinde durularak anlatiimistir. Pek ¢ok beyte konu olan bir
fazilet de dogruluktur. Yalanin yol agabilecegi zararlar hakkinda yapilan uyarilarla dogru
olmak 6gutlenmistir. Dogrulugun yalan séylememekle birlikte, verilen s6zde durmayi da

icerdigi belirtiimigtir.

islami kaynaklarin ¢ogunda ve Sohbetiil-Ebkarda “secaat’ kelimesiyle karsilanan
cesaret, curetkarlik ile korkaklik arasinda bir denge noktasi seklinde tarif edilmistir.
Mesnevide cevhere benzetilen cesaretin, ileriye dogru yol almanin sarti oldugu
sOylenmistir. Feraset ise Sohbetii’l-Ebkarda bir kisinin fiziksel goriniminden hareketle
onun kisiligi hakkinda sezgiye dayali bilgiler edinmek seklinde, kiyafet ilminin karsihgi
olarak ele alinmistir. Eserde feraset, Allah’in nuru seklinde degerlendirilmistir ve bu
Ozellik alimlere yakistiriimistir. Calismanin bu bashgdini son konusu ihlastir. Kalbin
temizlenip saf hale gelmesini, islenen amellerde Allah’in rizasini kazanmak disinda bir

amagc tagimanin terk edilmesini anlatan ihlas, Nev'izade Atayi tarafindan yuceltilmistir.

insana ait olumsuz 6zelliklere bakildiginda ise haset, kibir, tembellik, riya ve cimrilik ile
karsilasiimaktadir. Eserde hasedin yikici, zararl bir duygu; bir 6zellik oldugu yazilmistir.
Bu duygunun kiskanilandan ziyade kiskanan kiside yaratacagi olumsuzluklar Gzerinde
durulmustur. Hirs, kanaatin aksine agg6zlulik ve sahip olma arzusu seklinde anlatiimis,
Atayl tarafindan cahillere yakistiriimistir. Kibri tevazunun; tembelligi ¢aliskanlk ve
himmetin; cimriligi comertlik ve bagisin; riyay! ise ihlasin karsiti olarak dusinmek
mamkundar. Ydceltilen ve tavsiye edilen ozelliklerin karsitlari dogaldir ki kétulenmis,

bunlardan uzak durmak tavsiye edilmistir.

CGalismanin ikinci bélumunin on birinci bashgi “Siir ve Sairlik”tir. Mesnevide siir, inciye,
goncaya, hediyeye benzetilerek oOviulmug, sairin eseri sayesinde sonsuza kadar
hatirlanacag! soylenmistir. Eserde siirle ilgili deg@inilen bir baska konu, siiri susleyen
unsurlar; yani vezin, kafiye ve rediftir. Nev'izade Atayi, siirden s6z ederken “6dung” diye

niteledigi tercime eserleri makbul bulmadigini belirtmistir.
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Sarap; rusvet ve torpil; evlat; disman; dost; edep; ahlak; halka yol gosteren Kigiler,
¢alismanin “Sosyal Hayat” bagliginda incelenen konulardir. Mesnevide saraba, parlak
rengi, hos kokusu nedeniyle aldatici olacagina dair uyarilarla; verecegi zararlar
sebebiyle ondan uzak durmak hakkinda égutlerle yer verilmistir. Sarap icmemek herkese
tembih edilirken yalniz rintler bu yasagin diginda tutulmustur. Nev'izade Atayi, devletin
yuzindeki lekelere benzettigi risvet ve torpili, devletin cocuk oyuncagi haline gelmesine
sebep gdstermistir. Bu tarz uygulamalarin tam anlamiyla dnine gegmek higbir zaman
mumkin olmamigsa da XVII. ylizyilda devlette hissedilmeye baslanan duraklama halinin

bu tlr uygulamalarda artisa ve dolayisiyla Atayi'nin bu konular Gizerinde durmasina yol

acmis olabilecegi dusunulmektedir.

Evlat, hayirli evlat sahibi olmanin mutlulugu anlatilarak, bunun icin dileklerde bulunularak
mesneviye girmistir. Ancak Nev’izade Atayi, boyle bir cocuga sahip olmanin az bulunur
bir nimet oldugunu sdylemis ve evlat tuzagina dismemek hakkinda uyarilarda
bulunmustur. Disman ise, esere kotl niyetini gizleyen bir Kisi olusu nedeniyle ona karsi
tedbirli olmak ve ondan yumusaklikla korunmak nasihat edilerek alinmistir. Bunun aksine

dost, zararsiz olan, yakinlik ve muhabbetinde samimi olan kisidir.

Edep icin insanda dodustan var olan bir kabiliyet denmis olsa da edepli kisilerin
baskalarini terbiye etmek goérevini Ustlenmelerinin gerekliligi, 6zellikle evlatlar ve
hizmetcilere terbiye verilmesinin 6nemi Uzerinde durulmustur. “Sosyal Hayat” bélimunun
son bashgi “Halka Yol Gosteren Kigiler’dir. Burada 6zellikle faydali olusu ile gonal ehli;
yol gdstericiligi ile mirsit; kalbinin kuvvetiyle savasip her zaman galip gelisi ile gaza ehli
ve mevkiini koétuye kullanip Seytan gibi halkin icine karismasiyla hilekar mufti
anlatilmistir. Yukarida siralanan konular disinda mesnevide yer bulan géntl yapma; ibret
g6zliyle bakma; dengede olma davraniglari “Yapilmasi Ogitlenen Davraniglar’; zamani
bos gecirme; mala zarar verme; fazla ve anlamsiz konusma ve kotu konusma,

“Yapilmamasi Ogutlenen Davraniglar” bagliklarinin altinda incelenmistir.

Bu calisma, tarihin merak edilen en eski konularindan olan; algilanis bi¢imi devirlere, dini
inaniglara, bolgelere ve toplumlara gore farklilik gosterse de sasirtici duzeyde ortakliklar
da barindiran ahlak konusunun, XVII. ylzyil divan sairlerinden Nev’izade Atayi'nin
Sohbetii’l-Ebkar adli mesnevisinde nasil islendigdi tespit edilmek Gzere yapilmistir. Bu
metinde tespit edilen ahlaki dgeler, XVII. ylzyil islam kiltiri ve Osmanl toplumsal

yapisindaki ahldk anlayisindan izler tagsimasi yéniyle énemlidir. Sohbetii’l-Ebkardan



101

hareketle denebilir ki, Nev'izade Atayi, ahlak anlayigini temelde islam dini Gzerine
kurmustur. Esasinda din dig1 konular kapsamina alinmaya daha musait olan sosyal
hayata dair unsurlar dahi eserde dini gergevede islenmis; davranislar islam’a
uygunluklar gdzetilerek yiceltiimis veya koétilenmistir. Bu nedenle galismada hemen
tim boélimler, dnce Kuran-1 Kerim ve islami kaynaklarda yer aldiklari bigimleriyle ele
alinmig; daha sonra eski Turk edebiyati literatiriindeki ve en son Sohbetiil-Ebkardaki
gorintileriyle aciklanmigtir. Eserde Atayi'nin kullandigi samimi, mahalli Gslup dikkati
cekmektedir. Bu Uslupta Nev'izade Atayi'nin sair kimligi kadar eserin sohbetler biciminde
yazilmis olmasinin da etkili oldugu dusiniimektedir. Bu calismayla, en c¢ok
mesnevileriyle taninan Nev'izade Atayt'nin Sohbetii’l-Ebkar adli mesnevisine, icerdigi
ahlaki-ogretici unsurlar agisindan bakilarak klasik Turk edebiyati calismalarina katkida

bulunmak amaclanmistir.
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