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OZET

KAHVECI, Betiil. Emine Sevgi Ozdamar'in “Hayat Bir Keryansaray” ve “Haligli
Kopru” Adl Eserlerinin Toplumsal Cinsiyet Penceresinden Incelenmesi, Yuksek
Lisans Tezi, Ankara, 2023.

Bu calismamizda Emine Sevgi Ozdamar'in “Hayat Bir Kervansaray (Das Leben
ist eine Karawanserei hat zwei Turen, aus einer kam ich rein, aus der anderen
ging ich raus)’ (1992) ve “Haligli Koépri (Die Bricke Vom Goldenen Horn)”
(1998) eserleri Uzerinde durduk. Bu ¢aligsma, amaci geregi toplumsal cinsiyetin
gocmen edebiyatindaki yansimalarini ortaya koymaktadir. Emine Sevgi
Ozdamar’in bu calismada secilmis olmasinin temel sebeplerinden biri eril bakis
acisindan siyrilan kadin go¢gmen yazari olmasidir. Bir diger neden ise Alman
okurlar tarafindan kabul gérmesidir. Elbetet Ozdamar baska galismalarin da
incelenme konusu olmustur. Burada diger caligmalardan ayrisan nokta ise

eserlerine toplumsal cinsiyet baglamindaki yaklagimidir.

S6z konusu toplumsal cinsiyet kavrami oldugunda iki yonelim gérmekteyiz: 1.
Biyolojik olarak 2. Bireyin toplumdaki yeri olarak. Bu iki yonelimde ¢alismamizin
baslica sorununu olusturmaktadir. Ozellikle bir kadin yazar tarafindan kaleme
alinan eserlerde yine bir kadinin nasil yansitildigi yukarida belirtilen eserler

cercevesinde incelenmigtir.

Ayrica Emine Sevgi Ozdamar eserlerinde hem Tirkiye'deki hem de
Almanya’daki yasantidan anlatmasi sebebiyle iki toplumu karsilastirmamiza ve
toplumsal cinsiyet baglaminda farkli yaklagimlari belirginlestirmemize imkan

saglamigtir.

Bu arastirmada, toplumsal cinsiyet perspektifinden gé¢men edebiyati ele
alinarak bu baglamda, toplumsal cinsiyetin goé¢menleri ne Olglde etkiledigi,
yasanilan toplumun kultirel olusumlarini (sosyal agidan nasil temsil edildigini)

ve edebiyata olan yansimalari ele alinmistir.
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Sonug¢ bolumuinde, ¢alismanin temelini olusturan toplumsal cinsiyet baglaminda
Tark toplumunun bireylere yaklagiminin gé¢gmen edebiyati iginde yer alan

eserlere yansimasini siniflandirarak ortaya konulmustur.
Anahtar Sozcukler

Toplumsal Cinsiyet, Emine Sevgi Ozdamar, Gé¢men Edebiyati, Kiiltir, Kimlik,

Gog
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ZUSAMMENFASSUNG

KAHVECI, Betiil. Eine Gender Analyse von Emine Sevgi Ozdamar's Werken
“Das Leben ist eine Karawanserei“ und ,Die Bricke vom Goldenen Horn”,
Masterarbeit, Ankara, 2023.

In dieser Masterarbeit wurden die Romane von Emine Sevgi Ozdamar “Das
Leben ist eine Karawanserei hat zwei Tlren, aus einer kam ich rein, aus der
anderen ging ich raus® (1992) und “Die Briicke Vom Goldenen Horn® (1998) von

der Gender perspektive analysiert.

Diese Arbeit hat den Zweck die Reflexionen der Geschlechter anhand der
Migrationsliteratur darzustellen. Einer der Hauptgrinde weshalb Emine Sevgi
Ozdamar fir diese Arbeit ausgewahlt wurde, ist, dass sie eine Schriftstellerin
mit Migrationshintergrund ist, und als Frau eine bessere perspektive zu den
Schwierigkeiten des Lebens einer Frau vor Augen stellt. Ein weiterer Grund ist
das Emine Sevgi Ozdamar von deutschen Lesern akzeptiert wird. Natirlich
wurden ihre Bucher auch in anderen Studien bereits unter Lupe gehalten.
Jedoch unterscheidet sich diese Arbeit an der Herangehensweise, im Kontext

von dem Begriff Gender.

Bei dem Begriff Gender sehen wir zwei Orientierungen: 1. die biologische
Orientierung und 2. das Individuum in der Gesellschaft. Diese beiden
Herangehensweisen an das Geschlecht, bilden das Hauptproblem dieser
Arbeit. Die oben genannten Werke von Emine Sevgi Ozdamar wurden im
Rahmen dieser beiden Orientierungen untersucht und vor allem festgestellt wie
eine Frau in der Migrationsliteratur reflektiert wird. Dartber hinaus hat uns
Emine Sevgi Ozdamar ermdglicht, zwei Gesellschaften zu vergleichen und
unterschiedliche Herangehensweisen im Kontext von Gender zu verdeutlichen,

indem sie in ihren Werken vom Leben in der Tirkei und in Deutschland erzahilt.

In dieser Arbeit wird Migrantenliteratur aus einer Gender-Perspektive diskutiert

und in diesem Zusammenhang festgestellt, ob eine Auswanderung, in diesem
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Fall nach Deutschland etwas am Leben der Geschlechter verandert, inwiefern
Gender die Migranten beeinflusst und wie diese in der Migrantenliteratur

wiedergegeben wurden.
Schliisselworter

Emine Sevgi Ozdamar, Gender, Migrationsliteratur, Kultur, Identitat, Migration
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GIRIS

Bu galismamizda Emine Sevgi Ozdamar'in “Hayat Bir Kervansaray (Das Leben
ist eine Karawanserei hat zwei Turen, aus einer kam ich rein, aus der anderen
ging ich raus)’ (1992) ve “Halicli Képru (Die Bricke Vom Goldenen Horn)”
(1998) eserleri Uzerinde durulacaktir. Bu baglamda ilk bélimde Toplumsal
Cinsiyet kavrami Uzerinde durulacaktir. Ginimuzde yaygin anlamda toplumsal
cinsiyet kavrami iki yonunu on plana gikarabilmekteyiz. Bunlardan birincisi
aslinda butun toplumlarda gecerli olan ve dogustan gelen biyolojik farkliliklardir
(cinsiyet). Ikincisi ise kadin veya erkek olmanin toplumsal yoéniidir (toplumsal
cinsiyet). Ancak kadinlari ve erkekleri tanimlayan biyolojik ve toplumsal
boyutlari tamamen birbirinden ayirmak mumkuin degil, cunku kadin ve erkegin
biyolojik yapisi (cinsiyet) toplum ile kdltirin kadinhiga ve erkeklie dair
beklentileriyle (toplumsal cinsiyet) iligkilidir. Bu kavrami belirginlestirme adina
toplumsal cinsiyet rolleri ve alt basliklar derinlesmesine irdelenecektir. Bunun
belki de en o6nemli yapi taslarn olarak toplumsal cinsiyet kalipyargilari,

onyargilari ve ayrimciligi siralayabiliriz.

Tarihsel bir sure¢ olarak toplumsal cinsiyet kavramini tanimlamak ve bir
batunluk olarak gozden kagirmamak adina Feminizm kavramini irdelemekte
fayda vardir. Kadin-Erkek arasindaki esitsizligi 6n plana ¢ikarmak amaciyla
calismalar yuriten Feminizm, kadinin erkek Kkarsisindaki konumunun
lyilestirilmesini amacglamaktadir. Feminizm 18. yuzyildan itibaren kadin hareketi
olarak birgok alani etkilemis, kadinin 6zel ve kamusal alandaki konumunu
sorgulamis ve iyilestirmeyi hedeflemistir. Her ne kadar toplumsal cinsiyet
kavrami feminizm ile benzerlik tasisa ve feminizmin tarihsel sureg icerisinde
onemli bir yeri olsa da erkek veya kadin ile ilgili bir ayrisima gitmemesi
sebebiyle daha genelleyici bir yaklasim sergiledigini ve salt kadin odakh
derinlemesine inmedigini vurgulayabiliriz. Toplumsal cinsiyet kavramiyla birlikte
Psikanalitik Kuram, Biyolojik Kuram ve Sosyal Ogrenme Kurami gibi kuramlar

bu baglamda ele alinacaktir.



ikinci Bolim altinda ‘Kimlik' kavrami irdelenecektir. Toplumsal ve bireysel
kimlige ek olarak bu alandaki dncu dusundrler bu baslk altinda irdelenecektir.
‘Kimlik' kavrami degisen dunya ile birlikte ¢ok tartisilan ve Uzerine ¢ok yazilan
kavramlardan biridir. Kimlik kavraminin sosyoloji, sosyal psikoloji, felsefe,
siyasal bilimler, edebiyat ve antropoloji gibi bir¢gok bilim dallariyla ilintili olmasi,
ne kadar ¢ok boyutlu bir kavram oldugunu goézler 6nlne sermektedir. Bu
nedenle, farkl agilardan ele alinan kimlik ve toplumsal kimlik kavramlariyla ilgili
birgok tanimlama siralayabiliriz. Ornegdin Erik Homburger Erikson ve Kimlik
Kesfi altinda vurgulanmis oldugu gibi kimlik kesfi slresince anne ve babanin
bakimi, okul, toplum, kultir, meslekler ve dedgerler bireyin gelisimini
etkilemektedir. Erikson’un kuramini ilk olarak test eden Marcia (1966) kimlik
statlleri kavramini dnermis ve kimlik kesfine yeni bir bakis agisi kazandirmistir.
Kimligi dort statlye ayiran Marcia bu modelde 6zellikle kesif (exploration) ve
baglanma (commitment) kavramlariyla kimlik boyutlarini  agiklamaya
calismaktadir. Statiiler 1. Daginik Kimlik Statiisi, 2. ipotekli Kimlik Statiisii, 3.
Askiya Alnmis Kimlik Statisi ve 4. Basanli Kimlik Statist olarak
adlandinimaktadir.  Kimlik bagligi altinda bu yaklagsimlar detayli olarak
degerlendirilecektir. Kimlik konusuna katki saglayan bir diger kuramci
Berzonsky (1992), kimlik stilleri modelini gelistirmis ve Marcia’nin kimlik
statlilerinin altinda farkli sureglerin yer aldigini savunmustur. Berzonsky bireyin
kimlikle ilgili konularda, bireysellesme surecinde, problem ¢6zmede veya karar
vermede farkl stratejiler uyguladigini 6ne surmustur. Kimlik ve toplumsal kimlik

baglaminda yukaridaki yaklasim ikinci bolimde derinlemesine anlatilacaktir.

Uglincli béliimde kiiltir kavrami ve onu olusturan unsurlar ele alinacaktir. Kiltur
kavraminin etimolojisine bakildidinda, tarihsel surecin insanin bedensel ve
dugunsel etkinliklerinin sonucunda belirlendigi kabul edilirse, toplum normlarinin
bir butinunu ifade etmektedir. Kulturden kultire farklihk gosteren normlar, bir
kultirde dogru kabul edinilenin diger kulturde yanlis olabilecegi gergediyle
ornekleriyle bu bolumde aciklanacaktir. Bu baglamda dil, kultirel bir varlik olan
insanin vazgegemeyecegdi bir ara¢ oldugundan ilk olarak dil kultir arasindaki

iligki Uzerinde durulacaktir. Daha sonra kultirin alt basliklari olan Asimilasyon



(Assimilation), Cok-Kdltirlilik  (Multi-Cultur), izolasyon  (Segregation),
Kiltirleme (Enulturation), Kulturlerarasilik ve Kultirlesme (Acculturation)

kavramlari derinlemesine irdelenecektir.

Dorduncu bolimde Gog¢ ve turleri irdelenecek ve galismamizin kuramsal alt
yapisi somutlastirilacaktir. Bu amagla Gegici Go¢ — Sturekli Gog, Gonulli Gog —
Zorunu Gog, ic Goc — Dis Gé¢ gibi unsurlar tizerinde durulacaktir. Calismanin
sinirlarini agmamak icin Ozellikle ‘Almanya’daki Turk Gdégmenlik Tarihi'
incelenecektir. Bu baglamda Emine Sevgi Ozdamarin gé¢men edebiyat
icerisindeki konumu belirlenip degerlendirilecek ve toplumsal cinsiyet kavrami

acisindan somutluk kazandirilacaktir.

Besinci bolumde eserler toplumsal cinsiyet agisinda taranip degerlendirilecektir.
Kitap Ozeti ve Karakter analizi ile birlikte eser icerisinde gecen toplumsal

cinsiyet agisindan ortaya konulan yonelimler belirginlegtirilecektir.

Sonug¢ bdoliminde gbé¢men edebiyati igerisinde yer alan Emine Sevgi
Ozdamar’in, bir kadin yazar olarak, nasil bir kadin portresi ¢izdigi ve 6zellikle
Tark toplum igerisinde kadina atfedilen yer ve statl belirginlestirilecek, erkek ile
ne gibi farkhliklar oldugu karsilastirmali bir bicimde ortaya konulacaktir.
Toplumsal cinsiyet konusu, daha Once go¢men edebiyatt baglaminda
incelenmediginden burada 6zgun bir deger ulasilmaya calisilacak, ayrica bu
alanda ileride yazilacak tezlere de yardimci bir kilavuz ortaya konulmaya

calisilacaktir.



1. BOLUM
TOPLUMSAL CIiNSIYET

GUnumuzde yaygin olarak kullanilmaya baslanan toplumsal cinsiyet kavraminin
birgok tanimlamasi bulunmaktadir. Bu tanimlamalarin genel olarak iki yonunu
on plana cikarabilmekteyiz. Bunlardan birincisi aslinda butun toplumlarda
gecerli olan ve dogustan gelen biyolojik farkliliklardir (cinsiyet). ikincisi ise kadin
veya erkek olmanin toplumsal yonudur (toplumsal cinsiyet). Bu baglamda kadin
veya erkek, gunluk dildeki kullanimiyla bireyin biyolojik anlamda disi (weiblich)
veya er (mannlich) olusunu ifade etmektedir. Fakat bu anlamin diginda kadin
veya erkek kavrami ayni zamanda toplumun bireylere sunmus oldugu roller
sistemi dahilindeki kadin (Frau) veya erkek (Mann) olusu da ifade etmektedir
(Vatandas, 2011, s. 30).

Ancak kadinlari ve erkekleri tanimlayan biyolojik ve toplumsal boyutlar
tamamen birbirinden ayirmak mumkun degildir; cinku kadin ve erkegin biyolojik
yapisi (cinsiyet) toplum ile kialtiriin kadinliga ve erkeklige dair beklentileriyle
(toplumsal cinsiyet) iligkilidir. Ornegin, kadinin dogurganh§i biyolojik bir
gerceklik olsa da, bu durum kadinliga yonelik toplumsal beklentileri etkilemekte
ve bicimlendirmektedir. Dolayisiyla cinsiyet ve toplumsal cinsiyet i¢ ice gecmistir
ve onlarl tamamen birbirinden ayri disinmek pek mimkdn degildir. “Gen ve
cevre birbirinden ayrilamaz: i¢ ice gecmislerdir ve insan gelisiminin her

asamasinda bir arada is gorurler” (Lips, 2021).

“Toplumsal cinsiyet (gender) terimi kadin ya da erkek olmaya toplumun ve
kalturan yudkledigi anlamlari ve beklentileri ifade eder” (Dokmen, 2004).
Toplumsal cinsiyet, bireyi kadinsi ya da erkeksi olarak karakterize eden
psikososyal 6zelliklerdir (Rice, 1996). Ayrica toplumsal cinsiyet kavrami bir
olugsum surecini kapsar ve toplumdan topluma degisebilmektedir. Kadinsilik ya
da kadinlik, erkeksilik ya da erkeklik toplumsal ve kulturel unsurlar iginde
barindirmaktadir. Bu degisimler zamana ve mekana bagl olarak farklilk

gOsterebilmektedir (Lips, 2001). Bu durum toplumsal cinsiyet kavraminin ne



kadar genis bir yelpazeyi kapsadigini ve tanimlanmasini bir o kadar

zorlagtirdigini somutlastirmaktadir.

Toplumsal cinsiyet (Gender) kavrami ilk kez; 1968 tarihli Robert Stoller'in Sex
and Gender (Cinsiyet ve Toplumsal Cinsiyet) adli kitabi ve 1972 tarihli Ann
Oakley’in Sex, Gender and Society (Cinsiyet, Toplumsal Cinsiyet ve Toplum)
kitabiyla sosyolojide yerini almistir. Ann Oakley ‘sex’ ile cinsiyeti tanimlamakta
ayni zamanda kadin ile erkedi biyolojik olarak ayirmak icin kullanmaktadir.
‘Gender’ kavrami ise Oakley’'e gore toplumsal cinsiyeti belirtmekte ve iki cins

arasindaki toplumsal bolinmeye isaret etmektedir (akt. Zengin, 2016, s. 9).

‘Gender’ ve ‘sex’ kelimeleri yerine Turkgede ‘cinsiyet’ ve ‘cins’ kavramlarini
kullanan Turkone (1995), cins kavramiyla biyolojik agidan erkedi ve kadini ifade
ederken, cinsiyet kavramiyla biyolojiye ek olarak sosyokulturel 6zellikleri de
ifade etmektedir. D6kmen’e (2004) baktigimizda ise, onun da batili modellerde
oldugu gibi ‘sex’ icin cinsiyet ve ‘gender’ igin toplumsal cinsiyet kavramlarini

kullandigini gdormekteyiz (Ersoy, 2009).

Tark toplumuna baktigimizda, ‘Gender’ ve ‘sex’ kavramlarinin kullanimi ve
kUltarel cagnisimlari, ifade edilen tanimlara goére farklilik géstermektedir.
Ornegin bireylerin biyolojik yénini ifade ettigi sdylenen ‘sex’ kavrami,
toplumumuzda cinsiyetten c¢ok cinselligi ve cinsel iligkiyi ifade ederken
kullaniimaktadir. Bati toplumlarinin ‘sex’ kavramina yukledigi anlam ile Turk
toplumunun ‘sex’ kavramina yukledigi anlam Dbirbirini tam olarak
karsilayamamaktadir. Turkone’nin kullandigi cins kavrami digiligi ve erkekligi
ifade ederken, cinsiyet kavrami bu varlik gruplarina ait yapisal ozelliklerle
beraber degerler baglaminda da farkli anlamlar yUkleyebilmektedir. Cinsiyet
kavrami bu dogrultuda hem kultirimizde hem batida, biyolojik ve sosyal
anlamlarda kullanilarak, i¢ ice ge¢mis olup yakin degerlendirmeler tasidiklarini
gOstermektedir (Ersoy, 2009, s. 211).



1.1. TOPLUMSAL CIiNSIYET ROLLERI

Rol kavrami, “cesitli calismalarda belli bir toplumsal duruma iligkin olarak
beklenen davraniglar veya belli bir toplumsal durumdaki kisiden beklenen
islemlerle onun gercek edimlerinin toplami veya belli bir toplumsal duruma
iliskin gercek davranis kaliplari ya da beklenen davranis kaliplari” (Tan, 1979, s.
158’den akt. Vatandas, 2011, s. 33) gibi farkli ifadelerle tanimlanmistir.

Tanimlarin hepsi toplumun bireyden istedigi davraniglara vurgu yapmaktadir.

Kadinlara ve erkeklere verilen roller toplumsal cinsiyet rolleri olarak ifade edilir.
Toplumsal cinsiyet rolleri kavrami, hem toplumun belirledigi cinsiyet
farklihklarint hem de cinsiyet kalipyargilarini ifade etmek igin kullanilr.
Toplumsal cinsiyet rolt, toplum tarafindan belirlenen ve yerine getiriimesi
beklenen cinsiyetle iligkili beklentilerdir. Ayni zamanda kadinhigin ve erkekligin

sosyal ortamlarda ifade edilisidir. (D6kmen, 2004).

Toplum, bireylerin dogdugu andan itibaren, hem erkek hem kadin igin bir takim
beklentiler igerisinde bulunmaktadir. Bu beklentiler, c¢ocukluktan itibaren
baslayarak, farkli rollerin dayatilmasiyla esitlik ortadan kalkar ve tek tip kadin-
erkek modelleri ortaya ¢ikar. Toplumsal cinsiyet rolleri insanda dogustan var
olan ozellikler degil, ¢cocukluktan itibaren edinilen olgulardir (Akkas, 2019). Bu
baglamda toplumsal cinsiyet rolleri, kadin ile erkegin farkhliklarini biyolojik
olarak degil, toplumsallagmalarinin bir Grind olarak ele almaktadir. Toplumun
sahip oldugu kultur, o toplum icerisindeki bireylerin dogustan getirdikleri
cinsiyetlerine bagli olarak ne sekilde dusunmeleri ve nasil davranmalari
gerektigine iligkin beklentileri ortaya koymaktadir, boylece kadin ve erkegin
toplum tarafindan bigimlendirilen 6zellikleri ortaya ¢ikmaktadir (Glinay ve Bener,
2011). Toplumdaki cinsiyet rolleri o toplum igerisinde yer alan Kkisilerin
aligskanliklarini, hal ve tavirlarini, ayrica beklentilerini ve degerlerini iginde
barindirir (Ersoy, 2009).

Cinsiyet rolleri toplumsal yapinin deger yargilarina gore sekillenirken 6zellikle

cocukluktan itibaren aile iginde olusmaktadir. Egitim, evlilik ya da galigma hayati



gibi olgularda her toplumun kadina ve erkege dayattigi roller farklidir. Toplumsal
yasamin amaci bireylerin beklentilerini kargilamak ve belli normlar yerine
getirmekken, toplumsal cinsiyet kavrami toplum tarafindan yonetilir. Kadinlara
ve erkeklere yuklenen cinsiyet rolleri de ¢ogu zaman bulunulan ortama gore
degiskenlik gdsterebilir. Bu roller toplumun ve o toplum kultarinidn beklentilerini

karsilamak igin vardir (Akkas, 2019).

1.2. TOPLUMSAL CiNSIYET KALIPYARGILARI, ONYARGILARI VE
AYRIMCILIK

Farkh kultirlere sahip olan topluluklarin, gruplarin ve kigilerin, sorunsuz bir
sekilde bir arada yasayamamalarinin baglica sebepleri kalipyargilar, dnyargilar
ve ayrimciliktir. Bu gibi olgular kimi zaman farkinda olunmadan zihinde olusan
olumsuz sdylemlerdir. Bu olgularla yasam boyunca farkli durumlarda sikca
karsilasilir. insanlik tarihi boyunca birgok konuda oldugu gibi 6zellikle cinsiyet,
irk ve din konularinda bu olgulara ve olumsuzlamalara rastlanir. Onyargilara ya
da ayrimciliga maruz kalan insanlar, bu durumdan sikayetci olsalar dahi, bunun
bir parcasi olmaktan kacinamamistir. Bu durum surekli bir dénglnin

olugsmasina sebep olmaktadir (Erdogan ve Vatandas, 2020).

So6z konusu kalipyargilar, ényargilar veya ayrimcilik bir toplumdan bir topluma
kargl olusabilecegi gibi, toplum icerisinde, gruplar arasinda veya
cinsler/cinsiyetler arasinda da olusabilmektedir. Bu baglamda kalipyargilarin,
onyargilarin ve ayrimciligin daha ¢ok toplumsal cinsiyet baglaminda bir toplum

icerisindeki olusumuna bakilacaktir.

1.2.1. Toplumsal Cinsiyet Kalipyargilari

Kalipyargi (stereotip), etimolojik olarak stereos (kati) ve typos (nitelik, tip)
sozcuklerinden olusan, ilk kez Lippmann (1922) tarafindan ortaya atillan ve
toplum tarafindan kabul gorilen ve degistiriimesi zor olan dusunceler sistemini

ifade etmek icin kullanilan bir terimdir.



Brown’'un (1998) tanimina goére, Kalipyargilar bolumlendirme surecinin bir
sonucu olarak ortaya c¢ikar ve Ozellikle gruplar arasindaki farkhliklarin

benimsenmesi olarak gorulur (akt. Dokmen, 2004, s. 97).

Kalipyargiyi ayrica “algilayicinin, toplumsal gruplara iligkin bilgilerini, inanglarini
ve beklentilerini iceren biligsel bir yap1” olarak da tanimlamak mumkun (Mackie
vd., 1996, s. 41)

Cesitli gruplar ve bu gruplara iligkin farkli kalipyargilar vardir. Bu baglamda din,
irk, cinsel yonelim ve cinsiyet gibi siniflara bolumlendirilerek, haklarinda
kalipyargilar olusturulur. Bu gibi kalipyargilar, karsimizdaki insanlarla olan
iligkilerimizi, algilarimizi  ve etkilesimlerimizi  etkilemektedir. Cinsiyet
kalipyargilari, cinsiyet onyargilarina temel olusturabilir. Toplumun kadinlardan
ve erkeklerden bekledigi belli davraniglara toplumsal cinsiyet kalipyargilari
denir. Bu durum hem kadinlarin hem de erkeklerin davranislarini sinirlandirir.
Toplumun beklentilerine ve kurallarina uymayan Kkisiler genelde olumsuz
algilanir, bu da cinsiyet ayrimciligini beraberinde getirir (Dokmen, 2004).
Cocukluktan itibaren cinsiyetci sarkilarla, oyuncak ve oyunlarla buylyen
cocuklar, kitle iletisim araglarinda, okul ve aile ortaminda surekli cinsiyetgi
yaklagimlara maruz kalarak kalipyargilar pekistirmekte ve bunlar kigiliklerinin bir
parcasini olusturmaktadir (Se¢gin ve Kurnaz, 2015). Erkeklerden duygusal
anlamda gug¢lu olmalari, egini ailesini korumasi ve 0zellikle de galiskan olmasi
gibi o6zellikler beklenirken, kadinlardan fedakarlik, gcocuklariyla, eviyle ve esiyle
ilgilenmesi ayni zamanda duygusal bir yapiya sahip olmasi beklenmektedir
(Celik, 2008). Kadina ve erkege bulunduklari ¢cevreye gore farkli kultlrel ve
toplumsal olgular aktarilmaktadir. Her kualtirdeki kadin ve erkek imajinin farkh
olmasi sonucunda, toplumlarin cinsiyet kalipyargilarinin kultirden kultire

farkhlik gdsterdigini gdormekteyiz.

1.2.2. Toplumsal Cinsiyet Onyargilari

Onyargi, genellikle topluluklarin birbirlerine karsi edinmis olduklari olumsuz

inang ve disuncelerle ilgilidir. Onyargi, gercekligi ispatianmamig olup insanin



kendi duygularini ve tutumlarini igeren, kalipyargilara donusmus inanglarinin
acgiga vurulmus halidir (Marshall, 1999, s. 559). Onyarginin kaynag: genellikle
deneyimler, kanaatler ya da soylentilerdir. Ancak oOnyarginin toplumsal bir
boyuta ulagabilmesi igin uzun bir zaman dilimi boyunca, degisik kaynaklardan
aktarilarak devamliligini korumalidir. Onyargilar bir toplumun baska bir toplumu
nasil algiladigiyla ilintili olabilece@i gibi, bir toplum igerisinde, gruplar veya
cinsler arasinda da olusabilmektedir. Tezin maksadini agsgmamak adina, burada

onyargi altinda cinsiyet 6nyargisi tuzerinde durulacaktir.

“Cinsiyet Onyargilari, iki cinsin birbirinden hangi bakimlardan ayrildiklarina;
hangi davranig, goérinus ve kisiligin kadin ve erkege 6zgu olduguna; insanlarin
cinsleri arasinda hangi farklihklarin bulunmasi gerektigine ve erkek ve
kadinlarin nasil davranmalari gerektigine iliskin inanglari ifade eder” (Vatandas,
2011, s. 33). Cinsiyet onyargilari dendiginde daha c¢ok kadinlara yodnelik
onyargilarla karsilasiyor olsak da erkeklere karsi da onyargilar mevcuttur.

Kalipyargilar ise dnyargilarin hem nedeni hem de sonucudur.

1.2.3. Cinsiyet Ayrimciligi

Sosyolojide daha c¢ok etnik ve irk iligkileri baglaminda kargimiza c¢ikan
ayrimcilik, otekilestiriimis her hangi bir birey ya da topluma karsi olusan
davranisi ifade eder. Ayrimcilik ¢ok farkli sekillerde karsimiza gikabilmekte ve
genellikle olumsuz davraniglar kapsamaktadir. Ornegin herkese serbest olan

bir durumu, bir kigiye veya gruba yasaklamak bir ayrimciliktir (Vatandas, 2011).

Cinsiyetlerin temelde farkli 6zellikleri olsa da, toplumsal cinsiyet ayrimciligi,
bireylerin dogustan gelen ve degismez biyolojik 6zelliklerinden bagimsiz olarak,
kaltarin ve toplumun dayatmis oldugu toplumsal rollerin bir sonucudur (Uluocak
vd., 2014). Toplumsal cinsiyet esitsizligi ve cinsiyet ayrimcihdi kadinlarin ve
erkeklerin toplumda esit hak, sorumluluk ve firsatlara sahip olamama
durumudur ve iki cins arasinda ortaya cikan farkli konum, iktidar ve

sayginliklara isaret eder (Giddens, 2008).
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Cinsiyet ayrimcihigl igin cinsiyetcilik (sexism) terimi de kullaniimaktadir.
Erkeklerin egemen oldugu toplumlarda, kadinlara yonelik olumsuz tutumlarin ve
kalipyargilarin ayrimcilik olarak hayata ge¢mesi sonucunda kadinin sosyal,
kultarel, politik ve ekonomik alanlarda erkege goére dusuk konumlandirildigi
gorulmektedir (Sakalli-Ugurlu, 2002).

Toplumsal cinsiyetin ilk ¢ikis noktasi feminizme bagl olarak ortaya c¢iktigindan,
toplumsal cinsiyet kavraminin tarihsel suregteki olusumunu belirginlestirmek

adina, bu noktada feminizm kavramini tanimlamakta fayda vardir.

1.3. FEMINIiZMDE TOPLUMSAL CIiNSIYET

Feminizm, kadin-erkek arasindaki esitsizligi ortadan kaldirma amaciyla ortaya
cikmigtir. Ayrica kadinin erkek karsisindaki konumunun iyilestiriimesini amaglar.
Feminizm 18. ve 19. yuzyildan itibaren kadin hareketi olarak bircok alani
etkilemis, kadinin 6zel ve kamusal alandaki konumunu sorgulamig ve
donugturmastur. Kadinlarin oy hakki, yonetimde s6z hakki, meslek sinirliliginin
kalkmasi ve bunlarin saglanmasi igin egitim hakki adina mucadele edilen
feminist hareketlerinde, devlet ydnetimi, is yasami ve egitim gibi birgcok alanin
toplumsal cinsiyet kavrami ile sekillendigi gorulmektedir (Nalbant ve Korkmaz,
2019).

Toplumsal cinsiyetle ilgili yapilan ilk aragtirmalar daha ¢ok kadina ve kadinsiliga
odaklanmistir. Bunun asil nedeni olarak erkegin kadinin konumundan daha
Ustlin  oldugu duslncesi gorulmektedir. Cinsiyetle ilgili sorunlarin ve
esitsizliklerin belirlenmesi ve asilabilmesi icin cesitli feminist kuramlar
bulunmaktadir (Giddens, 2008).

Feminizmin sozlukteki tanimi su sekildedir:
“Feminizm kadinlarin toplum igindeki roliinii ve haklarini genisletmeyi

6ngdbren bir doktrin olarak tanimlanabilir. Ancak feminizm ilk ortaya ¢iktigi

dénemlerde oldugu gibi egit ise esit lcret ya da kadinlara oy hakki gibi
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katilmaci taleplerle sinirli kalmamigtir. Buglin feminizm tasidigi anlam
kadin-erkek farkliliklarinin tamamen ortadan kalkmasidir.” (Ansiklopedik
Sosyoloji Sézligd, 1997, s. 111).

Feminist kuramcilar, toplumsal cinsiyete iliskin geleneksel ideolojilerle mucadele
edip, kadinlarin erkeklere gore dogustan asagi konumda olduklarini ya da
irrasyonel olduklari tdrinden iddialarinin degismesi igin buyuk caba sarf
etmigtir. Kadinlarin dogustan yargilama yeteneginin olmadigini ya da kamusal
yasamin zorluklariyla bas edemedikleri gibi distnceler bir kenara atildiginda,
kadinlarin gelismesine engel olan seyin doga, biyoloji ya da psikolojiden ziyade
gelenek gorenekler ya da dayatilan dustnceler oldugu hemen anlasilir. Bell
Hooks’a gore feminizm bir esitlik hareketi olarak degil, baskiya karsi micadele
olarak tanimlanmaktadir. Baski yalnizca cinsiyetcilikle sinirli olmayip, irk¢iligi,

sinif ayrimciligini ve heteroseksizmi de kapsar (Chanter, 2019).

Kadinlarin erkekler i¢in belirlenen rollere uygun olmadiklarini disundurecek tek
sey, kadinlarin siyasete dahil olamamasi ve bu gibi alanlarda kadinlarin
yetismelerine imkan taniyacak egitimlerin saglanmamasidir. Erkeklere sunulan
firsatlar kadinlara da sunuldugunda, kadinlarin basarisini engelleyen nedenler
blyuk oOlgude ortadan kalkmaktadir. Bu savdan yola ¢ikarak kadinlarin fiziksel
Ozellikleri ve bununla beraber dogurganliklari, onlarin 6zel veya kamusal
alanda, siyasette veya ev iglerinde basarili olmalarina engel degildir. Genetik,
kadinlari annelik kimligine hapsetmez. Buna sebep olan g¢evre ve toplumdur
(Chanter, 2019, s. 21).

Kadinlarin fiziksel, maddi ve biyolojik &zellikleri kimligi belirlemez. Kadini ve
kadinlik rollerini kisitlayan, sinirlayan ve belirleyen maddelerin toplum, adet,
inang, kalipyargi ve 6n yargi oldugunu kabul ettigimizde, yeniden egitilmenin,
donugumun ve toplumsal degisimin kapilari acilir. Feministler toplumsal

cinsiyetin cinsiyetten bagimsiz oldugunun altini gizer (Chanter, 2019, s. 29).

Platon bir feminist olmayip, kadinlarin baski altinda oldugunu vurgulamasa da,

kadinlarin erkeklerle ayni dizeyde olmasi gerektigine dair erken dénem feminist
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gorislerini dngérmesi oldukga degerlidir. Ornegin Devlet’ adli kitabinda Platon,
kadinlarin onun zihninde yarattigi ideal sehrin muhafizlari ya da filozoflari
olmasinin 6nunde higbir engelin bulunmadigini vurgular ve savundugu gorusleri
tekrarlar (Platon, 2019).

Yukarida yapilan feminizm tanimlamasina bakildiginda 6zinde tek tarafli bir
inceleme yontemi oldugunu ve daha c¢ok kadin haklari Uzerinde durmasi

nedeniyle 6znel bir yaklagsimi iginde barindirdigini sdyleyebiliriz.

Her ne kadar toplumsal cinsiyet kavrami feminizm ile benzerlik tasisa da erkek
veya kadin ile ilgili bir ayrisima gitmemesi sebebiyle daha genelleyici bir
yaklasim sergiledigini vurgulayabiliriz. Bu baglamda toplumsal cinsiyet

kavramiyla birlikte olugan kuramlari incelemekte fayda var.

1.4. TOPLUMSAL CINSIYETLE iLGILi KURAMLAR

Kadin ve erkek arasindaki farklliklari tanimlamak ve ortaya koymak i¢in uzun
bir gecmisten beri fakli teoriler bulunmaktadir. Bunlarin bazilarn kadinin ve
erkegin birbirini tamamlayan karsitlar oldugu dusuncesi Uzerinde temellenirken
bazilari da insan olarak kadinin eksik ya da kusurlu gelismisligine odaklanir. Bu
‘eksiklik’ gorisund savunanlar arasinda Batili felsefeciler, teologlar, bilim
insanlari  Ozelliklede Aristoteles, Thomas Aquinas ve Sigmund Freud
bulunmaktadir. Kadin ve erkegi birbirini tamamlayan karsitlar olarak gorenlerin
savunuculari arasinda ise, Cinli felsefeciler, androjeni kavramini (erkek ve kadin
niteliklerinin tek bir bireyde birlesmesi) aciklamis olan cesitli teorisyenler, Carl

Jung ve gunumuz psikologlar goérulmektedir (Lips, 2021, s. 46).

Toplumsal cinsiyetle ilgili ¢cok fazla teori bulunmaktadir. Tezimin kapsamini ve

amacini agmama adina burada bazi kuramlari tanimlamakta fayda vardir.
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1.4.1. Psikanalitik Kuram

Psikanalitik kuram Sigmund Freud (1960) tarafindan geligtirilen toplumsal
cinsiyete dayali ilk kuramsal acgiklamalardan biridir. Psikanalitik teori genel
olarak Freud'un “anatomi kaderdir” ilkesine ve libido kavramlastirmasina
dayanir (Lips, 2021, s. 47).

Freud libidoyu erkek cinsel organini merkeze alarak (Phallocentric)
aciklamaktadir. Dékmen (2004) ise libidoyu “biyolojik ve toplumsal cinsiyeti
organize eden, biyolojik temeli olan cinsel enerji” (s. 42) olarak tanimlamigtir.
Freud’un psikanalitik kuraminda toplumsal cinsiyet gelisimi Greme organlariyla
iligkilendirir. Freud, Psikoseksuel gelisimi bes doneme ayinr: Oral, anal, fallik,
latent ve genital. Toplumsal Cinsiyetin kazaniimasina iliskin ise Freud’'un
kuramina goére U¢ donem bulunmaktadir: Cocuklarin cinsiyetler arasindaki
farklihklarin farkinda olmadiklari dénem, farkliliklari anlamaya bagladiklar

dénem ve ddipal dénem.

Freud'a goére Oral ve anal donemleri iceren ilk donemde erkek ve kiz
cocuklarinin cinsiyet ve toplumsal cinsiyet deneyimleri aynidir. Kiz gocuklari
erkek Ureme organlarina sahip olmadiklari igin eksik ve zayiftir. Ayni zamanda
kiz cocuklarinin anatomik olarak iki cinsiyeti bulunmaktadir, buna bagl olarak ilk
donemde hem kiz hem erkek gocuklarin cinsiyetleri ve toplumsal cinsiyetleri
erkektir (DOkmen, 2004).

Freud’a gore toplumsal cinsiyetin kazanilmasindaki ikinci donem 18-24
aylardan itibaren basglar. Bu doénem fallik donemini kapsar. Yine erkegin
merkezde oldugu bu dénem, ¢ocuklarin bir penise sahip olup olmamalarina
verdikleri tepki Uzerine temellenir. Erkegin kastrasyon korkusu ve kiz
gocugunun ‘penis kiskang¢hgdr’ yasadigini savunan Freud’a gore cocuklarin
yasamis olduklari bu sdrecin onlarin kadinsi ya da erkeksi olarak

O0zdeslesmesiyle sonuglanir.
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Odipal olarak adlandirilan Gglnclii dénemde ise erkekler babalariyla olan
yariglarini sonlandirir ve babayla O6zdeslesirler. Freud’a gbére anneleriyle
Ozdeslesme zorunlulugu yasamayan kiz ¢ocuklarin superegolari erkeklerde
oldugu kadar gelismemigtir ve bu nedenle hem cinsel hem ahlaki olarak daha
zayiftirlar (Freud, 1965/1969°dan akt. Dokmen, 2004, s. 42-43).

Ozdeslesme ve icsellestirme gibi bilincalti siireglerini vurgulayan psikanalitik
kurama gore, gocuklarin kiguk yastan itibaren kendi cinsinden olan ebeveyniyle
kurmus olduklari baglar, onlarin toplumsal cinsiyete uygun yani erkekse erkeksi

kadinsa kadinsi davranmalarini saglar.

Freud’'un kurami farkli bigcimlerde elestiriimistir. Bu elestirilerin sonucunda
toplumsal cinsiyet farkli biyolojik temelle dayandirilarak agiklanmaya

calisiimistir.

1.4.2. Biyolojik Kuram

Tarih boyunca kadin ile erkek arasindaki farkliliklari gesitli bilim insanlari,
biyologlar ve hekimler aciklamaya calismistir. Ozellikle beyin yapisini temel
alan bu kuram, kadin ve erkegin beyin yapilarinin ve iglevlerinin farkh oldugunu
ve bunun da bilissel islevlerde farklilasmaya sebep oldugunu ileri strer. Ornegin
yuksek zihinsel iglemlerin merkezi olarak gorulen 6n beyin loblarinin kadinlarda

erkeklere kiyasla daha kiuguk oldudu ileri strtiimustir (Dokmen, 2004, s. 48).

Bu kuram igerisinde, beynin yapisi diginda dogumdan itibaren her iki cinste de
salgilanan hormonlar ve bu hormonlarin farkliliklari da yer almaktadir. Hormonal
aktivitenin insan davranisini etkiledigi gorusu savunulmaktadir. Erkeklik
hormonu olarak da bilinen androjeni hormonunun kiz c¢ocuklarinda ylUksek
duzeyde bulunmasi sonucunda, kiz gocuklarinin daha erkeksi davraniglar
sergiledigi belirtiimisgtir (Dékmen, 2004, s. 51). Cinsiyetin farklilagsmasi, beynin
hormonlarin etkisine maruz kalarak, dogumdan ©Once gercgeklestigi kabul
edilmektedir. Moir ve Jessel (2002, s. 35-37), cinsler arasindaki tutum

farklihklarini hormonlara baglar ve beynin belirli bir cinsiyete yonelik gelistigini
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one surer. Ayni sekilde Paglia (2004, s. 13-25) cinsiyet ile alakali farkhliklarin ve
davraniglarin, dogustan geldigini ve yapisal Ozelliklerin etkili oldugunu
belitmektedir. Toplumsal yapinin etkisini yok saymayan fakat buna ragmen
doganin baskin oldugunu savunan Paglia, kadinin ve erkegin doganin baskisi
altinda bulundugunu ifade etmektedir (akt. Ersoy, 2009, s. 212).

Biyolojik bir 6zellik olan Greme yetenegdi ve dogurganlik, biyologlara gére kadin
ve erkegdin farkl roller Ustlenmesine neden olmustur. Kadin ile erkek arasinda
belirgin biyolojik farklarin bulundugu bir gercektir. Bu durum iki cinsten de
beklenen rollerin farkhlagsmasina ve toplumsal alanda farkh rolleri
benimsemelerine yol agcmistir. Erkek, biyolojik yapisinin gui¢ gerektirecek islere
daha uygun olmasindan dolayi, dis ¢cevreyle mucadele ederken, kadinlarin ev

icerisindeki sorumluluklari artmistir (imanger, 2006, s. 7).

Beyin yapisinin ve hormonlarin diginda, psikolojik yapi faktorlerinin de cinsiyet
davraniglarinin olusumunda etkili oldugu dusunulmektedir. Bu gorlise gore
ortaya c¢ikan cinsiyet farkhliklarin sebebi psikolojik ve duygusal 6zelliklerdir. Bu
dogrultuda Mudd (2002, s. 59) kadinlarin farkli zihin yapilarina ve psikolojiye
sahip olduklarini vurgulamaktadir. Mudd’a goére kadinlarin toplum igerisinde
farkh tutum ve davraniglar sergilemelerinin sebebi kendilerine 6zgu arzu,

duyarlilik, ruh hali ve hedeflere sahip olmalaridir (akt. Ersoy, 2009, s. 212).

Freud’'un “anatomi kaderdir” ilkesi bu yaklagsimlarla “biyoloji kaderdir” ilkesine
donusmaustur (Dokmen, 2004, s. 52).

Biyolojik kuram gunumuzde en ¢ok elestirilen konulardan biridir. Zira insani
sadece biyolojik olarak agiklamaya c¢alismak eksik ve yersiz olacagi dusuncesi

hakimdir (0rnegin: Ersoy, 2009).

1.4.3. Sosyal Ogrenme Kurami

Bandura (1977) tarafindan gelistirilen sosyal 6grenme kurami, 6grenmenin

sosyal etkilerini gozlemlere ve taklitlere dayandirarak acgiklar. Bu kuram ayni



16

zamanda toplumsal rollerin 6grenilmesini agiklamak amaciyla kullaniimistir.
Sosyal 6grenme kurami, cocuklarin sergilemis olduklari davraniglar sonucunda,
odul ya da ceza almalarina baglh olarak, cinsiyet rolunu edindiklerini vurgular.
Cocuklar 6dullendirilen davraniglari tekrarlama egilimi géstermektedir. Boylelikle
sosyal c¢evrenin ¢ocuga uygun buldugu davraniglar, gocugun cinsiyet rolinu
sekillendirir. Cinsiyet rollerinin kazanilmasinda ¢ocuklar genellikle anne babayi
ornek alirlar. Davranislari gézlemleyen cocuklar, g¢evresindeki figlrlerin hangi
davraniglar sonucunda ceza ya da odul aldiklarini kaydederek, kendi
cinsiyetinin 6dul aldigi davraniglari taklit ederken ceza alinan davranislardan
kacginir ((")zgl'.'lr, 2010; DAkmen, 2004).

Cinsiyet rol beklentilerinin o6zellikle toplulukgu kultlrlerde kati bir sekilde
tanimlandigini ve uygulandigini gorebiliriz. Bu durum bahsettigimiz topluluklar
icerisindeki cinsiyet modellerinin tutarlilik gostermesiyle sonuglanir. Geleneksel
cinsiyet rollerinin surekli olarak pekistiriimesi sonucunda, rollerin kusaktan

kusa@a aktarilma olasiligi artmaktadir (D6kmen, 2004).

1.4.4. Biligsel Gelisim Kurami

Bir onceki basligimiz olan sosyal 6drenme kuraminda, pasif alici olan
cocuklarin c¢evresi Ozellikle de ebeveynleri davraniglarini bigimlendirirken
bilissel gelisim kuraminda ise, cinsiyet rolinun kazanilmasi ¢ocugun bilissel
suireciyle aciklanir. Ozellikle toplumsal cinsiyetin gelisimini aciklayan ve bilissel
bir yaklagsim sunan Kohlberg'in kurami 6n plana ¢ikmaktadir (Dokmen, 2004, s.
64).

Kurama gore, cocuklar ilk 6nce insanlarin kadin veya erkek olarak iki gruba
ayrildigini anlar ve kendilerinin hangisine ait olduklarini ¢ézmeye caligirlar.
Hangi cinsiyete ait oldugunu anlayan c¢ocuklar, bireylerin birbirinden ayrilan
Ozelliklerini 6grenir. Sonrasinda her iki cinsten hangi davraniglarin beklendigini
ve kaliplagmig tutumlarin farkina varirlar. Kendi cinsiyetine uygun davranmayi
ogrenen c¢ocuklar cinsiyetlerine baglh kalipyargilar sergilemeye basglar.
(Freedman ve ark’dan akt. Citak, 2008, s. 14).
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Bilissel yaklagima gore insanlarin biligsel tutarlihda ihtiyacglar vardir. Bu ihtiyag
saglandiginda insanlar kendilerine ve dunyaya iligkin tutarli ve dengeli bir gorusg
olusturup surdirmeyi basarirlar. Cocuklarin bu tutarlihdi strdidrmesi, nasil en
uygun kiz ya da en uygun erkek oldugunu bulmasindan gecger. Sosyal 6grenme
kurami, ¢ocugun kadinsi ya da erkeksi olmayi istemesini diger insanlar
tarafindan 6dullendiriimesiyle bagdastirir, biligsel gelisim kurami ise gocuklarin
kadinsi ya da erkeksi olmak istemelerini, benliklerini kiz ya da erkek olarak
kimlikleme arzusundan dogdugunu ileri surer. “Biligsel tutarlilik isteginin
cocuklardaki sonuglarindan biri, ¢ocuklarin cinsiyet kalipyargilarini kati,

degismez ve ahlaki kurallar olarak kabul etmeleridir’” (Dokmen, 2004)
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2. BOLUM
KIMLIK

‘Kimlik” kavrami degisen dunya ile birlikte c¢cok tartisilan ve vyazilan
kavramlardan biridir. Kimlik kavrami sosyoloji, sosyal psikoloji, felsefe, siyasal
bilimler, edebiyat ve antropoloji gibi birgok bilim dalini ilgilendirmektedir. Tek bir
kavramin farkli disiplinler tarafindan ele alinmasi ¢ok boyutlulugu beraberinde
getirdigi icin tek bir tanimdan bahsetmek mumkun degildir. Bu nedenle, farkli
acilardan ele alinan kimlik ve toplumsal kimlik kavramlariyla ilgili birgok
tanimlama siralayabiliriz. Aydoddu (2004), g¢esitli kimlik tanimlamalarin
merkezinde bulunan ‘6zne’ kavraminin, kimlik tanimlanmasindaki cesitlilige
vurgu yaptigini ve bu durumun kavram taniminda ¢éztmlemeyi kolaylastirdigini
belirtmektedir. Kimlik (identity) terimi, Latince ‘idem’ kdkiinden turetilmistir. idem
s6zcugu, surekliligi iceren bir olguyu ifade etmek icin kullanilir. Tarkge’de ise
kimlik, ‘kim’ soru kdkunden tlretilmistir ve zorunlu bir aidiyeti, ayni olmayi, tek
olmayi ifade eder (Aydogdu, 2004, s. 117).

Connolly'e (1995) goére, kimlik kendimizi nasil tanimladigimizdan veya
gordigumuzden ziyade, ne oldugumuzu ve naslil tanindigimizi ifade eder der.
Ayni zamanda bir kimligin var olabilmesi icin farkli kimliklerin var olmasi
gerektigini savunur (s. 92-93). S6zen, kimlik kavraminin toplumun, halkin veya
bireyin kendisini nasil tanimladigini gésteren bir kavram oldugunu belirtir, ayni
zamanda tarihsel ve toplumsal sureclerle ilgili de birgok bilgi icerdigini vurgular
(1999, s.19). Kimlik terimi uzun bir tarihi serivene sahip olsa da bu sekliyle
populer olarak yirminci yuzyilda kullaniimaya baslanmistir (Marshall, 2005, s.
405). Tarihsel ve toplumsal sureclerin insanlar farkli konumlandirmasi sonucu,
kisilerin ortak veya farkli yonlerinin ortaya ¢ikmasiyla beraber, kimlik kavraminin
farkhi toplumlarin niteliklerini, tutum ve davraniglarini anlamada yardimci
konumunda oldugunu gorebiliriz (Janich, 2003, s.41). Toplumsal ve kultirel
acidan bakildiginda kimlikler yasanilan iklime, iginde bulunulan ekonomik
duruma ya da toplumsal tabaka gibi faktdrlere bagh olarak farkliliklar

gOsterebilmektedir. Bu nedenle kimlikler duragan degil surekli degisim
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icerisindedirler. Bireyin benligi olugurken iginde bulundugu toplum, toplumun
belirledigi roller, aile yasantisi ve cinsiyet gibi faktorler tarafindan etkilenir
(Baumgartel, 1997, s. 54). Kimlik olusumu bir surectir ve bu slreg icerisinde
bireyler veya toplumlar surekli birbirlerini kiyaslayarak yeni bakig agilari, kurallar
veya deg@erler edinir. “Turk Dil Kurumu Turkge Sozltugunde’ de kimlik “Toplumsal
bir varlik olarak insana 6zgu olan belirti, nitelik ve ozelliklerle, birinin beliri bir
kimse olmasini saglayan sartlarin butind” (TDK, 1998, s. 1324) seklinde ifade
edilir.

Yukaridaki tanimlardan yola cikildiginda, modern bilimde kimligin dogustan
degil sonradan kazanilan, hatta sirekli degisim icerisinde olan bir olgu oldugunu
gbrmekteyiz. Asagida kimlik kavramlari baglaminda, kuramlar
somutlastirllacaktir. Kuramlari sinirlandirmak adina sadece belirli bagliklara

deginilecektir.

2.1. BIREYSEL KIMLIK VE KIMLIK KESFi

Birey, kim oldugunu, kim olmak istedigini ve toplum tarafindan nasil
algilandigini  dusltnerek, benligini olusturur. Kimlik, kendi benligimizi
kavramamizi saglarken ayni zamanda bagkalari hakkinda da bilgi sahibi olmayi,
karsimizdaki insanlarin dislnce ve davranislarini 6n gorebilmeyi saglar (Hogg
ve Vaughan, 2014). Kimlik bireyin kendi karakterini belirledigi gibi cevresiyle
olan farkliliklarini da ortaya koymakta yardimci olur (Zengin, 2016). Surekli
cevresiyle etkilesim halinde olan birey, kimligini olustururken iginde yasadigi
kaltar, toplum ve 0zellikle de aile olgusu tarafindan etkilenir (Bendle, 2002). Bu
aciklamalar dogrultusunda kimligin sadece bireysel degil ayni zamanda kulturel
ve toplumsal Ozelliklerinin de bulundugunu soyleyebiliriz. ‘Bireysel kimlik’
konusunda birgok c¢alisma bulunmaktadir. Konuyu sinirlandirabilmek igin
‘Bireysel Kimlik’ konusunu ele alirken Erik Homburger Erikson, James Marcia

ve Michael Berzonsky adli kuramcilar Gzerinde durulacaktir.
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2.1.1. Erik Homburger Erikson ve Kimlik Kesfi

Freud’'un 6grencisi olan ve onun psikanaliz kuramindan etkilenen Erikson,
bireysel kimlik kavramini irdelemis ve sekiz evreli bir psikososyal gelisim kurami
onermigtir. Erikson’'un bu kurami, insan yasaminda yer alan her donemi ele
aldigi icin insan gelisimi Uzerine Oone surulmus en genis kapsamli agiklama
konumundadir (Erikson, 1968). Kimlik kesfi sliresince anne ve babanin bakimi,
okul, toplum, kultar, meslekler ve degerler gocugu ve bireyi etkilemektedir.
Cocuk psikososyal gelisimini kendi yasami yani sira iginde bulundugu toplumsal
yasamin igerisinde gerceklestirmektedir. Bu durum, iginde bulundugumuz
kGltariin ¢ocuk gelisiminde 6nemli bir yere sahip oldugunu goéstermektedir
(Miller, 1993). Erikson’'un calismasindaki bireysel kimligin sekiz evresi su

sekildedir;
1. Temel Glvene Kargi Guvensizlik:

Buradaki onemli kisi ve etki alani Ozellikle annedir. Bu evrede gergeklesen
temel kazanim umuttur. Glven saglikh kisilik gelisimi icin gereklidir. Guven
duygusuna duyulan ihtiyagc nedeniyle birey, kendine, bagskalarina ve dis
dunyaya karsi guven olusturmalidir. Bebegin bakimini Ustlenen annenin veya
onun yerine gegen yetigkinin ona davranis bi¢cimi sonucunda, bebekteki given
ya da guvensizlik duygusunun temelleri olusur. Bebegin gereksinimleri
karsilandigi takdirde, bebek ¢evresine ve yakinlarina gliven duymaya baglar.
Gereksinimler surekli olarak kargilanmadiginda ise bebek dunyayi tehlikeli ve

guvensiz bir yer olarak algilar ve bu durum sonraki evreleri de olumsuz etkiler.
2. Ozerklige Karsi Utang ve Siiphe:

Buradaki onemli kigsi ve etki alani ebeveynlerdir. Erken c¢ocukluk olarak da
bilinen bu evrede gerceklesen temel kazanim iradedir. Cocuklar, yetigkinlerin
Ozellikle ebeveynlerin yardimiyla psiko — motor hareketlerini, ylurume ve
konusma Kkabiliyetlerini geligtirirler. YUrimenin ve konusmanin gelismesiyle

beraber, ebeveynlere karsi duyulan bagimlilik azalir. Eger bu gelisim surecinde,
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cocugun kendi eylemlerini gergeklestirmesi anne baba tarafindan engellenirse,
bagimliik duygusundan kurtulamayan c¢ocuk, bagimsizlik duygusunu

kazanamaz.
3. Giriskenlige Karsi Sucluluk:

Buradaki onemli kisi ve etki alani ¢gekirdek ailedir. Oyun ¢agi olarak da bilinen
bu evrede gergeklesen temel kazanim amactir. Cocuk bu evrede gevresinde
olup bitenlere kargi daha duyarli ve meraklidir. Cocuk kendisine inanma
duygusu gelistirirken ayni zamanda c¢evresindeki nesneleri ve kendi
yeterliliklerini kesfetmeye caligir. Dinyayi anlamlandirmak igin surekli soru
sorulan bu evrede c¢ocuklara 6zenle yaklasmak ¢ok onemlidir. Bu donemde
cocugu azarlamak, ayiplamak ya da cezalandirmak ¢ocugun sugluluk duygusu

gelistirmesine neden olur.
4. Basarnliliga Karsi Yetersizlik:

Buradaki etki alani mahalle gibi gevreler ve okuldur. Okul ¢agi olarak da bilinen
bu evrede gerceklesen temel kazanim yetkinliktir. Ergenlik dncesi bu donemde
cocuk yaptigi iglerde basarili olmak, begeni toplamak ve hem okulda hem de
evde takdir kazanmak ister. Bedensel gelisimin yavagladigi, fakat sosyal ve
cinsel rollerin belirginlestigi bu suregte, guglu yonlerinden ziyade eksik yonlerine

odaklanilan ¢ocuklarda yetersizlik duygusu olusur.
5. Kimlige Karsi Kimlik Karmasasi:

Ergenlik donemini kapsayan bu suregte etki alani akran gruplar, dis gruplar ve
liderlik modelleridir. Bulug ¢agi olarak da bilinen bu evrede gerceklesen temel
kazanim bagllktir. Bu dénemde ¢okga ‘ben kimim’ sorusu sorulur ve kimlik
arayigi yogunlasir. Onceki doénemler bu donemde birlesir ve cocukluk
doneminin bitmesiyle beraber birey, kim olduguyla ve ne yapmak istedigiyle

yuzlesmek zorunda kalir. Bu dénemde bireyin bir kimlik kazanmasi mimkin
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oldugu gibi, kim oldugu ve ne yapmak istedigi konusunda karar alamamasi

sonucunda, kimlik karmasasiyla karsi kargiya gelmesi de mumkundur.
6. Yakinhga Karsi Yalnizlk:

Buradaki onemli kisi ve etki alani partnerlerdir (arkadaslik, cinsellik, rekabet,
isbirligi). Geng vyetiskinlik olarak da bilinen bu evrede gerceklesen temel
kazanim sevgidir. Birey artik ¢evresindeki kigilerle yakin iligkiler ve dostluklar
kurmaya baslar. Diger insanlarla butlinlesme ve toplum tarafindan kabul gérme
bu doénemin kritik Ozelligidir. Bir Onceki evrede kigilik yeterince

gelistirilemediyse, birey yalnizliga ve izole hayata mahkam olur.
7. Uretkenlige Kargi Durgunluk:

Buradaki onemli kisi ve etki alani beraber yasanilan es ve is bolumudur.
Yetiskinlik olarak da bilinen bu evrede gerceklesen temel kazanim ictenlikli
ilgidir. Birey burada Uretken olmak istedigi, anne babalik yaptidi veya cevresi
icin yararl seyler yapmak istedigi bir donemdedir. Bu surecgte gen¢ kusaklara bir
sey katabilmek ¢ok onemlidir. Bunu gergeklestiremeyen vyetigkinler ise

yaramama duygusuna kapilarak kendisini yetersiz hisseder.
8. Benlik Butunlugune Kargi Umutsuzluk:

65 yas ve Ustunu kapsayan bu suregte dnemli kisi ve etki alani ‘insanlar’ ve
‘benim gibilerdir’. Yaglilik olarak bilinen bu evrede gergeklesen temel kazanim
bilgeliktir. Birey bu donemde gec¢misini ve olumu sorgular. Birey olumu
kabullenebilmesi i¢in verimli bir yasam gec¢irmis oldugunu ve yasamsal
amaclarina ulasmis oldugunu hissetmelidir. Boylelikle birey bilgelige ulagabilir
(Erikson, 1979 ve 2020).

Erikson (1968), kimlik kesfi sirasinda, insanin biyolojik gelisiminde oldugu gibi
asamali bir kimlik gelisiminin oldugunu savunmustur. Bireyin biyolojik yapisi ve

geligsim seyri, 0rnegin yukarida da bahsettigimiz Uzere kadin ya da erkek olmak
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kimligimiz Uzerinde ¢ok onemli bir etkiye sahiptir. Erikson, kimlik kesfini hem
bireyi hem de kisinin yasadigi toplumu merkeze alarak geligtirdigini vurgular.
Bireyin gelisiminde biligsel, duyussal ve toplumsal olgular ve bu olgular
arasindaki iligkiler onemli bir role sahiptir. Butun bunlar degerlendirildiginde,
bireyin yasam icerisinde gelismesi ve bireysellesmesi sonucunda ‘ben kimim’

sorusuna verdigi cevap kimligini olusturmaktadir (Erikson, 1968).

2.1.2. James Marcia ve Kimlik Kesfi

Erikson’un kuramini ilk olarak test eden Marcia (1966) kimlik statuleri kavramini
onermis ve kimlik kesfine yeni bir bakis agisi kazandirmistir. Kimligi dort statlye
ayiran Marcia bu modelde o6zellikle kesif (exploration) ve baglanma
(commitment) kavramlariyla kimlik boyutlarini agiklamaya calismistir. Kesif
kavrami seceneklerin aragtiriimasini yani ergenlik doneminde kiginin kendisi igin
olasi olgulari ornegdin ig, inang ve dusunceleri sorgulamasi ya da segenekler
arasinda sec¢im yapmasl ve bu sec¢imler dogrultusunda davranislar ortaya
koymasi anlamina gelmektedir. Kisaca kesif, alternatif olabilecek farkli kimlikler
arasindan segim yapmayi ifade eder. Marcia’nin 6ne strdugu dort kimlik statisu
sunlardir (Marcia, 1966,1993);

1. Daginik Kimlik Stattsu

Bu statldeki bireyler gelisigizel kesif yapar, ancak bir baglanma
gerceklestirmez. Baglanma yapmayan Kkisiler din ya da politik gorus gibi

konularda kisisel bir baglanma gergeklestirmemistir.
2. ipotekli Kimlik StatiisU

ipotekli kimlik statiisiinde kesif diizeyi diisiik olmakla beraber, baglanma diizeyi
yuksektir. Bu bireyler anne baba, akraba gibi onemli kisilerin beklentilerine gore
kimliklerini olustururlar. Bagkalarinin belirledigi roller bdyle durumlarda

sorgulama yapilmadan kabul edilir ve boylelikle ipotekli kimlik olugmus olur.
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3. Askiya Aiinmis Kimlik Statusu

Moratorium olarak da bilinin bu statude kesif duzeyinin yuksek olmasiyla
beraber baglanma dizeyi dusuktir. Sitrekli segenekleri arastiran bu bireyler
denemelerde bulunsa da baglanma gergeklestirmeyip surekli farkli roller
denerler. Marcia’ya gore askiya alinmig kimlik basarih bir kimlik igin on
kosuldur.

4. Basaril Kimlik Statlsu

Bu statldeki bireyler ¢cokca kesif yaparak, farkli roller deneyimler ve askiya
alinmig kimlik statisunden farkli olarak birey baglanmalar gerceklestirir. Basarili
kimlik statisunde yer alan bireyler ergenlik donemini kapsayan kimlige kargi

kimlik karmasasini basariyla ¢ozumlemiglerdir.

2.1.3. Michael Berzonsky ve Kimlik Kesfi

Kimlik konusuna katki saglayan bir diger kuramci Berzonsky (1992), kimlik
stilleri modelini geligtirmigtir. Marcia’nin kimlik statllerinin altinda farkl
sureclerin yer aldigini savunmustur. Berzonsky bireyin kimlikle ilgili konularda,
bireysellesme surecinde, problem ¢é6zmede veya karar vermede farkli stratejiler
uyguladigini 6ne surmustur. Berzonsky’e gore bu stratejiler bilgi yonelimli, norm
yonelimli ya da kaginma yonelimli olabilmektedir. Kisaca agiklamak gerekirse,
bilgi yonelimli kimlik stiline sahip bireyler, benlikle ilgili birgok alternatifi
degerlendirir ve uygun buldugunu kullanir. Bu kimlik stili Marcia’nin basarili ya
da askiya alinmig kimlik statustune karsilik gelmektedir. Norm yonelimli kimlik
stiline baktigimizda ise, bireylerin aile fertleri ya da toplum tarafindan etkilendigi
ve onlarin isteklerini merkeze alarak baglanmalar gercgeklestirdikleri
vurgulanmaktadir. Norm yonelimli kimlik stiline sahip olan bireyler Marcia'nin
kimlik statlleri siniflamasinda ipotekli kimlik statisune karsilik gelmektedir.
Uglincu kimlik stili olan kaginma yénelimli kimlik stilindeki bireyler kimlikle ilgili

konularda karar vermekten kacginir ve kisisel sorunlarini ertelerler. Bu durum
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Marcia’nin daginik kimlik statustne karsilik gelmektedir (Berzonsky, 1992;
Berzonsky ve Ferrari, 1996).

Berzonsky’e gore kimlik kesfi ve karar verme siurecinde bireyler, segenekleri ve
sonuglar sistematik bir sekilde degerlendirirler. Ozellikle kimlik olusumunun
surekli olarak devam ettigini vurgulayan Berzonsky, bireyin kesif ve baglanma
surecini gerceklestirdikten sonra, yeni bilgiler edinmeye devam ettigini,
dolayisiyla da yeni bilgilerin var olan kimlik yapisini yeniden yapilandirdidini ileri
surmustar (Berzonsky, 1992).

2.2. TOPLUMSAL KIiMLIK VE KiMLIK KESFi

TR

Bilgin (1999) toplumsal kimligi “belirli bir alanda kdk salmig birtakim gruplarin
diger gruplardan farklarini ortaya koyma, vurgulama talebi” (s. 59) olarak
tanimlar. Ozdemir, toplumsal kimlik bireyin igerisine dogdugu toplumun
Ozelliklerine, ornegin sanat, din, dil, gelenek ve goreneklerine kargi gelistirdigi

bir aidiyet bilincini ifade eder der (Ozdemir, 2001).

Sosyal kimlik kurami, toplumsal iligkilerin dnemini vurgulayan, Tajfel ve Turner
tarafindan ortaya atilmig bir kuramdir. Tajfel ve Turner bu kuramda bireysel
kimlik ve sosyal kimlik olmak Uzere iki farkh kimlik yapisina degdinmistir (Tajfel,
1982; Tajfel ve Turner, 1979). Davraniglarimiz, kigiligimiz, dusuncelerimiz,
begeni ve becerilerimiz kisaca bizi digerlerinden ayiran niteliklerimiz Kisisel
kimligimizi tanimlarken, Uyesi oldugumuz toplumsal gruplarin nitelikleriyle
kendimizi tanimladigimizda, 6rnegin “ben tirkim” veya “ben kadinim” gibi

ifadelerle sosyal kimligimizi ifade etmis oluruz (Demirtas, 2012, s. 77).

Sosyal kimlik kuramina goére bireyler belirli bir sosyal sinifin Uyesi olarak hareket
ederler (Mlicki ve Ellemers, 1996, s. 98). Bireyler kendilerini Gyesi olduklari
sosyal grubun isiginda tanimlar, degerlendirir ve siniflandinir (Turner, 1987, s.
30). Bireyin olumlu ya da olumsuz bir sosyal kimlige sahip olmasi, Gyesi oldugu

sosyal grubun konumuna ve yapisina baglhdir (Turner ve Brown, 1978, s. 260).
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icinde bulunulan toplumun bireysel kimlik olusumunda etkili oldugunu
vurgulamistik. Fakat bireyin toplum tarafindan belirlenen benligi diginda onu
diger insanlardan ayiran kendine 6zgu bir benligi de vardir. Bu durum bireyin
grup igerisinde ortak davraniglar sergilerken ayni zamanda kendi benligini
ortaya koyan davranislar sergilemesine yol agmaktadir (Hogg ve Abrams, 1988,
s. 10). Bireyler surekli ayni gruplara bagl kalmamakla beraber, farkh bir sosyal
gruba dahil olduklarina kolayca yeni grubun kimligini sahiplenirler. Asiri
sahiplenme sonucu birey, sosyal kimligi kendi kimliginden ustun tuttugu
takdirde, vyani bireyin kendi kimligini godlgede birakmasi sonucu
‘kisiliksizlestirme’ yasanabilir (Turner, 1991, s. 65). Burada kimligin baglamsal
degisiminden bahsedilir. Bu durum grup i¢i kosullardan yuksek derecede
etkilenmeyi ve bunun sonucunda birey olarak davranmay birakip sadece bir

grup Uyesi olarak davranmayi tanimlar (Hogg, 1993, s. 107).

Saglam bir kudltir gelisimi i¢cin hem bireysel hem de toplumsal gelisim
sureglerinin birbirleriyle kismen uyusmalari ya da birbirlerini digslamamalari
gerekir. Bireyler ve kulturel topluluklar bireysellesmeli, o6zgurlesmeli,
digslanmamali ya da tek bir kaliba sokulmamalidir, aksi takdirde o bireyin ya da
toplulugun kiltirel gelisimi zorlagir. Ornegin Almanya’da yasayan Turk
goécmenlerini  toplum icinde toplum (Parallelgeselschaft) kavramlariyla
Otekilestirip, alman toplumunca éngortlen kaliplara sokma ¢abasi gértlmektedir
(Kula, 2006).

2.3. GOGMENLIK VE KiMLIK

Gocmenler, gittikleri Ulkelere kendi benlikleriyle go¢ ederler. Yanlarinda dilleri,
dinleri ve kulturleriyle hareket ederler (Knox ve Pinch, 2010, s. 169). Go¢ eden
toplum ile go¢ edinilen yerel toplum arasinda kaginilmaz bir sekilde iligkiler ve
aligverisler olusur. ikili iliskilerin yogunlasmasiyla beraber iki farkli kiltiiriin
sentezlenmesi sonucu go¢gmelerde yeni kimlik arayislari baslamaktadir (Knox
ve Marston, 2016, s. 414). Kendi kultirinden farkli bir kultur ile karsi karsiya

kalinmasi sonucu, gogcmenlerin kimliklerinde bir degisim sureci baglamaktadir.
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Bu durum yerel topluma uyum saglamak ile kendi kimligini korumak arasinda bir

ikileme yol agmaktadir (Yayak, 2015, s. 76).

Buna oOrnek olarak Almanya’'ya go¢ edenleri gosterebiliriz. Birinci kugak
gocmenlerinin gogunlukla anavatanlarina bagh kaldiklari gdzlemlenirken, ikinci
kusak icin ayni durum s6z konusu dedgildir. Bunun nedeni “birinci kusak Turkiye
kOkenlilerin, sosyallesme ve kulturlenme sureglerinin dnemli bir bolumunu
Turkiye'de tamamlayarak yurtdigina giderken ikinci kugsagin Almanya'da
yetismesidir. Birinci kusak, kolektif belledi, gunlik yasami bicimlendirme tarzi ve
begenileri buyuk ol¢gide Turkiye ve Turk kultlir ortaminda olusturmustur” (Kula,
2012, s. 7). Birinci kusagin kimlikleri geldikleri Ulkeye badli oldugundan
degistiriimesi gok zordu. Ikinci ve sonraki kusaklar icin bu durum farkhydi. Kimlik
olusumunun en yogun yasandigi ergenlik donemini ¢ok kultarli gdcmenlik
ortaminda gergeklestiren Turk gengleri, aile, akraba, tanidik ve sirf ailelerin
vermis oldugu memleket duygusuyla bagl olduklari Glkelerinin digina gikarak,
okul, arkadas cevresi gibi farkli ortamlara katilarak ‘bir dig kimlik’ edinmiglerdir
(Kula, 2006, s. 505).

“Kimlik hem bireyin kendisi ile digerleri arasinda bir farkhlasma icerir, hem de
kendisiyle digerleri arasindaki 6zdeslesmelerden hareketle insa edilir’ (Bilgin,
2007, s. 45-95). Genglere baktigimizda hem birey olarak kabul gorulmek
istedikleri, hem de asil ait olduklari Turk toplumu tarafindan onay beklediklerini
soyleyebiliriz. Bu durum, genclerin 0zsaygl ihtiyaglarinin saglanmasi igin
gereklidir (Kula, 2006, s. 506).

Tarkiye’den Almanya'ya gergeklesen kalici gog, yeni toplumsal yasam
alanlarinin olusturulmasina neden olmustur. Diglanmaya karsi kendini bu
sekilde korumaya alan gog¢menler, yapilan hem yasal hem de toplumsal
ayrimciliktan uzaklagsma olanagi bulup, kendilerini guvende hissetmelerine
yardimci olmustur. Bu tarz yasam alanlari kimi arastirmaci tarafindan ‘Getto’
olarak ifade edilmigtir. Bu durum gég¢menlerin kendilerini diglamasi olarak
yorumlansa da, onlara kendi kalturlerini koruma, gelistirme ve ifade etme
olanagi da saglamistir (Kula, 2006, s. 514-518).
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80’li yillarda gogun gegicilikten kaliciliga donusmesiyle birlikte kultarel kimligin
yeniden insasina baslandi ve yerlesik topluma gegis saglamak igin konut
edinimi, is kurmak gibi girisimlerde bulunuldu. Ozellikle ikinci kusak ve sonrasi
Turk genglerinin egitim-0gretimlerini tamamlayarak her alanda mesleki olarak
aktiflesmesi ve alman vatandasligina gegislerin artmasi, “Turk toplulugunun
Alman toplumunun ayrilmaz bir pargasi olma surecini hizlandirmistir” (Kula,
2006, s. 514-518).

GUnumuzde gobg¢menlerin hem vyeni kuiltire uyum saglama hem de etnik
kGltirind devam ettirebilmelerini  kapsayan ‘entegrasyon’ kavrami tercih
edilmeye baslanmistir. Bilgin’e goére (2007, s. 265) gob¢menlerin kendi
kimliklerini korumasi ve ayni zamanda farkli toplumlarla bir arada yagsamasi igin

entegrasyon gerekmektedir.

Entegrasyon kavrami genellikle sistem entegrasyonu ya da sosyal entegrasyon
olarak iki farkli perspektiften ele alinmaktadir. Sosyal entegrasyona dayanan
teorilerden biri Esserin (2000, s. 56-58) ‘sosyal entegrasyon teorisi’dir.
Almanya’da yasayan go¢menlerin sosyal entegrasyonu hakkinda calismalar
yapan Esser’e (2000, s. 56-66) gore, kimlik, kultirlesme, etkilesim ve sosyal-
ekonomik-politik konum sosyal entegrasyonu olusturan boyutlardir. Sistem
entegrasyonu ise, go¢ alan ulkede, go¢menler ile yerel halkin ¢atismaya
girmeden goég¢menlerin topluma dahil edilmesidir. Gégmenler gittikleri Ulkede
calisarak ve ekonomiye katki saglayarak, vergilerini 6deyip yasalara uyduklari
surece sisteme entegrasyon saglarlar. Sistem entegrasyonu igin gdgmenlerin dil
bilmeleri ya da iletisim kurmalari gerekmemektedir. Fakat bu durum sosyal
entegrasyonda farkhlasmaktadir. Esser (2000, s. 58-61) dort farkli entegrasyon
biciminden bahseder. Birinci entegrasyon bicimi ‘segrasyon’, kisinin 06z
kiltiriyle uyumun baskin oldugu durumdur. ikincisi ‘asimilasyon’, yeni kiiltiire
uyumun baskin oldugu durumu ifade eder. Uclincii olarak ‘coklu entegrasyon’
hem 6z klltire hem de yerel kiltire uyumun oldugu durumlari ifade eder. Son
olarak da her iki kulture de uyumun olmadigi ve reddedildigi durum
‘marjinallesme’dir. Fakat Esser, kusaklarin ilerlemesiyle birlikte daha c¢ok

asimilasyonun goérulecegini savunmustur. Bu kavramlarin anlasiimasi,
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gocmenlik ve kimlik baglaminda yerinin belirlenmesi icgin kultur kavraminin

tanimlanmasi gerekmektedir.
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3. BOLUM
KOLTUR

Kaltdr kavrami Latince ‘cultura’ sozcugunden gelmektedir. Bu sdzcuk kok
itibariyle topragi isleme, ekme ve bakim yapma anlamina gelmektedir (Gamm,
1978, s.84). Kiltur kavraminin anlami zamanla geniglemistir. Kaltir kavraminin
etimolojisine bakildidinda, tarihsel surecin insanin bedensel ve dusunsel
etkinliklerinin  sonucunda belirlendigi gorultr. Kualturin gelisim tarihine
bakildiginda ise, bu kavramin insanin ve toplumun gegirdigi degisimler ve
gelisimler dogrultusunda evirildigi gozlemlenmektedir. Bu baglamda “kultur
batun toplumsal etkinliklerin ve eylemlerin gorinumund, igerigini, yonetimini ve
boyutunu ifade eder. Tek tek butin toplumsal edimlerin géringlsu veya
gorinimd kaltdrin ve kultirel olanin temelini olusturur” (Kula, 2012, s.44).
Kaltdr, insanin ortaya koydugu icinde insanin var oldugu tim gerceklik demektir.

Oyleyse

“kiiltiir deyimiyle insan dlinyasini tasiyan, yani insan varligini gérdiigim/uiz
her gsey anlagilabilir.  Kiltir, doganin insanlagtiriima  bigimi, bu
insanlastirmaya 6zgl sidre¢ ve verimdir. Kiiltiir, insanin kendini kendi
evinde duymasini saglayacak bir diinya ortaya koymasidir. Buna gére
kdiltiir, boylesi bir diinyanin anlam-varligina iliskin tim digtndlebilirlikleri
icerir: insan varolusunun nasil ve ne oldugudur kiiltir. Insanin nasil
disdndigd, duydugu, yaptigi, istedigi; insanin kendisine nasil baktigi,
6ziinl nasil gbrdigu; degerlerini; (lkdlerini, isteklerini nasil dlizenledigi, -
biitiin bunlar hep kiiltiiriin égeleridir. insanin ne tiir bir yasama-bigemi, ne
tir bir var olma programi, ne tiir bir eylem-kalibi benimsedigi kiiltiirdlir hep.
Teknik, ekonomi, hukuk, estetik, bilim, devlet, ybntem — insanin meydana
getirdigi her sey kiiltiire girer. [...] insanlar arasindaki her gesit karsilikli
etki-lesmelere, her tiirlii yapip yaratma aliskanliklarina, bitin ‘manevi’ ve

‘maddesel’ yapit ve (riinlere Kdltir denir” (Uygur, 1996, s.17).

Kaltdrler arasinda var olan ve gozlemlenebilen bigimsel dzgunlukler, farkhliklar

ya da benzerlikler, bir kilttrun igerisinde gelistigi tarihe, cografyaya, dogaya ve
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toplum kosullarina baghdir (Kula, 2006). Ayni sekilde Yildiz, kaltar kavramini bir
toplumun genel yasam bigimi olarak tanimlamaktadir (Yildiz, 2005). Ozetle
kaltar kavraminin hem bir toplumu diger toplumlardan ayrigtirdigini hem de
toplum igerisinde birlestiren 6zelliklerinin oldugunu sdyleyebiliriz. ClnkU tek bir
Kisinin bir kultlr yaratmasi mimkun degildir. Kultlrin olusabilmesi i¢in basta bir
topluma ya da toplumsal ortama ihtiya¢ duyulur. Bir toplum gereksinimlerini
karsilayabilmek igin, birliktelige ve is bélimune gereksinimin duyar. Bir insan tek
basina gereksinimlerini kargilayamayacagindan, birliktelik ve is bolumu sureci
kaltar yaratimina ve kiltarin temeli olan toplumsalliga katkida bulunur (Kula,
2006).

Bir insan hangi kultire ya da hangi topluma dogdugu fark etmeksizin, o kultirde
ve o toplumda kendisinden once yasamis ve etkilesim igerisinde bulunmus
insanlarin kaltdr birikimini dntinde bulur ve onu mimkuin oldugunca edinir (Kula,
2006). “Insanlar, dogduklari andan itibaren mensup oldugu toplumda mevcut
olan, gecmise dayanan ve dillendirimeyen ama herkese ‘malum’ olan bir
uzlagmaya da katilmig olurlar”. ‘Malum’ gorulen ve uzlagiimaya variimis kurallar
ya da kultirel oruntiler daha sonra deginecegimiz Uzere, bireylerin
davraniglarini kontrol altinda tutar. Bazi bireyler bunlari kabul etmeyebilir,
benimsemeyebilir ya da elestirebilir; bazilari ise bunlari verili kabul edip
tartismadan uyabilir (Kartari, 2016, s. 275). Bu Kulturin gelenekler araciligiyla
yasatilan, toplumsal surekliligi saglayan ve ozellikle de gegmisten bize yadigar
kalan bir miras oldugunu vurgulamaktadir. Sunu da belirtmek gerekir ki, “her
gelenek, bir onceki  kdltirel uygulama  yorumlanarak, guncele
baglantilandirilarak ve gelecek de g6z Onune alinarak dizenlenip yasatilir’
(Kartari, 2016, s. 29). Ozetle Kultir, belirli bir (toplumsal) yapi tarafindan
yaratilir, filen mevcuttur nesillerce aktarlir ve surekli olarak kendini yeniler.
Hall’e gore, “kultr insanin aktaricisidir; insan yagsaminin kuilturle ilintili olmayan

ve onun tarafindan etkilenmeyen hicbir yonu yoktur” (1976, s. 16-17).

Farkl bir bakis agisina gore, kultir ayni zamanda hem gucu hem de 6zgurlugu
ifade etmektedir. iginde bulunulan toplumun ve kiltiiriin bireylere aktarilmasi ya

da empoze edilmesi, ayni zamanda belirli tutum ve davraniglarin yani sira
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dusUncelerin de empoze edilmesi hatta bunlarin kontrol ediimesi anlamina
gelmektedir. Bu durumda bireyin yaraticiligi ve yetenekleri de kaltir tarafindan
geligtirilir. Kaltdrin Oyesi, digerlerinden farklilagarak birey olur ve 6zgirlesir
(Kartari, 2016, s. 29). Bu durum ikinci bolimde bahsettigimiz toplumsal kimlik
ve kimlik kesfi bashdi altinda daha detayli anlatilmigtir. Aktirilan kdltarel
miraslarin ayni zamanda toplum tarafindan dayatilan kalipyargilar oldugunu

dolayisiyla da toplumsal cinsiyeti de igerdigini gorebilmekteyiz.

Bircok toplumun bulundugunu ve buna bagli olarak birgok farkli kiltirin ortaya
ciktigini bilmekteyiz. Bir kalturin digerlerinden farkh oldugunu karsilastigimiz
hal, tavir, davranis tarzi, diinya goérusu, inang, deger yargilar, kurum ve kurallar
gibi olgulara bakarak sdyleyebiliriz. Her kultar kendi degerlerini seger ve normlar
olugsturur. Kendini kurumlar araciliyla somutlagtiran kudltarler, kendi sinirlarini
cizer ve digerlerinden ayrilir. Bireyler kendi kuilturlerinden bahsederken, diger
kilturler ‘yabancr’ konumuna dusmektedir. Bireyin kendisini bir kultirun
mensubu olarak tanimlayabilmesi, bireyin kendisini disinda tuttugu, farkl
gordugu kaltar ya da kaltarlerin referans alinmasiyla mumkanduir. Yani birey
kendini (beni) tanimlayabilmek igin baskasina ihtiya¢ duyar. Bu durumda kultdr,
referans alinacak baska bir kdltir olmadan, tek bagsina tanimlanamaz
(Greverus, 1987, s. 71-73).

Kalturler birbirine muhtactir ve her daim etkilesim halindedirler, aksi takdirde
guncel kalamaz ve gelisemezler, dolayisiyla 6lmeye mahkamdurlar. Kula’nin da
dedigi gibi, “Bir kulturan demokratikleserek ve insancillasarak gelismesi, buyuk
Olclde o kultlran esitlik ve karsilikli saygl ve kabul temelinde diger kuilturlerle
girecegi etkilesimle olanakhidir” (2006, s. 35). Yukarida da belirtildigi gibi
‘yabancr’ bir kultir olmadan ‘6z’ kiltiurden bahsedemeyiz. Fakat ayni zamanda
yabanci kulturlerle etkilesimin de sart oldugunu belirttik. Bu dogrultuda her
kiltarel etkilesim surecinde ‘6z’ ile ‘yabancr’ diye adlandirilan degerler ya da
degersizlikler bulusturulur ve yeniden bigimlendirilir. insanligin ilerlemesinin
ulasmis oldugu bu diuzeyde ‘cagdas’ ve ‘akilcr’ toplum, ge¢cmisini de géz onlnde
bulundurarak, kendi disindaki kulttrlerin  birikimlerinden faydalanmak

istemektedir ve onlari kendi kulturine uygun bir gekilde bigimlendirerek
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edinmeye calisir (Kula, 2006). Her kultir kendi icerisinde farkli dogrular ve farkli
yanlislar barindirabilir. Kalttrleri farkh kilan faktérlerden biri de budur elbette.
Kdltarler birbirleriyle etkilesim halinde olsalar dahi, her zaman farkhliklar
bulunmaya devam edecektir. Aksi takdirde zamanla kulturler aynilasir ve tek tip
bir kultar ortaya ¢ikar ki belirtildigi Uzere ‘yabancr’ klltir olmadan ‘6z’ kultlr var
olamaz. Deginilmesi gereken farkliliklardan biri de kultirlerin, bireyin gundelik
yasaminda yol gosterici olarak yararlandigi etik sistemleridir. Kultirden kultire
farklhlik gosteren etik sistemler bazen kuilturlerarasi etkilesimlerde karsi karsiya
gelmekte ve ¢ogdunlukla da c¢atismaktadir. Bu durum, bir kultirde dogru kabul
edinilenin diger kulturde yanlis kabul edinile bilindigini kanitlamaktadir (Kartari,
2016).

3.1. KULTUR VE DIL

Dil, kdlttrel bir varlik olan insanin vazgegemeyecegi bir aragtir. Cunku “dilsiz
kaltar olmaz” (Maletzke, 1996, s. 72). Bu baglamda dunyadaki dil sayisi kadar
kaltar cesitliligi de bulunmaktadir. Ayrica dunyada ‘temel dillerin’ disinda
lehgeler, siveler veya bdlgesel diller de bulunmaktadir. Bununla beraber kultar

kavraminin ne kadar genis bir yelpazeyi kapsadigini gorebiliriz (Kartari, 2016).

“Dil bir kaltar Grintdur, bu nedenle de her dil ait oldugu kaltirin degerlerini
yansitir’ (Kartari, 2016, s. 157). Insanlar cocukluktan itibaren bireylerin
birbirleriyle ve nesnelere karsi belirli kaliplarla iletisim kurduklarini idrak etmeye
baglar. Olugsan bu bilincin sonrasinda, ilk g¢ocukluk vyillarindan itibaren,
bayuklerden aktarilarak ve gozlemlenerek anadilini kullanmayi o6grenirler.
Blyuklerini bu konuda da kopyalayan ¢ocuklar, dil ile birlikte o kaltirin ve aile
blayuklerinin s6zIU iletisim davranig kaliplarini da dil ile birlikte 6grenir ve anlar.
Bu sekilde icerisine dogmus oldugu kulturin bir Gyesi olur (Kartari, 2016). Yine
burada da toplumsal olgularin (toplumsal cinsiyetin) kultar catisi altinda dil

yoluyla ogrenilip aktarildigini gorebilmekteyiz.

Dille klltlr arasindaki iligki ilk kez Franz Boas tarafindan vurgulanmigtir. Franz

Boas kulturu bir butun olarak ele aldigi icin, yapisalcilarin dncilerinden kabul
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edilir. Boas’in Kuzey Amerika arastirmalarina dayal olarak, sozcuk dagarciklari
arasindaki farki belilemek icin verilen en yaygini ‘kar’ érnegidir. Amerikan
ingilizcesinde ‘kar sé6zcigu igin yalnizca iki sdzciik kullanilirken (snow, slush),
Eskimo dilinde karla ilgili 20'den fazla sb6zclge rastlamak mumkuindar. Her
sozcuk karla ilgili farkli kosullari belitmek i¢in kullanilir. Turkiye’ye baktigimizda
ise ‘kar so6zcugu ile farkhliklarin bolgesel olarak dahi dedistigini
gorebilmekteyiz. Glney ve bati kiyilarinda kullanilan sézcik sayisi ile Dogu ve
Orta Anadolu’da kullanilan s6zcik sayisinin epeyce farkli oldugu bilinmektedir
(Kartari, 2016).

“Bir grubun dili, o grubun diinyaya bakis tarzi ile yakindan ilgilidir. Dil ve
diinya gériisti karsilikli olarak birbirinin referansidir. Bir grubun ortak dili,
ayni zamanda o grubun ortak diinya gériigtiniin belirleyicisidir. Bireyin
dinyay! algilama ve yasama bigimi, bliylk &lglide onun dili tarafindan
belirlenir. Ama dil, ayni zamanda bireyin kliiltiir tarafindan sekillendiriimis
yasantisinin ifadesidir ve farkll kdltiirlerin diinya gérigleri, ydnelimleri,
beklentileri ve gereksinimlerine gbére yapisini belirler ve diger dillerden
ayrilir’ (Kartari, 2016, s. 159).

Konuya bu acidan bakildiginda, “dili olugturan her sézcuk bir kultirin Gretimini
anlatir. Gostergelerin ve bunlarin iglevli kullanimlarini belirleyen kurallarin
toplami da dili olugturur” (Kula, 2006, s. 32).

Dil, kaltirh tasilyan konumundadir ve kultir gelecek nesillere dil araciliyla
aktarilmaktadir. Yine dil sayesinde kulturler bu sekilde kalicilagtirilir. Birbirine
ihtiyag duyan ve birbirini tamamlayan bu iki olguya baktigimizda, dilin
zenginliginin kadltard, kultdrin zenginliginin de dilin gelismigliginin gostergesi
oldugunu goérebiliriz. Humbold’a goére, “dillerin gesitliligi yalniz gosterge ve
sembollerin farkhligr degil, dunya goruslerinin farkhligidir” (Maletzke, 1996, s.
73).

Kaltdr sézll olarak aktarildigi gibi yazili olarak da aktariimaktadir. Hatta kalttrin

aktarilabilmesi ve kalicilasabilmesi icin yaziya dokulmesi sarttir. GUnumuze sirf
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yaziya dokuldugu icin ulagabilmis birgok ornek mevcuttur. Yaziya dokmek
sadece o kultirin devamini degil birikimini de saglamaktadir (Kula, 2006).

Ozetle, “Dil, kiltiri hem kurar hem gelistirir: genellikle toplumsallagsmayi da
toplumsallasmayla birlikte tarihsel surekliligi de saglamakla insan varlhigini
eksiksizce olanakl kilar. Ortak bir dil konusanlara 6zgu bir toplulugun Gyesi olan

insan, belli bir kGltdriin de tyesi durumundadir’ (Uygur, 1996, s. 19).

Kalturler arasindaki farkhliklari ve bu farkhliklarin birlikte gerceklesen iletisim
surecini daha iyi anlayabilmek adina, alanla ilgili olusan kavramlarin
tanimlanmasi ve bu kavramlar ifade eden bagslica terminolojinin Gzerinde
durulacaktir. Bildigimiz Uzere insan toplumsal bir varliktir ve kendi kimligini
toplumsal ve kulturel iligkiler sayesinde olusturur ve iletisimin gesitli formlari

sayesinde yasamin anlamini yeniden insa eder (Kartari, 2016).

GUnumuzdeki nufus artisi, ekonomik sebepler ve 19. Ylzyilda sanayilesmenin
baglamasiyla insanlarin farkli sehirlere go¢ etmesiyle beraber, farkli kilttrlerin
birlesmesinin ve bir arada yasamasinin artik kaginilmaz bir gergek oldugunu
gormekteyiz. Buna bagl olarak Yildiz, modern toplumlarda kultir kavraminin
sinirlandiriimasi ve tanimlanmasi pek de kolay degildir, der (Yildiz, 2005, s. 1).
Go6¢ ve buna baglh olarak farkli kiltarlerin bir arada yasamasi, farkh kulttrlerin
etkilesimini hi¢ olmadigi kadar arttirmistir. Bunlarin sonucunda ‘gok-kulturluluk’,
‘klltdrler-arasilik’ veya asimile olma endisesine bagli olarak ‘asimilasyon’ gibi
kavramlar ortaya cikmistir. Bu kavramlar dogrudan ya da dolayli olarak
gb¢menlerin eserlerini yani gogmen edebiyatini etkilemektedir. Calismamizda
incelenecek olan Emine Sevgi Ozdamar romanlarini ve bu gercevede
gerceklesen toplumsal cinsiyetin daha iyi anlasilabilmesi igin, kulturle ilgili bu ve

bu gibi birka¢ kavrama deginilecektir.



36

3.2. TOPLUMSAL CINSIYET EKSENINDE KULTUR KAVRAMI

3.2.1. Asimilasyon (Assimilation)

Asimilasyon (eritme) kavrami, aralarinda ayirt edile bilinen kalttrel farklarin
bulundugu, birey veya sosyal gruplarin belirli bir sosyal grup ya da baskin
kUltire benzestiriime suUreci anlamina gelmektedir (Ansiklopedik Sosyoloji
Sozlugu, 1997. S. 45). Chicago Okulu, go¢cmen ve etnik gruplarla ilgili
galismalar ylrutmis ve asimilasyon teorisini dnermistir. Gogmenlerin go¢
ettikleri yeni kulturel ortamlarda asimile olma korkusuna odaklandiklarini
gormekteyiz. Chicago okulunun temsilcileri Park ve Burgess (1969, s.735),
analizlerinde asimilasyonu, “kisilerin ve gruplarin, digerlerinin hatiralarini, duygu
ve dusuncelerini, tutumlarini edindikleri, onlarla yaygin bir kulturel hayatta
birleserek tecribelerini ve tarihlerini paylastiklar bir ntfuz etme, yayilma ve
nihayet benzesme sureci” olarak tanimlamigtir. Buradan birlesen topluluklarin
birbirlerini etkilediklerini ve tamamladiklarini gérebilmekteyiz. (akt. Schnapper,
2005, s. 202).

Tarih boyunca, farkl kiltar ve irka sahip toplumlar bir arada yasamaya mecbur
kalmistir. Bu durum kargisinda bazi devletler kendi kalturina ve irkini Gstuan
tutarak, kendi yapisinin diginda olan toplumlarla kargi karsiya geldiginde, var
olan farkhliklari yok etmeye ya da farkli olanlari diglamaya yonelik uygulamalar
gerceklestirmistir. Bunun disinda bazi devletler, farkliliklar bir arada yasatmayi
diger devletlere gore daha basarili bir sekilde surdurmustur (San ve Haslak,
2012). Habermas’a gore (2002), cok-kulturla toplumlarda farkli batunlestirici
uygulamalar da mumkun. Habermas’in onerisi vatandaslik haklari temelinde

sekillenmektedir.

“Ona goére farkl kiiltirel yasam bigcimlerinin egit haklarla bir arada var
olusunu saglamak icin kolektif haklarin bireyleri muhatap alan bir haklar
Ogretisini zorlayacak bicimde cesitlenmesine gerek yoktur. Clnku kimligin

olustugu yasam bicimlerinin ve geleneklerin korunmasi, zaten (lyelerinin
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taninmasi demektir; amacg idari uygulamalarla bir soyu korumak degildir’
(akt. Celik, 2008, s. 323).

Asimilasyon politikalarina baktigimizda, farkli toplumlara gé¢ yoluyla ya da 6zel
nedenlerle gelen bireylerin ya da gruplarin, yeni topluma ve yeni kiltire uyum
saglamalari beklenmektedir. Asimilasyon da bu noktada karsimiza ¢ikmaktadir:
bireyleri ya da gruplari baskin yani egemen kultire benzestirme slreci. Asimile
korkusunun burada bas gostermeye basladigini soyleyebiliriz. Codunlugun
olusturdugu egemen kulture ait olabilmesi i¢in kendi kimliginden ve kultirinden
feragat etmesi gerekir. Bu durum erime olarak da adlandiriimaktadir. Azinlik,
erime olarak da adlandirdigimiz bu durumu hem zihinsel hem de davranigsal
boyutta gerceklestirir (Erdogan ve Vatandas, 2020). ‘Erime’ terimine daha
ayrintili deginecek olursak, bu kavramin ilk olarak Amerika’da ‘melting pot’ yani
‘erime potasl’ olarak karsimiza ¢iktigini soyleyebiliriz. Yukarida da deginildigi
Uzere, egemen kultlran icerisinde bulunan etnik grup ya da gruplarin, kendi
kaltarlerini yok edecek sekilde, kendi iginde eritmesi, kendine benzetmesi ya da
iki farkh kaltGran bir araya geldiginde i¢ ice eriyerek yeni bir grup olusturmasi
anlamlarini tagimaktadir. Ozetle ‘melting pot’ bireyin kendi 6z kiltiriinii unutup
icinde bulundugu yeni toplum ve kulturl benimsemesini ve kabullenmesini ifade
etmektedir (Brems, 1995, 2). Baska bir toplum icerisinde erimek ve kendi
koklerinden vazgegmek elbette kolay degil ve herkes tarafindan istenilen bir
durum degildir. Asimile olma korkusunun var olus sebebi de buradan ortaya
cikmaktadir. Fakat asimilasyonun gergeklesebilmesi icin her iki klltir de bunu
istemeli ve bunun igin c¢aba sarf etmelidir, aksi takdirde kusaklar arasi
kutuplagsma ortaya ¢ikmaktadir. Her birey esit duzeyde asimile olmayi bagka bir
deg@imle baska bir toplum ya da kultur igerisinde erimeyi olumlu ya da olumsuz
kargilamaz. Bu durum elbette azinlik gruplar arasinda ¢atigmalara da neden
olabilmektedir. Erime surecinin bireyden bireye farkllik gdstermesi sonucunda,
asimilasyon gok yavas gergeklesebilen bir siirectir (Mintzel, 1997, s. 177). Iki
kaltarin birbirine yakinlik ya da uzaklik derecesine, benzerlik ya da farkhlik
dizeyine bagh olarak asimilasyon sureci kolaylasir ya da zorlasir. Almanya-
Tlrkiye 6rneginde de gorulebildigi Uzere azinhklar kendi kulturlerini kaybetme

korkusuyla yani asimile olma korkusuyla kendi iclerine kapanmis ve 0z



38

kultarlerine simsiki sarilmiglardir. Bu durum Turk kulturd ile Alman kalttrinin
ortak degerlerinin az olmasiyla agiklanabilir. Bu durum gé¢men c¢ocuklarinin
Alman okullarinda okumaya baslamasiyla, artik ortak bir iletigim dilinin
kullaniimasiyla ve Alman kultaruyle yetismeleri sonucunda asimilasyon korkusu
ve erimeye karsl var olan 6n yargilar yok olmaya baslamistir (Zengin, 2016, s.
42-44),

Taylor (1996), her bir kultirin kendi iginde taninmasi gerektigini savunur ve
cok-kultarlalugun taninmasi gerektigini soyler. Ayrica Taylor, her bir kulturde
insanliga katki saglayacak énemli ozelliklerin bulundugunu vurgulamigtir ve
demokratik bir toplum varhdi igin her kaltir ve toplumu esit gérmek ve onlari
tanimak gerekir, der. Taylor toplumsal dlizeyde en 6nemli ilkenin adalet ilkesi
oldugunu belirtir ve bu ilke geregince herkese kendi kimligini gelistirebilmesi igin
esit sans verilmesi gerektigi Uzerinde durur. Taylor'un bu dusinceleri daha
sonra da ayrintili olarak deginecegimiz ‘gok-kulturlaligun’ zeminini olusturacak

niteliktedir.

Kartar’'ye goére (2016), “Toplum icinde mevcut kultir gruplarinin birbirine
ustinligunden s6z edilemez, toplumu olusturan gruplarin kendi kultarlerini
gelistirme g¢abalarina genel olarak katkida bulunulur ve bdylece baskin ya da
daha genis kesimin kabul ettigi klltir tarafindan asimile edilmesinin onlne

gegcilmis, cok-kulturlulik korunmusg olur”.

3.2.2. Gok Kultuarlulik (Multi-Cultur)

Cok-kultarltluk genel anlam itibariyle iki ya da daha fazla kulttrin bir toplumda
bir arada bulunmasi anlamina gelmektedir. Bu terim yeni bir kavram gibi dursa
da, cok-kultlrlGlik durumu pek de yeni bir olgu degildir. Cesitli kiltlrlerin ayni
zamanda yan yana birlikte var olduklarini gosterir. Tarihin higbir doneminde
kiltirler birbirleriyle tamamen iligkisiz olmamislardir. insanlik tarihi boyunca,
surekli bir etkilesim mevcuttur. Farkl gruplarin bir sekilde temasa gectikleri,
carpistiklari, borg aldiklari, birbirini degistirdikleri ve kendi i¢lerinde degistikleri

bir tarih s6z konusudur. Bu surecte toplumlar arasinda dostluklarin olugtugu gibi
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digmanliklar veya melez durumlar da olugmustur (Celik, 2008, s. 321). Bu

durum bize aslinda c¢esitli kulturlerin birlikte var olduklarini gosterir.

Cok-kltiirliliik kavramu, ilk olarak 1957’de isvigre’de kullanilsa da, 1960’larin
sonunda ortak anlamini Kanada'da buldu. Kavram hizli bir sekilde diger
Anglosakson (ingilizce konugan) Ulkelere yayildi ve buralarda tartisiimaya
baslandi (Sengstock, 2009: 239).

Modern anlamda Cok-kultarltlik, Kuzey Amerika ¢ikisli bir kavramdir. ABD ve
Kanada'da farkh bir dili konugsan ve kendilerine ait oldugunu dusundukleri
topraklarda yasayan insanlar, kultirel kimliklerinin taninmasini istemis ve Cok-
kalturlulik kavrami da bu taninma talebinin bir yaniti olarak ortaya ¢ikmigtir
(Ozensel, 2012).

Parekh (2002), ¢ok-kultarli bir toplumu “iki veya daha c¢ok sayida kulturel

toplulugu iginde barindiran toplum” olarak tanimlamaktadir (S. 7).

Farkli uluslarin ya da etnik gruplarin, ana vatanlari diginda farkli bir devlet
sinirlar igerisinde baska toplumlarla birlikte yasadiklari halde, kendi kulturel
farkliliklarini koruyan bir topluma gogulcu toplum denir (Haviland, vd., 2008, s.
110).

“Tarihsel ve kiresel diizeyde bakarsak cok-kdiltiirliiliik bir anlamda insan
toplumlarinin genel var olug bigimidir. Fakat kavramin buglinki konu edilisi
daha dar bir cercevededir. Genellikle belli sinirlar (ulus-devlet sinirlari)
icinde farkl kiiltiirel gruplarin bir arada yagsamalarinin politik olanaklari ve
sonuglariyla ilgili olarak glindeme gelmektedir. Bireylerin liberal adalet
cercevesi icinde hak ve sorumluluklarini yerine getirdikleri ‘siyasi toplum’ ve
bireylerin belli bir dili, kdltiri ve tarihi paylastiklar ve kiiltlirel anlamda
tiyesi olduklar ‘kdltirel toplumdan’ sbéz edilebilir. Bu iki tir toplum her
zaman cakismayabilir. Siyasi toplum farkli dile, kiiltiire ya da geleneklere
sahip bir ya da birden fazla gruptan olugabilir. Cok uluslu ya da ¢ok-kdiltiirlii
toplumlardaki durum budur” (Celik, 2008, s. 321-322).
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Parekh’e (2002) gore, cok-kalturlalugun birbirini tamamlayan G¢ gorusu
bulunmaktadir. Bunlardan ilki, insanlarin kulturle i¢ i¢e olusu, ikincisi, kulturel
cesitliligin ve kulturler arasi diyaloglarin kaginilmaz, ayrica arzu edilir olmasi,
ucuncusu ise tum kulturlerin ic gogulculuga sahip oldugu goruslerinin yaratici

etkilesiminden olusur.

Cok-kaltarluldk batin kurumsal yapilarda, toplumsal norm ve degerlerde,
cinsiyet ve etnik gibi konularda kendini gostermektedir ayrica irksal ve kulturel
cesitliligi (¢oklugu) yansitan g¢ogulcu bir toplumu ifade etmektedir (Grant ve
Billings, 1997, s. 182). Goodenough’a gore (1987) cok-kultlrluluk dogal bir
insan deneyimidir ve insanlar genelde birden fazla kultir grubuna aittir ve
yasamlari boyunca bundan yararlanirlar. Birden fazla kultire hakim olmak
kalturel yeterliligi arttirdid1 gibi o kiltiran diline hakim olan bir kimse ¢ok-dilli
olarak da tanimlanmaktadir. Dil bir arada yasamay kolaylastirdigi gibi, birbirini

anlayabilmek adina en énemli aragtir.

“Cok-kultarllluk icinde olusturulan ortak kdltar, insanlarin 6zledigi, insancil
toplumun temelini olusturmaktadir. S6z konusu ¢ok-kultarli ve insancil toplum,
insanlarin, ulusal kdkene goére siniflandiriimasini, dolayisiyla da diglanmalarini

onlemenin guvencesidir’ (Kula, 2012, s. 64-65).

3.2.3. izolasyon (Segregation)

Asimilasyon kavramini agiklarken her bir kalturin sayglyr ve taninmayi hak
ettigini vurgulamistik. Ayni sekilde Hegel, her bir kilturin korunmasi ve
varliginin stirmesi gerektigini savunmaktadir. izolasyon, kendi kiltirinden édiin
vermemek adina, farkli bir kultr ile bir araya gelindiginde, o kaltur ile
karismamak ve kendi kiltirind korumak igin, icine kapanmak ya da soyut bir
sinir gizmek anlamina gelmektedir. izole kultirler bu anlamda igine kapanik
toplumlardir diyebiliriz. Bu durum Hegelin savundugu ‘kultirind koruma’

eyleminin  gerceklestiriimesini  saglamaktadir. izole yasam  bigiminin
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gozlemlenebilmesi icin en az iki farkh kdlturGn ayni yerde bulunmasi
gerekmektedir, aksi takdirde farkliliklar kendini gosteremez ve izole bir yasama
gerek kalmaz. Farkliliklari somutlastiran ayni ortamda bulunma durumunda, iki
kdltir arasinda ne kadar ¢ok farklilik varsa, izolasyon o kadar gugludir (akt.
Zengin, 2016). Buna 6rnek olarak tekrardan Almanya’ya go¢ eden, ozellikle
birinci kusak Turkleri gbsterebiliriz. iki kiltir arasindaki farkliliklarin ¢gok olmasi
ve Turklerin kendi kdltirlerinden 6din vermek istememesi, yani asimile olma
korkusunu yasamalarinin ve ekonomik kosullarin sonucunda, kendilerine ayri
bir dinya kurmus ve Alman toplumundan soyutlasarak kendilerini ya izole
etmislerdir ya da izole edilmislerdir. Birgok yazar bu donemi eserlerinde
islemigtir. Ornegin arastirma konumuz olan Emine Sevgi Ozdamar'da, daha
sonra da deginilece@i Uzere, ‘Die Brucke vom Goldenen Horn’ (Haligli Kopru)
(2015) adh eserinde, sadece Turklerin ve onlarla birlikte fakirlerin kaldigi yikinti
bir semtten bahsetmektedir. iginde bulundugu kultirin dilini bilmeyen ve
ekonomik durumlardan dolayr dusik yasam standartlarina mecbur kalan
gb¢emenlerin, nasil izole bir hayata suruklendiklerini gézler dnine sermektedir.
Bu baglamda oOzellikle Almanya’ya go¢ eden birinci kusak Turkler igin izole

kavrami bluylk 6nem arz etmektedir.

Aydin ve Erdal'in (2007) da belirttigi gibi, izolasyona sebebiyet veren en énemli
faktorlerden biri de elbette dildir. Bildigimiz tGzere dil klltlirin en blyudk temsilcisi
ve yansiticisi olarak kargimiza gikar. Dil insanlarin iletisimini belirlemekte birincil
rol oynamaktadir. Ayni dili konusan insanlar daha kolay kaynasirken, ayni dili
konusamayanlar ortak bir paydada bulugsamiyor. Dilin ortak olmamasi izole bir

yasami beraberinde getirmektedir.

3.2.4. Kulturleme (Enkulturation)

Kaltarleme, “dogumdan olume kadar, bireyin toplumun istek ve beklentilerine
uyacak sekilde etkilenmesi ve degistiriimesi” (Guveng, 1984, s. 131). Ozetle

bireyin hayati boyunca i¢inde bulundugu toplumun kultirint 6grenmesidir.
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Enculturation olarak da adlandirilan kultirleme, kultir sureglerinden biri olup,
hem ¢ok 6nemli hem de evrenseldir. insanin gocukluktan itibaren tim yasami
boyunca kendi kulturani hem bilingli hem de biling-digi sartlandirmalarla
ogrenmesi, etkinlesmesidir. Kavram ilk kez antropolog Herskovits tarafindan
1948'de onerilmigtir. Kulltirleme kavrami toplumsallastirma (sosyalizasyon)
kavrami ile karistinimamalidir. Sosyalizasyon yani toplumsallastirma yalnizca
topluma uyum saglamayi igeren bir sUregtir. Kdaltirleme ise butin
sartlandirmalari kapsamaktadir. Kulturleme egitim gibi bilingli ve istendik
sartlamalari icerdigi gibi biling-disi ve kendiliginden gerceklesen bireysel
ogrenmeleri ve sartlamalari da kapsar. Biling-digi 6gretilerin toplumsal cinsiyette
de karsimiza ciktigint animsatalim. Toplumsal cinsiyette de toplumun ve
kaltirin kadina ve erkege yukledigi anlamlara ve beklentilere deginmistik.
Kualturlemede bireyin kendi toplumunun kultarG ve kultlr igerigini 6grenmesi,
toplumu tarafindan istenilen bir durumdur. Bu slreci beklenilen insan olma
sureci olarak da adlandirabiliriz. Ayrica toplumsallastirma amaciyla verilen
egitimlerin belli bir yasta baslayip belli bir yasta sona erdigi varsayilirken,
kultarleme igin ayni sey s6z konusu degildir. Kultirlemenin sonu ve yas siniri
bulunmamaktadir. Kdultirleme, en genis anlamiyla, egitim ve &6grenmedir
(Guveng, 1984, s. 130-134).

Klltarleme insanin var olabilmesi ve korunmasi icin gereklidir. Temel
gereksinimlerin, var olan degerlerin korunmasi ve aktariimasi igin toplum

icerisindeki kultdr birikimi tim kusaklara aktarilmak zorundadir:

“Insan, yasamdan &grendigi ve yarattiklarini yeni nesillere géstermeyle
aktarirken egitim kdltiiriin( de olugturur. Bu egitimle birikmig tecriibelerin
sonuglari verilir ve yeni sonuglar ve tecriibeler igin temel ve yol dégenir.
insan, materyal iliskilerini ve agiklamalarini eski nesilden ve yasarken
Ogrenirken, ayni zamanda, degisimleri de yaratir ve yagar. [...] Yasam
icinde stlireklilikle ve aktarmayla insan Kkdltlirinin tarihselligi  olugur”
(Erdogan ve Alemdar, 2005, s. 15).
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Burada kultirlenme (Culturation) terimine de kisaca deginmekte fayda var.
Kalturlenme, kualturleme yoluyla yetismis birey ve toplumlarin birbirleriyle
etkilesimleri sonucunda, kulturlerinin degisime ugramasi anlamina gelmektedir.
Farkli bir ifadeyle “belli bir toplumun alt-kulttrlerinden, ya da farkh toplumlardan
kopup gelen birey ve gruplarin, bulugsmasi ve bir etkilesim suresi sonunda, asil
kaltur ve alt-kultirlerde bulunmayan yepyeni bir birlesime variimasi, ulasiimasi”
(Guveng, 1984, s. 131).

3.2.5. Kiiltiirlerarasilik

Cok-kaltarltlik, farkh kaltarlerin bir arada bulunmasi durumuyla ilgili iken,
kiltarlerarasilik, kiltirel karsilasma durumlarindaki etkilesimi ifade eden bir
kavramdir (Kartari, 2016, s. 51). Kulturlerarasilik birgok antropologa gore
uygarligin gelisimi icin gereklidir. Kulturler-arasi gerceklesen iletisim ve alig-
veris kulttrlerin degismesine neden olmustur. Kilttrlerin gesitliligi farkh bakis
acilarini ve bunun sonucunda, sorunlar karsisinda farkli ¢ézimler sunmaktadir.
insanligin bugiin ulagsmis oldugu uygarlik seviyesinin, kiltir farkhliklarina ve
kaltdrlerarasiliga borglu oldugunu soyleyebiliriz (Kartari, 2016).
Kulturlerarasilikta zorlama veya kendi kilturine hapsetmek yoktur. Bu nedenle
irkgilik, milliyetgilik ya da yabanci dismanhgi adi altinda otekilestirme gibi
olumsuzluklar barindirmamaktadir (Kaya ve Kentel, 2005, s. 143). Almanya’daki
gogmen Turklerin de bu kavrami benimsedikleri arastirma sonugclarina
yansimistir. Kaya ve Kentel'in yapmis oldugu arastirmada Almanya’'da yasayan
Tarkiyeli gogmenlerin kalturlerarasihglr %86, ¢ok-kulturluligu %65 oranlarinda
onayladidi tespit edilmistir (Kaya-Kentel, 2005. S. 148).

Kualturlerarasilik, ayni zamanda kdulturlerarasi iletisimi kapsamaktadir. Bu
kultarlerarasi iletisime de kisaca deginmekte fayda var. Kultarler arasi iletisim
bir arada bulunan Kkdiltlrler arasindaki anlam aktarimi sireclerini ifade
etmektedir. insanlar toplum icerisinde iletisim kurarak bir sosyallesme siirecine
dahil olmaktadirlar. Bu surec¢ kisiler arasi mesafeyi azaltmakta yardimci

olmaktadir. “insanlar, kiltiirlerarasi iletisim surecine dahil olduklarinda, kulturel
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sinirlarin  Otesine gegerek kdlturlerarasilik durumunu otaya c¢ikarir ve

kllturlerarasi birey olma niteliklerini geligtirir’ (Kartari, 2016, s. 22).

3.2.6. Kulturlesme (Akkulturation)

Kaltarlesme kavrami, yukarida iglenilen kultirleme kavramindan farkli olarak,
sadece kendi kultirinden ve toplumundan 6gdrendigi her seyle sinirli kalmayip,
insanin farkli toplum ve kulturlerden kargsilikli olarak etkilenmesini kapsar. Sam
(2006), goc sebebiyle bir araya gelen farkli kdlttrlerin kaginilmaz olarak, bir
arada yasamas! ve etkilesim igine girmesi sonucunda meydana gelen
degisimlerin kultirlesmeyle ifade edildigini ifade etmektedir. Bunun disinda
kiltirlesme sadece farkli kdltlrler arasinda degil, ayni toplumun iginde, nesiller
arasinda da godzlemlenebilmektedir (Ansiklopedik Sosyoloji S6zIuga, 1997, s.
177).

Kulturleme kavraminin, 0z kultird ve ona dair her seyi kapsamasina ragmen
kUltirlesme kavrami  kultirleme kavramindan daha eskidir. Amerikali
antropologlar 1880’lerde, insanlarin etkilesim sonucunda, geleneklerinde
meydana gelen degisiklikleri tanimlamak igin ‘kiltirlesme glcd’ deyimini
kullanmiglardir. Kaltirlesmenin gergeklesebilmesi icin en az iki kulture ihtiyag
duyulmaktadir. Fakat bunun disinda kultlrlerin surekli olarak iletisim ve
etkilesim halinde olmasi gerekmektedir. Ozellikle kiltiirler arasi iletisimin ve
gbgun yayginlasmasiyla birlikte, farkl kultirlerden gruplarin ve bireylerin bir
araya gelmesi sonucunda, her iki kultur kargilikh olarak etkilesime ve degisiklige
ugramaktadir. “Kaltarlesme, iki ya da daha ¢ok sayidaki kultir grubunun asagi
yukari surekli iliski ve etkilesimi sonucunda, gruplardan birisinin Otekine ait
kulturel 6geleri kabul etmesi, benimsemesi ve ortaya yeni bir kultur bilegiminin

¢cikmasi sureci” olarak tanimlanabilir” (Guveng, 1984, 135).

Bu surecgte sadece insanlar degil ayni zamanda kulturel 6geler veya kurumlar
gibi olgular da dedigsiklige ugramaktadir. Baskin ya da azinhk grup fark
etmeksizin, her iki kiltlr etkilesim sonucunda degisiklige ugramaktadir. Yabanci

ulkelerde ve kendi kultirune yabanci bir kultlr igerisinde, uzun sure boyunca
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kalan birey ya da gruplarin etkilesmesi sonucunda, toplumun dilinde,
degerlerinde ve davraniglarinda gozlemlenen degisimlere kulturlesme denir.
Yine burada da Almanya’ya go¢ etmig Turklerin oOzellikle c¢ocuklarini ve
torunlarini 6rnek gosterebiliriz. Bu degisimin zorla gergeklesmedigini veya
gerceklestirimedigini de vurgulamakta fayda var. Kiltirlesme eger zorla
yapiliyorsa buna kulturlesme degil trans-kultirasyon demek gerekmektedir.
Eger bir toplum diger toplum tarafindan eritiimek (yok edilmek) isteniyorsa da,
yukarida incelenen asimilasyon kavramindan bahsetmek gerekir (Guveng,
1984, s. 134-136). Kdulturlesmenin bu noktada asimilasyondan ayrildigini
gorebilmekteyiz. Kulturlesme surecinde gogmen toplum ve baskin toplum
arasinda var olan etkilesim ve iletisim sonucunda, degismeler meydana gelse
de, 6z kulturler ve 6z kimlikler yok olmaz, degisime ugrasa bile varligini
surdurebilmektedir (Berry, 2006a).

Kualtarlesme sureci, hem baskin hem de azinlik grubu etkiliyor olsa da, genelde
arastirmalar go¢ eden bireyler ve onlarin kultirlesme sureglerinde
yogunlagmaktadir. Bu arastirmalar, go¢ eden bireylerin, dolayisiyla kulturel
uyum saglamasi gerektigi disunulen toplumun, kultirlesme surecinden daha
¢ok etkilendigi yonindedir (Berry, 2001; Flaskerud, 2007).

Bu etkilesimler farkli sonuglara ve tepkilere yol acgabilmektedir. Berry temel
olarak hem baskin toplumlar hem de azinlik toplumlar i¢in dort kulturlesme
yoneliminden s6z etmektedir. Bunlar butinlesme (integration), ayriima
(segregation), asimilasyon (assimilation) ve marjinallik (marginalism) olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Butiinlesme, hem kendi kultirini devam ettirmek hem
de baska bir kiiltiirle etkilesimde bulunmak anlamini tasimaktadir. iki kiltiirin
de bir parcasi olma arzusu gorulmektedir ve her iki kimlik batinlesmektedir. Bu
durum da karsilikh uyum blyuk énem arz etmektedir. Berry’ye (2001) gore, iki
toplumun da farkliliklarina ragmen, karsilikli saygi c¢ercevesinde, birlikte
yasayabileceklerine inanmalari gerekmektedir. Ayrilma, kendi Kkultarina
korumak adina, bagka bir kulturle etkilesime ge¢mekten kaginmak anlamina
gelmektedir. Asimilasyona baktigimizda, yukarida da belirtildigi Uzere, azinlik

kalturan baskin kudltdr icerisinde erimesi anlamina gelmektedir. Son olarak
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marjinallik ise, bireyin kendini, ne azinlik toplum ne de baskin toplum ile

O0zdeslestirememesi durumundaki kiltirlesme yonelimidir (Berry, 2001).
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4. BOLUM
GOC

Go¢ olgusu insanlik tarihi boyunca hep var olmustur. Tarihin hangi noktasinda
kag kisinin gog ettigi, bunlarin yerytzine nasil dagildiklari bilinmemekle birlikte
tarin dncesinden baslamak Uzere dunya genelinde daima kuguk veya buyuk
capli insan hareketliliklerin oldugu bilinmektedir. Go¢ olgusunun farkli turleri ve
nedenleri bulunmaktadir. Bu nedenle ¢ok genis bir yelpazeye sahiptir, bu durum
bilim dallarinin gé¢ olgusunu farkh sekillerde tanimlamasina da sebebiyet
vermigtir. Bakis acilarin ¢gok olmasi nedeniyle, go¢ olgusunu tek bir nedene
veya sonuca indirgemek ve buna bagl olarak tek bir tanimlamaya indirgemek
midmkin degildir. Go6¢ olgusu, hem gbclin gerceklesmesine neden olan
sebepleri, go¢ surecini, go¢ sonrasini hem de siyasi ve ekonomik etkileri
kapsadidi icin, genis bir yelpazeye sahiptir: Gog, ekonomik, siyasi, toplumsal
veya teror gibi nedenlerden dolayr hem Ulke icinde hem de ulkeler arasinda
gerceklesebilmektedir. Gunumuzde hala guncelligini korumakla birlikte, tim
dinyayi ilgilendiren bir olgu olarak gindemde yerini korumaktadir. Gog, insanlik
tarihi boyunca sosyal, ekonomik, siyasi, kulttrel, dini vb. ¢ok dedisik nedenlere
bagl olarak ortaya ¢ikmis ve toplumlarin sosyal, ekonomik, siyasal ve kulturel

yapilari Gzerinde buyuk degisikliklere yol agmistir (Murat, 2011, s. 93-94).

Go¢ olgusunda ki gesitlilik farkli tanimlamalari beraberinde getirmistir. Mesela
Ozer'e gore gd¢, cogdrafi konumun degismesiyle, sosyal ekonomik, kiltirel ve
siyasi etkiler sonucunda, toplumsal yapiy! degistiren nlfus hareketidir (Ozer,
2004, s. 11). Buna paralel bir tanimlama yapan Kege, farkli nedenlerden dolayi,
surekli ya da kisa vadeli olmak Uzere, insanlarin yasadiklari ulkeleri, sehirleri
kisacasi yerlesim yerlerini degistirmelerinin go¢ oldugunu vurgular (Kege, 2016,
s.1). Baska bir tanima baktigimizda ise gog, kisi ya da grubun, tlke i¢inde ya da
ulke diginda, slire ve neden fark etmeksizin yer degistirmesi sonucunda ortaya
cikan nufuz hareketliligidir (Cigcekli, 2013, s. 3940). Nakhoul (2014, s. 4), ayni
sekilde gé¢ olgusunu, bir bireyin ya da toplulugun yasadigi yeri kisa ya da uzun

vadeli, kalicl ya da gegici olarak degistirmesi olarak ifade eder. Kogak ve Terzi
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(2012, s. 163-164) bunlara ek olarak gocun evrensel bir olay oldugunu
vurgulamaktadir. Kiltar basliginda da vurgulandigi gibi, go¢ nedeniyle hem
yasam kosullarinda hem de kultirlerde degismeler meydana gelebilmektedir
(Bozan, 2014, s. 8). Bunun nasil bir etki yarattigi 4.2. ‘Almanya’daki Turk

Gogmenlik Tarihi’ basligi altinda ayrintili olarak irdelenecektir.

Goglere katilan insan sayisinin en fazla oldugu dénem sanayilesme dénemi
olarak bilinir. Ozellikle kirsal alanlardan is bulma umuduyla daha fazla is imkani
olan kentlere yapilan go¢ hareketleri one ¢ikmaktadir. Kirsal alanlardan,
kentlere dogru olan i¢ go¢ hareketleri, ilk kez sanayi devriminde buyuk bir
yodunluk kazanmistir ve kentlere dogru yapilan buyuk goégler yasanmistir
(Koyuncu, 2012). Sanayilesme sureciyle birlikte, Avrupa, dinya siyasetinde ve
ekonomisinde yukselmigtir, bununla birlikte somurgeciligi baslatmis, ulus devlet
tipi olusmus, yayginlasmis ve ardindan yayilmaci politikalar artmistir. Bu
olgularin artmasiyla birlikte go¢ hareketlerinin de farkli 6zellikler kazandigini

sdylemek mumkun (Demirhan ve Aslan, 2016, s. 27).

Yukarida da bir kagindan bahsedildigi Uzere, insanlarin gé¢ etmesinde birgok
neden vardir. Burada ekonomi, cevre sartlarindaki olumsuzluklar, siyasi
sorunlar, egitimde yetersizlik veya guvenlik sorunlari gibi nedenler siralanabilir.
Bir sonraki bashdimizda goclere sebep olabilecek nedenlere kisaca

deginilecektir.

4.1. GOG TURLERI

Bu noktada géc¢ tiirlerine girmemizin asli sebebi Emine Sevgi Ozdamar'in
eserlerinden yola ¢ikarak toplumsal cinsiyet kavrami baglaminda gé¢ sebebinin
farkhliklarini ortaya koymaktir. Buradaki maksat toplumsal cinsiyet ¢cergcevesinde
cinsiyete bagli olusan go¢ olgusunu somutlastirmak ve go¢ olgusunu cinsiyete
bagl olarak farklilik gosterip gostermedigini ortaya koymaktir. Bu baglamda go¢

turleri agagidaki gibi siralayabiliriz.
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4.1.1. Gegici Go¢ — Surekli Gog

Mevsimlik go¢ olarak da bilinen gecici gog, bireyin ya da gruplarin, belirli veya
kisith bir sureligine, yihin belli bir doneminde, c¢alismak, tatil yapmak ya da
gezmek Uzere, go¢ ettikleri yerde yasamalari anlamina gelmektedir (Kogak ve
Terzi, 2012, s. 167). Her Ulkenin sinirlari igerisinde bu tur go¢ hareketleri
gorulebilir. Mevsime bagli olarak gecici is¢i gogleri 6zellikle ekim ve hasat
zamanlarinda, tarimsal alanlara ya da madenciligin oldugu bdlgelere dogru
yogunlasmaktadir. insaat alinlarinda calismak (zere de gegcici gdcler
yapllmaktadir. ingaatin, tarim, turizm ya da madencilik sezonunun sona
ermesiyle birlikte mevsimlik gogmenler memleketlerine geri donerler. Gegici
gogler, bashdindan da anlasildigi Uzere kisa bir sureyi kapsamaktadir. Go¢
edenler uzun sureli ya da kalici bir yerlesim amaci gutmemektedir. Bu go¢
tirinde surenin kisaligina veya gegiciligine bagh olarak, sosyal degisimlere
rastlanmamaktadir (Tufekgi, 2002, s. 15).

Surekli gog ise, bireylerin kendi memleketlerini terk ederek baska bir yere
temelli olarak yerlesmeleri olarak tanimlanmaktadir. Bu go¢ tard gonulli
gerceklesebilecedi gibi zorunlu olarak da gergeklesebilmektedir. Gonalluluk
veya zorunluluk esasina dayali olarak olusabilecek gocler bir sonraki baslikta
daha ayrintili olarak islenecektir. Gonullu olarak yapilan surekli goglerde, daha
iyi bir egitim olanagina sahip olmak, maddi rahatlik ve daha iyi bir yasam
surmek baslica go¢ nedenleri arasinda siralanabilir. Zorunlu olarak yapilan
surekli géclerde ise, dogal afetler, savaslar veya teror olaylari insanlan go¢

etmeye zorlamaktadir (Kogak ve Terzi, 2012, s. 10).

4.1.2. Gonullit Go¢ — Zorunlu Gog

Gonullit  gog, insanlarin  kisittanmadan, baski altinda olmadan isteyerek
yaptiklari go¢ hareketidir. Yukarida da belirttigimiz gibi, daha iyi egitim
olanaklarina sahip olmak, is bulmak ya da daha iyi ¢alisma sartlarina sahip

olmak, yasam standardini artirmak veya daha iyi saglik imkanlarina sahip
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olmak gonulli go¢ hareketinin temelini olugturmaktadir (Kogak ve Terzi, 2012,
s. 171).

Zorunlu goé¢ ise devletler tarafindan bazi durumlar karsisinda, insanlara
sorulmadan, mecburi olarak gerceklestirimektedir. Zorunlu gogte gonulluluk
veya tercih hakki yoktur. Zorunlu gog¢un nedenleri arasinda, savaglar, deprem,
sel, gibi dogal afetler, politik kargasa, zorunlu istihdam, nikleer felaket, asiri
nufus yogunlugu ya da dengesiz kalkinma yer almaktadir. Zorunlu gdgler, bircok
nedenden dolayl devletler tarafindan gergeklestirile bilinmektedir. Bu durum
karsisinda gog¢ edilen illerin nifus oranlar artis géstermektedir. Zorunlu gdglerin
sonucunda hem ekonomik hem de siyasal bircok degisiklik ortaya
cikabilmektedir (Eraldemir, 2013, s. 13).

Tarkiye’de 1980’li yillarda terdr olaylarinin ve dogal afetlerin etkisiyle zorunlu
gogler yasanmistir (Ozer, 2004, s. 24). Elbette tim diinyada saydigimiz
nedenlerden dolayi insanlar evlerini terk etmek zorunda kalmistir. Bunlara IlI.
Dudnya Savasi, soguk savas donemi politik baskilar, soguk savas sonrasi
Afganistan’in isgali, Irak’in isgali, Suriye’deki savas gibi bircok kargasa ornek
gosterilebilir (Betts, 2009, s. 19). Ayrica, gelismekte olan Ulkelerdeki otoriter
yonetimler, insan haklari ihlalleri ve iklim degisiklikleri de zorunlu gog¢u arttiran

nedenler arasindadir.

4.1.3. i¢ Gég — Dis Gog

ic gdcler bir Glkenin sinirlar icerisinde gerceklesmektedir. ic gocler, kentten
sehre olabilecedi gibi, daha ki¢uk boélge ya da yerlesim yerlerine yapilan gogleri
de kapsamaktadir. ic gdcler yukarida da bahsedildigi (zere gecici (mevsimlik)
ya da surekli olabilmektedir. Surekli i¢ gdo¢ hareketinde, gidilen bdlgenin nifus
oranlarinda degisiklik meydana gelmektedir (Eraldemir, 2013, s. 10). Fakat i¢
go¢ hareketleri daha ¢ok ekonomik, siyasal ya da toplumsal nedenlerden dolayi
olustugu icin, genelde az gelismis bolgelerden gelismis bolgelere yapilan i¢

gogler yogunluktadir. Turkiye’de ozellikle 1950’lerden itibaren, sanayilesme ve
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tarimda makinelesme ile birlikte, is gucl ve gec¢im kaynagi saglamak icin buyuk
kentlere yapilan i¢ gogler artmigtir (Ozer, 2004, s. 24).

Dis gogler i¢ gogten farkli olarak tlkeler arasinda yapilan gé¢ hareketleridir. Dig
goOgler i¢ gocte oldugu gibi gecici — surekli ya da zorunlu — gonulll
olabilmektedir. iletisim ve ulasim imkanlarinin artmasiyla birlikte Ulkeler arasi
gogler artis gostermektedir (Sahin, 2010, s. 57). Dis gb¢ nedenleri gegici —

zorunlu gog¢ler baghgi altinda degindigimiz sebepleri kapsamaktadir.

Faist (2003), disg gogu, bir Glkeden digerine gergeklesen surekli hareket olarak
kisittamayip, “cok sayida bag ile ¢ok sayida ulus devlet igindeki iki ya da daha
¢ok konumu ve hareket edenlerle kalanlar arasindaki gesitli baglari 6zetleyen,
cok-boyutlu ekonomik, siyasi, kultirel ve demografik bir sire¢” (s. 30) olarak
tanimlamaktadir. Cohen, gunimuzde dis goclerin buylk 6lglide degistigini
belirtmektedir. Ulkelerin artik gé¢menler konusunda daha segici olduklarini,
niteliksiz, yasli ya da bagimli kigilerin gé¢ etmesini dnlemeye calistiklarini
belirtmistir (akt. Yaldiz, 2014, s. 385).

4.1.4. isci Gogii

isci gdcli, hem ic gdoc hem de dis goc olarak karsimiza ¢ikmaktadir. isci gocu
bireylerin ya da gruplarin galismak ve isci sinifini kabul etmek Gzere go¢ etmesi
anlamina gelmektedir. Bu gogler ¢ogunlukla issizlik nedeniyle yurt digina
yapilmaktadir. Calismak Uzere giden vatandaslar gegici bir sire i¢in go¢ etse
de, bu durum Almanya 6rnegdinde oldugu gibi, tam tersi, kalici konumuna
gecmistir. Isci gocli ozellikle 1l. Diinya savasindan sonra, savasa katilan
Ulkelerin isglcu acigini karsilamak Uzere ortaya cikmistir. Bu Ulkeler arasinda
Almanya, Fransa, Belgika ve Avustralya siralanabilir. Ortaya cikan isgucu
acigini kapatabilmek icin yabanci isgi alimi yapan Ulkelere is¢i gonderen ulkeler
arasinda Tunus, Fas, Turkiye ve Yugoslavya siralanabilir. TUrkiye de is¢i gogu
1958-1961 yillarinda baslamistir (Giinay ve digerleri, 2017, s. 45). Ozellikle tez
konumuzu da kapsayan ve Turkiye ile Almanya arasinda yapilan ig¢i gogu

antlasmasi bunlarin basinda gelir.
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4.1.5. Beyin Gogu

Beyin gogu, i¢c go¢ ve dis gog olarak ikiye ayrilabilir. Beyin gogunde dis go¢
daha 6n plandadir, fakat Ulke i¢i beyin gogline érnek gdsterecek olursak, devlet
dairelerinden 0Ozel sektore gecilmesi ya da devlet Universitelerinden vakif
universitelerine gecilmesi ornek gosterilebilir. Yurt digina yapilan beyin gogleri,
egitim diuzeyi yuksek, kalifiyeli ve yetenekli kisilerin, kendi Ulkelerinden bagka
ulkelere yonelmesidir. Bu durumda beyin gogu yapan bireyler, kendi ulkelerine
saglayabilecekleri sosyal ve ekonomik katkilari bagka ulkelere saglamaktadirlar
(Erkal, 2000). Beyin goc¢unin daha ¢ok az gelismis ve gelismekte olan
Ulkelerden sanayisi gelismis Ulkelere dogru gerceklestigi gortlmektedir. Az
gelismis Ulkelerin, zor sartlarda yetistirdigi ve gelistirdigi bireylerin gitmesiyle, az
gelismis ulkelerde gelisim daha da yavaslarken, gidilen gelismis Ulkeler bu
bireyler sayesinde daha da hizli bir sekilde gelisme gdstermektedir (Kogak ve
Terzi, 2012, s. 173). Kaya (2003), beyin gogunun ulkeler arasindaki gelismislik
farklarinin artmasinda onemli bir rol oynadidini vurgulamaktadir. Nitelikli
bireyler, kendilerini daha fazla gelistirebilmek, uzmanlagabilmek, hayat
standartlarini yukseltmek, bilgi dizeyine gore is bulabilmek, daha iyi kosullarda
calismak ya da daha iyi bir gelire sahip olabilmek ve buna benzer nedenlerden
dolay! bu go¢ hareketini gergeklestirmektedirler. Beyin gogcu Turkiye’de 1960l
yillarda baglayarak, Almanya isci gocu dahil olmak Uzere doktorlar, mihendisler

ve bilim adamlari tarafindan gergeklestiriimekteydi (Kaya, 2003).

4.1.6. Mubadele Gogu

Mubadele gogu, antlasma sonucunda yapilan, tlke nufuslarinin kargsilikli olarak
yer degistirmesi hareketidir. MUbadele kelimesinin anlami degis- tokustur ve
ismini bu nedenle almistir. MUbadele gogleri ¢ok fazla karsilasilan goglerden
olmasa da zorunlu olarak yapilan goglerdendir. Ayrica mubadele gogu yapan
insanlara mubadil denmektedir. MUbadele gogune genellikle savaslardan sonra
alinan kararlar neticesinde karsilagiimigtir. Devletlerin karsilikli olarak aldiklari

mubadele karari sonucunda, zorunlu goge mecbur kalan mubadiller dogup
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bayudukleri topraklari birakmak zorunda kalmig ve bir¢ok insan magdur
edilmistir (Kogak ve Terzi, 2012, s. 175).

4.2. ALMANYA’DAKiI TURK GOGMENLIK TARIHi

Yurt digina yapilan Turk is¢i gogu, resmi olarak 31 Ekim 1961’de Turkiye ile
Almanya arasinda yapilan ‘Turkiye-Almanya isglicu Antlagsmas!’ ile baslamistir
(Demir, 2010, s. 32). Is glictin( Ikinci Dinya Savasr'ndan sonra yitiren Aimanya,
erkek nufusunun agigini giderememesi sonucunda baska ulkelerin is guclne
bagvurmak durumunda kalmistir. Bu donemde endustrinin de gelismesiyle
birlikte, Almanya farkli Ulkelerden olmak Uizere isgi gégui almistir. ilk kez 1955'te
italya’dan, sonrasinda Yunanistan ve ispanya’dan da isci getirten Almanya,
1961’den itibaren Turkiye’'nin isglcline basvurmustur (Baskurt, 2009, s. 82).
Sunu da belitmek gerekir ki Almanya ulke disindan isglcu almaya pek de
yabanci degildir. Boyle bir uygulamayi daha 19. Yy da Ruhr havzasina gelen
Polonyali iscilerin madenlerde c¢alistirilmasiyla ve sonrasinda asimile

olmalarinda yasamislardir (Herbert, 1986, s. 179).

Tlrk devletinin bu gé¢ hareketine olumlu yaklasmasinin sebeplerini arasinda,
ulkede var olan yogun issizligi azaltmak, misafir isgilerin (Gastarbeiter) tlkeye
katacaklari dovizleri degerlendirmek ve geri dondiklerinde yurt disinda
edindikleri bilgilerden, teknik becerilerinden ve deneyimlerinden faydalanarak

Tlrk sanayisine katki saglamakti (Persembe, 2005, s. 64).

Ayni dogrultuda Almanya’ya goé¢ eden isgiler ilk etapta bu slrenin gegici
oldugunu dusunmusglerdi. Gidenler kisa sureligine gidip para biriktirip
doneceklerini umuyorlardi. Fakat ilk iscilerin gitmesinden bu yana 60 yil gecti.
Hem yerli toplum hem de gé¢men isciler blyuk oranda birbirinden etkilendi.
Isvigreli yazar Max Frisch’in “Biz isci ¢agdirdik, insanlar geldi” s6zi bu durumu
Ozetlemektedir. Zira bireyler kendi Ulkelerini terk ettiklerinde bile her zaman
kendi kultiirlerini beraberinde gétirirler. Aras Oren bu durumu su cimlelerle

Ozetlemektedir: “Biz bavulumuzda dilimizi getirdik. Kuguk hediye olarak
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kUltirumuzu ve sanatimizi da ve bunlarla bu toplumu biraz degistirmek
istiyoruz” (Baytekin, 1997, s. 51).

Turk isciler maden ve tas ocaklarinda, plastik madde, asbest ve lastik islemede,
demir-gelik ve metal sanayinde, insaat sektorinde, kiremit ve tugla
fabrikalarinda, tekstil ve otomotiv sanayinde ve buna benzer Almanlarin
calismak istemedigi agir kosullarda calismislardir. Zor sartlar altinda calisan
isciler dil bilmedikleri igin haklarini savunamamistir (Persembe, 2005, s. 65).
Misafir isci olarak Almanya’ya giden Turk vatandaslari, barakalarda, cat
katlarinda, bodrum katlarda ya da depolarda, eski atdlyelerde veya apartman
seklindeki yurtlarda kahyorlardi (Baskurt, 2009, s. 82). Yasam kalitesinin ve

saglik kosullarinin o zamanda dusuk oldugunu soyleyebiliriz.

Umulanin ve beklenenin aksine gdé¢men isgiler vatanlarina dénememistir. ‘Aile
birlesimi’ yasasinin getirilmesiyle birlikte 1974 yilindan itibaren Almanya’ya
tekrardan yogun bir go¢ baslamistir. Bu tarihlerden itibaren iscilerin yurtlardan
evlere tasinmaya basladiklarini soyleyebiliriz. Ailelerini de yanina almalari
sonucunda, Turkler nesillerdir Almanya’da yasamaktadir (Baskurt, 2009, s. 83-
84).

“‘Almanya, 1980'lere kadar (lkedeki yabancilari "Gastarbeiter" (misafir isgi)
olarak tanimlamaktaydi. Clnkd bir "gé¢men (lkesi" olmak istenmiyordu.
Ancak zamanla geri donlisleri gecikince "Mitarbeiter" (Calisma/is arkadasi),
llkede kalici olduklari kesinlesince de "Migranten” (Gé¢menler) terimi
kullanilmaya baglandi. Ancak bu durum, hi¢ arzu edilmemesine ragmen
arttk Almanya'nin gbé¢menlerin  yasadigi bir llke oldugu anlamina
gelmekteydi” (Baskurt, 2009, s. 84).

Turk is¢ci gocmenleri boylece uzun yillardir Aiman sosyal hayatinin her alaninda
yer almaya baglamistir. Sosyal konumlari buyuik oélglide degismis durumdadir.
Hala isc¢i sayisinin ¢ok olmasiyla birlikte, serbest meslek sahipleri ve bununla
beraber sanatta, kiltirde, sporda, bilim dunyasinda yerini alan gégmenlerimiz
bulunmaktadir (Baskurt, 2009, s.84).
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Almanya’da artik dort kusaktir Tuark vatandaslari bir arada yasamaktadir.
Kusaklara kisaca deginecek olursak, birinci kusak 1960l yillarda aslinda
niyetleri kisa bir sireligine Almanya’da kalmak olan isgileri kapsamaktadir. ikinci
kusak, birinci kusadin cocuklarini olugsturmaktadir. Bu grup 1970li yillarin
sonlari ile 1980li yillarin ilk yarisinda Almanya’ya goc etmistir. Uglincli kusak,
birinci kusagin torunlarini olusturmaktadir. Ozellikle bu kusak sosyo-kiiltirel ve
sosyo-ekonomik anlamda en c¢ok tartisilan kusaktir. Diger kugaklarin aksine
Almanya’da dogan ve yetisen uguncu kusak, hem dile hem de kulture daha
fazla hakim olmustur. Bu nedenle gecirdikleri topluma entegrasyon sureci bir
¢ok acidan inceleme ve tartisma konusu olmustur (Baskurt, 2009, s. 84).
Dorduncu kusak olarak tanimlanan Turkler ise 2000 yilindan sonra Almanya’da
dogup buyuyen gencleri kapsamaktadir. Dordincu kusagin bir bagka ozelligi ise
¢ok kultarla (multikulturell) olmalaridir. Dérdinct kusagin daha egitimli oldugu
gercegi, onlara is yasaminda diger kusaklara nazaran avantaj saglamaktadir
(bk. Kaya, 2015, 137). Bu kusaklar i1siginda, edebiyat gelismis ve degismistir.
Bu degdisimi gogmen edebiyati adi altinda, bir sonraki baslik altinda ayrintil

olarak irdeleyecegiz.

4.3. GOGMEN EDEBIYATI

Almanya’ya go¢ eden Turkler, orada yeni bir kultlrle karsilasti. Bu go¢ sureci
hem olumlu hem de olumsuz sonugclari beraberinde getirmistir. Go¢ edenler
ulkenin kurallarina yabanci, farkli bir yagsam tarzi ile karsi karsiya kalmis ve
buna uyum saglamaya c¢alismistir veya uyum saglayamamigtir. Butin bu
sorunlar Turklerde bir ‘kultir soku’ yasamalarina sebep olmustur (Kaya, 2000,
s. 16). Ozellikle birinci ve ikinci kusagin yasadigi en biiyik zorluk dil sorunuydu
(Zengin, 2000, s. 103-128). Dil engeli birgok agidan sorun olusturuyordu.
iletisimi son derece kisitlayan bu sorun ilk etapta birbirine yabanci iki toplumun
el isaretleriyle anlasmaya calismalarini gerektiriyordu. Ikinci kusagin
yetismesiyle birlikte dil sorunu ¢ozulmeye basladi. Bu durum gdé¢cmen
edebiyatina da yansidi ve Almanya’ya go¢ etmis olan Turk yazarlar, eserlerini

Almanca olarak kaleme almaya basladilar. “Turklerin yazdigi eserlerden olusan
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bu edebiyat, Almanya’'ya go¢ eden Tuark kualtirinU olusturan 6gelerden biri
oldugu kadar, bu kaltiran yansidigi temel bir alan olarak da goérilebilir” (Zengin,
2010, s. 332).

Almanya’da yasayan Turklerin eserlerinde icerik ve bicem bakimindan zamanla
degismeler olmusgtur. Bu durum Turklerin Almanya’yr ve Almanlari algilama
siireclerinin de degismesiyle paralellik gdstermektedir. iki toplumun birbirine
olan bakis agcilarinin degismesiyle birlikte, eserlerin igerigi ve bigemi de
degismistir. Bununla beraber bu edebiyata verilen isimler de zaman zaman
degisime ugramistir. Ornegin gegici isci veya misafir is¢i olarak gérdikleri
Tirklerin edebiyati baslangigta ‘Konuk (Misafir) isci Edebiyat’ adi altinda
aniimaktaydi (Zengin, 2010). Gurbetci Edebiyati (Auslander Literatur) ya da
Yabanci Edebiyati (Literatur der Fremden) gibi adlandirmalar da burada ornek
olarak siralanabilir. “Bir taraftan yeni gog¢men iscilerin arttk Almanya’ya
alinmamasi ve buna bagli olarak yasalarin degismesiyle hem go¢men
yazarlarin hem de Alman edebiyat bilimcilerinin birbirlerinin algilayisinda
meydana gelen degisimle birlikte bu tanimlamalar “Kualtir- asin Edebiyat’
(Transkulturelle Literatur) kavramina yonelik bir gelisme sureci gostermigstir’
(Zengin, 2010, s. 333). Bu baglamda kusaklar yapilan adlandirmalar
cercevesinde irdelenecektir. Bunlarin ilki olan birinci kusak gog¢menlerin

yaratmis oldugu konuk (misafir) is¢i edebiyati gdzler 6nune serilecektir.

4.3.1. Konuk — (Misafir) ig¢i Edebiyati 1970 - 1980

Almanya’ya go¢ eden Turkler birgok zorluk ve olumsuz tecribe yagsamistir. Hem
is hayatinda hem de gunluk hayatta yasadiklar sikintilar ve bu sikintilar dile
getirememeleri sonucunda kendi kabuguna cekilmislerdir. Yasadiklari kultar
sokunu bir sekilde dile getirme ihtiyaci duymuslardir ve edebi eserler araciligiyla
sorunlarini dile getirmiglerdir. Birinci kusak gocmenler, Almanya’daki ‘Turk
Gogmen Edebiyatr’nin ilk eserlerini vermistir. Bu eserler edebi bir dille yazilma
kaygisi tasimamaktadir. Burada amag¢ sadece kendilerini ifade etmeye

calismalandir. “Bu dénemde daha ¢ok siir ve kisa hikayelerle Almanlara
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seslerini duyurmaya ve kultlrlerarasi bir iletisim kurmaya c¢alismislardir”
(Zengin, 2010, s. 334). Konu itibariyle baktigimizda daha ¢ok gé¢menlerin bir
araya gelmesini, kendi ulkelerine geri donme arzusunu ve rahat bir yasam
surme isteklerini gérmekteyiz. Ornegin Bekir Yildiz'in eseri ‘Das Deutsche Brot’
(1975), Almanya’da yasayan Turklerden bahseden ilk eserlerden biri olup,
yazarin Almanya ile ilgili olumsuz izlenimlerini igermektedir. Diger bir yazarimiz
olan Fetih Savasg¢rnin eserlerinde de yasadiklarini gogmenlerle paylasma
arzusu oOn plandadir. Fakir Baykurt'un eserleri de bu doénem igerisinde yer
almaktadir. Bahsettigimiz yazarlar eserlerini genellikle Tlrkge olarak kaleme
almis ve sonradan Almancaya cevrilmigtir. Almancaya tam anlamiyla hakim
olmayan go¢menlerin kimi zaman kolay ve basit bir Almancayla yazdiklar

goOrulmektedir.

1973 yilinda yabanci is¢i aliminin durdurulmasiyla birlikte, ailelerin Almanya’ya
gelme sureci baglar. Bu surecle beraber yabanci isgiler yerlesmeye ve
kaynasmaya baglamistir. Bununla beraber edebiyatta da yeni bir sireg

baglamistir (Zengin, 2010).

Yeni edebiyatin temsilcileri olarak Aras Oren ve Giliney Dal karsimiza
cikmaktadir. Aras Oren’in ¢ok bilinen eserleri arasinda ‘Was will Niyazi in der
NaunystraRe?’ (1973), ‘Der kurze Traum aus Kagithane’ (1974) ve ‘Die Fremde
ist auch im Haus’ (1980). Oren genellikle yabancilik, kimlik, dil sorunu ve

kadinlarin Almanya’daki yasadiklari zorluklar gibi konular islemektedir.

Gluney Dal'in ‘Wenn Ali die Glocken lauten hort’ (1979), ‘Europastralle 5°
(1981), ‘Die Vogel des falschen Paradieses’ (1985) eserlerinden bir kagidir. Dal,
Avrupa’ya go¢ etmis Turklerin ic dinyalarini eserlerine yansitmaktadir. iki
yazarimizda eserlerini Turkge olarak kaleme almis ve sonradan Almancaya

cevirtmigtir.

Onemli yazarlarimizdan bir digeri Yiksel Pazarkaya'dir. Diger yazarlardan farkli
olarak okumak icin Almanya’ya giden Pazarkaya, Almancaya oldukga hakimdir

ve Orhan Veli, Nazim Hikmet ve Aziz Nesin gibi 6nemli yazarlarin eserlerini
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Almancaya cevirmistir. Pazarkaya’nin eserleri arasinda ‘Utku oder Der Starkste
Mann der Welt' (1974), ‘Heimat in der Fremde?’ (1979), ‘Rosen im Frost.
Einblicke in die Turkische Kultur (1982), ‘lch mdchte Freuden schreiben’
(1983), ‘Spuren des Brots. Zur Lage der auslandischen Arbeiter’ (1983), ‘Die
Wasser sind weiser als wir' (1987), ‘Ich und die Rose’ (2002), ‘Odyssee ohne
Ankunft’ (2004) bulunmaktadir.

Ayni sekilde arastirma konumuzun yazari Emine Sevgi Ozdamar da 60’li
yillarda kisa bir sureliine misafir isci olarak Almanya’ya gitmis olsa da,
sonradan Almanya’ya gidenlerden sayilmakta ve ikinci kusak yazarlari arasinda
yer almaktadir. Emine Sevgi Ozdamar’in ayrintili biyografisi sonraki basliklarda
detayli olarak irdelenecektir. Bu yazarlar ‘Gé¢gmen Edebiyatinda’ daha c¢ok
Alman kudltirayle Turk kaltrinU sentezleyen yazarlardan olup, iki kdltirin
Ozelliklerini  tasidiklarindan dolayl, eserlerinde nereye ait olduklarini
sorguladiklari gorulmektedir. Gogmen yazarlarin her iki dili de i¢ ige kullandigini
gormek mumkin. Bu durum yine iki kulturin de ozelliklerini tagimalarina bagl
olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Bu donem igerisinde Turk dilinden ve
atasozlerinden yararlaniimis hatta Emine Sevgi Ozdamar'in ‘Das Leben ist eine
Karawanserei, hat zwei Turen, aus einer kam ich rein, aus der anderen ging ich
raus‘ (Hayat bir Kervansaray) (1992) adli romaninda dogrudan aktarimlara

rastlamaktayiz.

Bu ddénem yazarlari ‘Konuk isci Edebiyat’ (Gastarbeiterliteratur) Kavraminin
yani sira ‘Azinlik Edebiyat’ ve ‘Yabanci Edebiyat’ kavramlariyla da
anilmaktadir. Yazarlar kendilerinin ‘Konuk isci Edebiyat’ kavramiyla sinirlamak

istememislerdir. Pazarkaya bu konuyla ilgili kendini su sekilde ifade etmektedir:

“Mein Unbehagen gegen diesen Begriff liegt klar auf der Hand, als jemand,
der unter den tiirkischen Autoren als erster auch Migrationserfahrungen,
die eigenen wie der anderen, zu Papier gebracht hat, strdubt sich in mir
etwas gegen diesen Begriff. Ich fiihle mich von ihm weder angesprochen
noch erfasst. Um es deutlich auszusprechen, ich bin kein Gastarbeiterautor

und meine Texte sind keine Gastarbeiterliteratur” (Pazarkaya, 1986, s. 59).
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Tlrk yazarlari arasinda gb¢men tecriibesini yer yer kagida dbken biri
olmama ragmen, bu kavrama kargi duydugum sikinti apagik ortadadir.
icimde bir sey bu kavrama karsi gikiyor. Bu kavramla ne nitelendirildigimi
ne de kapsandigimi hissediyorum. Agikgca séylemek gerekirse ben konuk

is¢i yazari degilim ve benim metinlerim konuk is¢i edebiyati degildir.

4.3.2. Gogmen Edebiyati 1990

1990l yillar ‘Gégmen Edebiyat’ kavraminin artik agirlik kazandidi bir gegis
donemi olarak goérulmektedir. Artik bu edebiyat donemi hem ilk kusak hem de
ikinci kusak yazarlarini iginde barindirmaktadir. GUnUmuzde yazilmig olan
makalelerde de Turk-Alman yazarlarinin eserleri ‘Gogmen Edebiyat’’ kavrami
altinda irdelenmektedir (Zengin, 2000, s. 103-128).

‘Gocmen Edebiyatl’ icerisinde yer alan yazarlardan bir kaci su sekildedir: Emine
Sevgi Ozdamar, Aras Oren, Yiksel Pazarkaya, Kemal Kurt, Fakir Baykurt,
Sinasi Dikmen, Zafer Senocak, Yade Kara, Hatice Akyun. Birinci kusaktan farkl
olarak Almanya’ya daha iyi uyum saglamis olan bu kusak, iki uUlke arasinda
kalmighgi ve kultur sokunu iglemekle beraber, her iki kultiri de yani Alman
kultarayle Turk kalturunu birlestirerek eserlerini kaleme almislardir. Dil sorununu
artik ¢ozmus olan bu kusak, kendisini daha iyi ifade edebilmis ve Almanya’da
kendi yasam bigimlerini kurmaya baslamigtir. Her iki dili ve kulturu bir arada
kullanan bu doénem yazarlari, boylelikle Alman edebiyatina farkhliklar
kazandirmay! basarmis ve yeniliklere de imza atmistir. Genellikle duygularin
ifade edildigi ve nereye aitim sorusunun soruldugu eserler karsimiza
cikmaktadir. Ayrica bu donem eserlerinde duz yazi tipinin hakim oldugunu

gormekteyiz (Zengin, 2010, s. 340).

Gunumuze yaklastikga Ozellikle yeni kusaklarin hem Alman diline hem de
Alman kultirine daha iyi hakim olmasiyla birlikte, Almanya’da buyluyup orada
egitim goren yazarlarin “Turk kultirinden ve dilinden uzaklastigi ve Alman

diline ve kulturine yakinlastigi gorulmektedir” (Zengin, 2010, s. 341).
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4.3.3. Gunumiiz: Kulttir-asin Edebiyat veya Kulturlerarasi Edebiyat

GlUnUmiizde artik ‘Konuk Isci Edebiyat’ veya ‘Gégmen Edebiyatr’ kaliplarinin
disina ¢ikildigi gorulmektedir. GUnimuz eserleri Turk — Alman imgesine
deginme gereksinimi duymamaktadir ve dnceki donem eserlerinden daha farkl
ozellikler tagimaktadir. Iki kiltiri sentezlemek zorunda olmayan yazarlar Tirk
kokenli olsa dahi kendi kultarinin temsilcisi olarak gértilmemektedir (Hofmann,
2006, s. 29). Bhabha bu durumu kdltarin disina g¢ikan ve yeni bir boyut
kazanan bir olusum olarak ifade etmektedir. Bhabha bu olusumu ‘Gglincl boyut’
olarak tanimlar ve ne Alman kultirinin ne de Turk kultGrindn 6n plana
ciktigini, bunun yerine ‘Gguncit boyutta’ yeni bir seyin Uretildigini savunmaktadir
(Hofmann, 2006, s. 196). Ozetle gunimizde Kiltir-asir ve Kdltirlerarasi
olarak tanimlanan bu Edebiyat iki kulturt de iginde barindiran, Bhabha’nin da

ifadesiyle yeni bir ‘Gglncu boyut’ olarak karsimiza ¢gikmaktadir.

iki kUltiirti de iginde barindiran ama aslinda ikisinde de bulunmayan kelimelerin
ya da cumlelerin eserlerde kullanilimasi bu duruma 6rnek gosterilebilir. Ornegin
Emine Sevgi Ozdamar ‘Mutterzunge’ (2006) eserinde ‘Gedrehte Zunge’ yani
donmus dil kavramini kullanir. Bu kavram ortaya atilan yeni ve hem Turkcgeye
hem de Almancaya cevriimesi zor bir kavramdir. Ozdamar'in iki kiltiri de
yasamis ve bilen biri olarak, urettigi yeni kavramin aslinda kulturlerarasihgini

ortaya koydugunu gormekteyiz.

“Burada bahsedilen ‘Kiiltiir-asiri Edebiyat’ veya ‘Kliltiirler Arasi Edebiyat’
sadece bigcim olarak eserlerin 6z niteliklerini vurgulamamaktadir, ayni
zamanda Tirk — Alman edebiyatinin yeni bir evreye girdigini de
gostermektedir. Nitekim ‘Gé¢men Edebiyati’ icerisinde dogrudan cevrilen
deyimler ve atasézlerinin artik iki kiltiri de icerisinde barindiran yeni bir

olusum igerisinde oldugunu géstermektedir” (Zengin, 2010, s. 343).

‘Kultr-asir Edebiyat’ veya ‘Kulturlerarasi Edebiyat’ tanimina girmeyen Turk-
Alman vyazarlar da bulunmaktadir. Turk kultirinden ya da Turkgeden

yararlanmadan yazan yazarlar da bu dénem igerisinde mevcuttur. Ornegin
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eserlerini Almanca olarak yazan Selim Ozdogan burada drnek gosterilebilir. Im
Juli (2000), Mehr (2001), Nirgendwo und Hormone (2004), Tourtagebuch
(2006), Zwischen zwei Trdumen (2008) eserlerinden bir kacidir (Zengin, 2010,
S.343).

Gunumuzde artik gé¢men konularindan ziyade yazara 6zglin ve bireysel
konular karsimiza ¢ikmaktadir. Elbette bu durum yukarda da belirttigimiz gibi
Almanlarin ve Turklerin birbirlerine olan bakis agilarinin degismesiyle de
paralellik gostermektedir. “Gunimuize kadar icerik bakimindan degdiserek gelen
yukarida siralandigi gibi ‘Gé¢gmen Edebiyat’ndan ‘Kiltur-asin Edebiyata’ kadar
kavramlar, sadece edebiyat eserlerinin bicemi ve icerigi hakkinda degil, ayni
zamanda Almanlarin Turklere olan bakigi hakkinda bilgi vermektedir” (Zengin,
2010, s. 344).
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5. BOLUM
TOPLUMSAL CiNSIYET BAGLAMINDA EMINE SEVGiI
OZDAMAR’IN ESERLERININ INCELENMESI

Yukaridan da anlasilacag: Uzere genis bir yelpazeyi kapsayan goég¢men
edebiyatini butinuyle burada incelemek mumkun olmayacagindan, Almanya’ya
gé¢ etmis, oraya yerlesmis ve taninan yazar Emine Sevgi Ozdamar’in secilmis

romanlari ‘toplumsal cinsiyet’ kavrami baglaminda incelenecektir.

5.1. EMINE SEVGi OZDAMAR’IN HAYATI

Oyuncu, Yazar ve Dramaturg olan Emine Sevgi Ozdamar 1946 yilinda
Malatya’da dogmus ve istanbul’da énemli isimlerden Tiyatro egitimi almistir. 12
yasinda ilk tiyatro rolinu Moliére’nin Biirger als Edelmann oyununda Bursa
Devlet Tiyatrosu’nda ustlenmistir. 19 yaginda, Alman tiyatrosuna olan ilgisinden
dolayl Almanya’ya gitmis ve 1965’ten 1967’ ye kadar Berlin’de bir fabrikada
misafir is¢i olarak calismistir. 1967 — 1970 vyillari arasinda istanbul’a dénen
Emine Sevgi Ozdamar drama okuluna gitmis ve Muhsin Ertugrul, Beklan Algan,
Ayla Algan, Haldun Taner, Melih Cevdet Anday ve Nurettin Sevin gibi degerli
isimlerden tarafindan egitim gérmustir. 1973 yilinda Ankara Birlik Sahnesinde
Vasif Ongéren’le birlikte galismis ve Asiye Nasil Kurtulur adli filmde rol almstir.
Egitimini tamamlamis ve artik profesyonel hayata adim atmig olan Emine Sevgi
Ozdamar, 1976’da tekrardan Almanya’ya dénerek Brechtin égrencisi Benno
Bessonla iletisime gecmesinin ardindan 1976- 1977 yillari arasinda Dogu Berlin
Volksblihne'de reji asistanligi yapmistir. Matthias Lanhhoff adli rejisorle de
c¢alisma imkani bulmus ve Berlin ile sinirh kalmayip, Frankfurt, Manih ve
Bochum tiyatrolarinda da calismistir. Filmlerde rol almaya burada da devam
eden Emine Sevgi Ozdamar Airport, Riickflug nach Teheran, Yasemin, Die
Reise in die Nacht, Eine Liebe in Istanbul, Happy Birthday, Tiirkei adli filmlerde
rol almistir. Elbette sadece oynamakla kalmayip kendi eserlerini yazmig ve
sahneye uyarlamigtir. Kaleme aldigi ilk tiyatro eseri Schwarzauge in

Deutschland (Karagéz Almanya’da) bir kdylu ile eseginin bitmeyen yolculugunu
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konu almaktadir. 1986 yilinda Frankfurt Sehir Tiyatrosu’nda sahnelenen oyunda
dili bilingli olarak farkli kullanan Emine Sevgi Ozdamar'in sonrasinda yazacagi
tum eserlerde de bu dilin izleri goriimektedir. Alman tiyatrosunda yenilige imza
atan sanatcinin bu eseri, bir Turk yazar tarafindan yazilip sahnelenen ilk

Almanca tiyatro olma 6zelligine sahip olmustur.

Elbette tezde de toplumsal cinsiyet acisindan incelenecek olan romanlari basta
olmak lizere, sanatcimizin edebi eserleri de bulunmaktadir. ik kitabi 1990
yilinda dort éykiden olusan ‘Mutterzunge’ (Anne dili) adli eseridir. Ardindan
kendisine bircok odul kazandirmis olan ‘Das Leben ist eine Karawanserei, hat
zwei Tliren, aus einer kam ich rein, aus der anderen ging ich raus‘ (Hayat bir
Kervansaray) adli romanini 1992’de yayimlanmigtir. 1991 yilinda, ‘Hayat Bir
Kervansaray’ eseri igin Ingeborg Bachmann Odiline, 1993'de Walter
Hassenclever Odiline ve 1994'de London Times en iyi kitap édiiliine laik
gorulmustur. Bunlarin disinda kazanmis oldugu odullerden bir kagi su
sekildedir: 2003 Frankfurt Sehir Yazari 6dull, 2004 Kleist édult, 2010 Carl-
Zuckmayer-Medaille 6dull, 2021 Roswitha 6dull ve 2022 Diisseldorf Edebiyat
o6duld. Suanda yasamini Berlin’de surdurdagu bilinen yazarimiz kitaplarini
Almanca olarak yayimlamaktadir ve kitaplari 18 dile gevrilmistir. Kullandigi dille
on plana ¢ikan sanatgimiz, Turkge dusunerek Almanca yazmaktadir. Gramer
kurallarina kimi zaman uymayan Emine Sevgi Ozdamarin atasézlerini ve
deyimleri birebir aktardigini eserlerinde goérebilmekteyiz. Turk kultirinu ve
Tarkln ruhunu bu sekilde yansitmaya calismistir. Bu tirden bir kullanim 6zgin
dildeki anlami korumaya yonelik zorlu bir calisma ortaya koymaktadir.
Ozdamar, okurlara, tlkesini, Tirk insanini, Tirk kiltirinG ve onlarin dilini yine

dil ile yansitmayi basarmigtir.

Yazarin 1998 yilinda yayinlanan “Die Bricke Vom Goldenen Horn” (Haligli
Kopri) romani bir ben anlaticisinin Almanya ve Turkiye’de yasadigi maceralari
konu alir. Kitap iki boéliumden olugsmaktadir. Kitabin birinci boliminde
bagskahramanin Almanya’ da ki yasantisi ele alinirken, ikinci bolumunde ise
Tarkiye’ deki yasantisi ele alinmaktadir. Bu anlamda eserin de adini aldidi

kopru doguyla batiyi birbirine baglayan bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir.


https://de.wikipedia.org/wiki/Carl-Zuckmayer-Medaille
https://de.wikipedia.org/wiki/Carl-Zuckmayer-Medaille
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Eserde ayni zamanda Turkiye’de meydana gelen toplumsal, siyasi ve kulturel
olaylar iglenmistir. Bu eser Almanca aslindan ilknur Ozdemir tarafindan “Haligli

Kopru” olarak dilimize gevrilmistir.

5.2. EMINE SEVGI OZDAMAR: HAYAT BIR KERVANSARAY (DAS
LEBEN iST EINE KARAWANSEREI, HAT ZWEi TUREN, AUS EINER
KAM iCH REIN, AUS DER ANDEREN GING iCH RAUS) (1992)

5.2.1. Kitap Ozeti

1992 de ilk bagta Almanca olarak basilan roman, 1993 yilinda Ayca
Sabuncuoglu tarafindan Tirkceye cevrilmistir. GUnimiizde iletisim yayinlari
tarafindan basilan 304 sayfalik roman Alman edebiyati icerisinde buyuk yanki
uyandirmistir. Otobiyografik dzellikler tagiyan romanda, Ozdamar’in kendine
has bir Almanca kullandigi géze c¢arpmaktadir. Kitabin diline baktigimizda
yazarin Turkge diisinip Almanca yazmis olmasi dikkat gekmektedir. Ozellikle
atasozlerin ve degimlerin birebir Turk¢eden ¢evrilmis bir sekilde, degistirimeden
kullaniimasi kitabr ayricalikhi kilmaktadir. Bununla birlikte eserde Almancanin
standart dilinden ve gramerinden sapmalar bilingli olarak gergeklestiriimistir.
Kitap boyunca Tirk kiltirini yansitan birgok 6ge bulunmaktadir. Ornek
verecek olursak sarki sozleri, siirler, dualar ve tekerlemeler gibi d6gelere sik¢a

rastlanmaktadir.

Romanda, kiguk bir kiz gocugunun gézunden, kendi ¢cocuklugunu ve ilk genglik
yillarini  okuyoruz. Romandaki olaylar 50°li ve 60°'li yillar Turkiye'sinde
gecmektedir. Hayatini ve gozlemlerini tim safliiyla yansitan kiz gocugu, ben
anlatici konumundadir. Fakat kitap boyunca anlaticinin adi gegmemektedir.
Roman ben anlaticinin ¢ocukluk ve genclik yillarini kapsamaktadir. Eser
Anadolu’nun bir kdylinden gelen, maddi olanaksizlar yasayan ve surekli go¢
etmek zorunda kalan ailenin farkli sehirlerde yasadiklari olaylar ve onlarin
gundelik yasami Uzerine kurulmustur. Roman, kiz ¢ocugun daha anne

Fatma’nin karnindayken, gozlemlerini aktarmasiyla baslar. Romanda anlaticinin
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hayati, gocukluk ve ilk genclik yillari olmak Gzere, butin ayrintilariyla okuyucuya
sunulmaktadir. Aile iligkilerinden, komsulardan, karsilastigi veya karsilasmayip
hayal gucuyle vyarattigi insanlardan, duygularindan, izlenimlerinden butun
ciplakligiyla bahsetmektedir. Romanda ayrica ddnemin sosyal-politik
gelismelerine de deginilmektedir. Zira kdyden kente go¢ olgusu, kadinin ve
erkegin toplumdaki konumu, dinsel-batil inaniglar, Glkenin igerisinde bulundugu

durum ve siyasi olaylar da 6énemli bir yer tutmaktadir.

Baba Mustafa askerde iken dogan baskahramanimiz ve ailesi, dogumundan
kisa bir miiddet sonra ilk olarak istanbul'a gé¢ eder. Bu go¢c etme durumu
romanin ilerleyen zamanlarinda tekrar tekrar karsimiza c¢ikmaktadir. Ben
anlaticinin annesi Fatma, babasi Mustafa, abisi Ali ve ninesi Ayse’'den ibaret
olan bir hayati vardir. Ayse nine geleneksel ve tutucu bir kadinken, anne Fatma
ise daha modern olmaya g¢alisan ve aydin gorugsleri olan bir kadindir. Kulturel
ogeler, dini ritheller ya da mitler eser boyunca nine tarafindan ben anlaticisina
aktarilmaktadir. Bu durum aile arasinda fikir ayriliklarina sebep olmaktadir.
Ornegin nine baskahramanin evlendirilmesini isterken, anne bu duruma kargi

cikmaktadir.

Romandaki baba karakteri Mustafa’nin sabit bir isinin olmamasi, tum ailenin
yasantisini olumsuz etkilemektedir. Ornek bir baba roliinde olmamasina
ragmen roman boyunca babanin aile igerisindeki sorgulanmaz otoriterligi goze
carpmaktadir. Baba Mustafa geleneksel bir ‘Turk erkegi’ konumundadir. Dar
geliri ailenin Malatya'da baslayan seriiveni, istanbul, Bursa ve Ankara olmak
Uzere gocgebe bir sekilde devam etmektedir. ‘Hayat Bir Kervansaray’ romani
kultarel ve kisisel kimligini bulmaya c¢alisan kiz gocugunun trenle Almanya’ya

isci olarak gitmesiyle son bulmaktadir.

5.2.2. Karakterler

Fatma: Fatma baskahramanimizin annesidir. Siyah sacli, siyah gozlu ve esmer
olarak tasvir edilmektedir. 16 yasinda ilk defa anne olan Fatma, eser igerisinde

¢agdas olmaya caligsan, etrafina ayak uydurmaya calisan, yeniliklere agik ve
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geleceg@in temsilcisi olarak karsimiza gikmaktadir. Bazi konularda Nineyle fikir
ayrih@r yasadigi goérulen Fatma’nin kitap boyunca modern olmaya c¢aligssa da
bunu pek basaramadigini, kendinden 6nceki nesillerin etkisi altinda kaldigini ve
kaliplarindan kurtulamadigini okuyoruz.

Ayse: Baskahramanimizin ninesi Ayse, mavi gozlu, sari kirpikli, sari kasl ve
elma yanakl olarak tasvir edilmektedir. Babasinin annesi olan Ayse ninenin
sekiz ¢ocugu bulunmaktadir. Baba Mustafa ise ikinci evliliginden dinyaya
gelmigtir. Ayse nine roman boyunca ge¢misin, geleneklerin ve batil inanglarin
temsilcisi konumundadir. Nine ve anne arasinda gorus ayriliklarinin yasandigini

soylemek mumkaun.

Mustafa: Bagskahramanin babasi Mustafa, roman boyunca sabit bir isi
olamamisg, ailesini magdur etmis, fakat baba olarak aile icerisindeki otoriterligini
kaybetmemistir. Mustafa, ¢ekinilen ve korkulan bir role sahiptir. Roman boyunca

Tark Kultirandeki baba figurina gézler 6nune sermektedir.

Ali: Baskahramanin kendisinden iki yas buyuk abisi Ali, roman boyunca
kendisine en yakin oldugu aile ferdidir. Kalp hastasi olan Ali, erkek oldugu igin
roman boyunca baskahramanimizdan ayricalikli ve ustun konumundadir. Ali

Tark toplumunun egilimini ve yapisini ortaya koymaktadir.

Ahmet: Baskahramanin romanda birlikte Anadolu seyahatine ¢iktigi dedesi
Ahmet, Ayse nine gibi gecmisin ve geleneklerin temsilcisidir. Alintilarda da
gbrece@imiz Uzere dede, toplumsal cinsiyet baglaminda kalipyargilar olan ve

kendi cinsini Ustin goren bir role sahiptir.

Seher: Aile yakininin kizi ve bagkahramanin arkadasi rolindedir. Seher,
baskahramanin evine dikis dikmeyi, yemek yapmayi ve g¢amasir yikamayi

ogrenmek igin misafir olmaktadir.

Saniye: Romanda deli Saniye olarak adlandirilan karakter, baskahramanin

komsusudur ve sokaklarindaki tek ahsap evde kalmaktadir. Romanda kocasinin



67

cigerci oldugu belirtilmigtir. Kocasinin ne is yaptigiyla anilan ve kocasiyla varlik
kazanan bircok kadin gibi, Saniye de ayni konumdadir. Komsusuna arada
misafir olan baskahramanimiza ogutler verdigini gormekteyiz. Bu ogutler
alintida da gorecegimiz Uzere, Turk toplumunda bulunan batll inaniglan ve

kalipyargilari gézler 6nline sermektedir.

Giler: Kendisine Tina denmesini isteyen karakterimiz, baskahramanimiz
tarafindan Gulertina olarak adlandiriimaktadir. Bursa’da yagadiklar sirada ayni
tas evde oturan, ev sahiplerinin kizi Guler, annesi tarafindan 6zenle buyutilen,
surekli gozetilen ve kolay kolay disariya ¢ikmasina izin verilmeyen bir gocuktur.
Baskahramanimiz, Gllerden ve Gullerin annesinden son dogan kiz kardesinin

haberini aldigi i¢in, kendilerinden pek hoslanmamaktadir.

5.2.3. Hayat Bir Kervansaray (1992) Toplumsal Cinsiyet incelemesi

Toplumsal cinsiyet baglaminda birgok yonuyle goze carpan eser, ilk Oonce
Pamuk teyzenin kadina verdigi deger ve eserdeki olumlu yansimasi

gorulmektedir:

“Pamuk Teyze askerlere, ‘Bu kadini gbéziinliz gibi sakinin. Kocasi da
askerdir, dogum igin baba evine geri déniiyor. Eger siz bu masum kadini
basinizin (stlinde tagiyip babasina gétiiriirseniz, Allah da sizin analarinizi

ve bacilarinizi basinizin (stinde tasir,” dedi” (Ozdamar, 1992, s.5).

Tark aile yapisi icerisinde kadinlara ayni hakki ve statiyu atfeden Pamuk teyze
karakteri, kadinlara verilen degerle birlikte, din baglaminda sevabin
kazanilacagini on plana cikarmaktadir. Hamile bir kadin, kardes, abla veya
anne olarak konumlandiriimistir. Sadece bu érnekte kadini ayricalikli bir konum
icerisinde yansitan yazar, bir sonraki alintida oldugu gibi kadinin toplumsal

cinsiyet icerisindeki olumsuz konumuna deginmektedir:

“Bes kadinin hepsi de dedemin karilariydi, (...)” (Ozdamar, 1992, s. 7).
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Toplumsal yapi igerisinde, erkeklerin birden fazla ese sahip olabildigini
okuyoruz. Eski zamanlarda daha ¢ok karsilastigimiz bu durum, gunumuzde
hala devam ediyor olsa da, onceki kadar sik karsilasilan bir durum degildir.
Ozellikle Turkiye'nin dogusunda cok egliligin halen daha sikga goérildigu
bilinmektedir. Bu durum toplumsal cinsiyet agisindan hem kadinin toplumdaki
yerini gézler 6nidne sermekte hem de Turk kultdrin unsuru haline getirmektedir.
Bir kadin ¢ocuk sahibi olamadiginda, erkegin bir es daha alip ondan ¢ocuk
sahibi olmasi Turkiye toplumu igerisinde rastlanilan bir durum oldugu yazar
tarafindan dede oOrnegiyle somutlastiriimaktadir. Burada kadinin bir es veya
birey olmasindan ziyade, g¢ocuk dodurmasi gereken ve biyolojik yapisi
sonucunda toplum tarafindan sorumluluklar yiklenen bir varlik olarak karsimiza

cikmaktadir.

“Ben de yiiksek sesle agliyordum, birden annem agzimi kapatti, gézlerini iri
iri acarak goézlerime bakti, ‘Aglama, aglama. Erkeksiz bir evden g¢ocuk

aglamalari duyulmamali”’ dedi” (Ozdamar, 1992, s. 8).

Erkegin bir cati altindaki 6nemini ve otoriterligini bu alintidan anlamak
mumkandur. Erkegin  bulunmadigi evde, bir kadinin aglamasi olumsuz
algilanmaktadir. Bu drnekte kadinin aglama 6zgurligu bir erkegin varligina ve
mevcudiyetine bagli kilinmaktadir. Hatta erkeksiz bir evden ¢ocuk aglamalarinin
duyulmasi, toplum tarafindan ayiplanmaktadir. Bu durum toplumda cinsiyetlerin
nasil ayristinldigini, kadina basmakalip yargilarin nasil dayatildigini ve nasil

nesilden nesile aktarildigini orneklemektedir.

“Kadinlar, gen¢ ve yash sesleriyle sbyle dediler bana: ‘Gel, hamama
gidiyoruz, erkekler savag oyunlarini oynasin, sen gel kara kiz, biz
hamamda yikanip ak pak olalim.” Carsaflarini giyip beni de Orttiiler.
Sokaklardan gecgerken, carsafli baska kadinlar da kara deliklerden ¢ikmig
kara hayaletler gibi belirip bizimle beraber hamamin bulundugu sehir
merkezine ydneldiler. Sokaklarin blitiin kdpekleri, yiizli gériinmeyen biz

kirkayaklara yiiksek sesle haviiyorlardi” (Ozdamar, 1992, s. 38).
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Bu alintida ilk goze ¢arpan cumle, erkeklerin savag oyunlari oynuyor olmasidir.
Siddete yonelik ugraslardan hoglandiklarini bu alintidan ¢ikarabiliriz. Kadin ve
erkek Dirlikte faaliyet yapmaktansa kendi cinsleriyle daha c¢ok vakit
gegirmektedir. Kadinlarin savag oyunlarina dahil edilmemesi, bu davranigin

erkeklere mal edildigini gostermektedir.

Toplum tarafindan kadinin her daim bakimli olmasi beklenmektedir. Erkekler
toplum tarafindan kabul géren oyunlarla mesgulken kadinlar birlik olup hamama
gitmektedir. Alintida gbze carpan bir diger 6zellik ise, kadinlarin ¢arsaf giyiyor
olmasidir. Bagkahraman, hi¢ c¢arsaf giymedigi halde, burada carsaf giymeye
zorlanmaktadir. Toplumdan ayri dismemek adina, butin kadinlarin ayni
giyindigi goérilmektedir. Emine Sevgi Ozdamar carsaf giyen kadinlari kara

hayaletler olarak tasvir etmektedir.

“Anne, ben geldim,” dedim. Annem karsimda duruyordu, ama onu
kucaklayamiyordum. Aramizda, dilimin altinda bu Anadolu sehrinden
getirdigim yabanci sivenin 6rdiigd bir duvar vardi. Annem, ‘Béyle konusma,
yine Istanbul Tiirkgesiyle, temiz Tiirkgeyle konusmalisin, anliyor musun? iki
glin sonra okul bagliyor. Eger bu Anadolu agziyla konusursan, herkes sana

kéylii der, anliyor musun”” (Ozdamar, 1992, s. 40)

Dilin, bir topluluga ait olabilmek ya da o toplumdan diglanmamak i¢in ne kadar
onemli oldugunu okuyoruz. Ayrica baskahramanimizin dizgin Turkgeyle
konusmadig! takdirde koylu olarak siniflandinlacagi belirtilmistir. Kaltar ve dil
basligimizda da degindigimiz uUzere “dil ve dunya gorusu karsilikli olarak
birbirinin referansidir. Bir grubun ortak dili, ayni zamanda o grubun ortak dinya
gorusundn belirleyicisidir” (Kartari, 2016, s. 159). Dilin sadece toplum igerisinde
degil ayni zamanda aile igerisinde de sorunlara yol agabilecegi gozler onune
serilmektedir. Bu durumu kizin Anadolu sehrinden getirmis oldugu sivenin,
annesini kucaklamaya mani olmasindan anlayabiliriz. Farkli sivelerin insanlar

arasinda bir duvar ordugu belirtilmistir.
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‘Annem bana yedi yasin Ustlindeki blitiin ¢ocuklarin orug tutabilecegini
soyledi. Erkek kardegim Ali, oru¢ tutmak zorunda degildi. ‘Ali niye orug
tutmuyor?’ diye sordum. Annem, ‘O bir erkek gocugu, eger cani yemek ister
de yiyemezse, pipisi diiger,” diye cevap verdi. ‘Ya ben?’ ‘Senin yalnizca alt
tarafin siser” (Ozdamar, 1992, s. 46).

Buradan anlasilacadi Uzere erkege sirf erkek oldugu icin farkli ayricaliklar
taninmaktadir. Kadinlara orug tutmak dayatilirken, erkeklerin bu durumdan
muaf tutuldugunu gormekteyiz. Gender kavrami baglaminda toplumsal cinsiyeti,
toplumsal rolleri ve biyolojik cinsiyet farkhliklarini bir arada gérdugimaz iyi bir
ornektir. Zira biyolojik olarak ayrisan erkek, toplum icerisinde bu farkhlikla

ustunluk saglamaktadir.

Bir sonraki alintida annenin kizini ¢agirdiginda kullandigi uslup kadin — erkek

farkinin anlasilmasi bakimindan énem arz etmektedir:

“Géziin kér olsun cadi, eve gel, yoksa seni ayagimin altina alinrm.’ (...)
‘lceri gelmezsen, aksam babana séylerim.” Dagilan yildizlar gibi, dért kiz,

riizgérla savrulmusgasina evlerimize girdik” (Ozdamar, 1992, s. 51).

Baba figurinun, anne figirinden baskin oldugunu gormekteyiz. Zira anne
¢agirdiginda, eve girmeyen cocuklar, babalariyla tehdit edildiginde, kosarak
evlerine gitmektedir. Bu durum babanin otoriterligini ve baba korkusunu goézler

onune sermektedir.

Baba otoritesinin yani sira din faktori de kadin Uzerinde onemli bir baski

unsurudur:

“Niye insanlar igin basértlisii takiyorsun anne?’ ‘Burasi dindar bir sokak,

insanlari rahatsiz etmemek lazim,’ dedi Fatma (('jzdamar, 1992, s. 51-52).

Topluma ayak uydurmak ve bulunulan toplumdan siyriimamak adina insanin
kendi benligi disinda hareket ettigini gérmekteyiz. Toplumun kaliplar diginda

hareket etmek, o toplumdan dislanmaya sebep olabilmektedir.
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Ninem, ‘Aglama, babanin vurdugu yerde giil biter,” dedi. Annem, ‘Kizini
dévmeyen dizini déver,” dedi. (...) Mustafa, (...) Elim kirilaydi da sana
vurmasaydim, glinahkar babani bagisla benim findik kizim. Ama giizel
gozlerin yabanci bir oglanin yiiziinde neden yapigsti ki? Sen daha ¢ocuksun,
agzin hala ana siitii kokuyor, bu bebekle oyna,” dedi” (Ozdamar, 1992, s.
64-65).

Sorgusuz sualsiz bir sekilde babasi tarafindan cezalandirilan bagkahraman, kiz
olmasi sebebiyle kendisine neden cezalandirildi§i konusunda herhangi bir
aciklama yapilmadigi gibi ‘babanin vurdugu yerde gul biter’ ifadesiyle olumlu
karsilanmaktadir. Bu durum hem cinsleri tarafindan dogru bulunmakta ve

savunulmaktadir. Onlarin aksine baba davranisi sebebiyle Uzinti duymaktadir.

“Babam, ‘(...) Anne, elinin hamuruyla erkek isine karisma’ (Ozdamar, 1992,
S. 83).

Toplum igerisinde erkekte kadina her konuda s6z hakki taninmamaktadir.
‘Elinin hamuruyla erkek isine karisma’ deyimi, Turk toplumunda kaliplasmig bir
ifadedir. Kadin burada ev hanimi ve hamuru yogurmasi gereken Kisi
konumundadir ve ev disindaki meselelere, bu durumda erkek meselelerine,

karigmamalari beklenir.

“Sonra karilarinin gézlerini gériiyordum, bazen acgik pencerenin Oniinde
duruyorlardi, dag riizgarn geliyordu. Bu kadinlar riizgéri Kkirpiklerinde ve
agizlarinda tasiyor ve seher vakti, o anda éliilerinin titrediklerini gériir gibi
bakiyorlardi. Onlara korku verebilecek hicbir sey yoktu. Gérebiliyorlardi,
elleri hareket ediyordu, genctiler, 6yle genctiler ki, bir ayva agacindan
koparilmig ayvalar gibi hamdilar daha ve orada Oylece, hep kendi iglerine
yagarmig gibi duruyorlardi. Genellikle cicek desenli elbiseler giyiyorlardi,
kiiclk, baylik, kahverengi, yegil, sarap kirmizisi, sarl, beyaz. Ama digari
clkarlarsa cigeklerini kaybedeceklermis gibi bu elbiselerle sokaga
ctkmiyorlardi” (Ozdamar, 1992, s. 93).
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Kadinlarin hayati, pencerelerinden go6zlemlediklerini hatta kimi zaman
yasadiklarini bu alintidan c¢ikarabiliriz. Kendilerine yakigtirmig olduklar
elbiselerle disariya c¢ikmaktan c¢ekindiklerini ve topluma ayak uydurma
zorunlulugu hissettiklerini okuyoruz. Topluma ayak uydurmadiklar takdirde,
cigeklerini kaybedeceklerinden korkuyorlar. Burada kadinlarin bakireligi
anlatiimaya galigiimistir. Bu durum kadinlarin, erkeklerin gélgesinde hayatlarina

yon verdiklerini gézler 6nline sermektedir.

‘Bu sokagin cani yok muydu? Eger bir sokagin cani olsaydi, erkekler
sabahlar evlerinden g¢iktiklarinda, sokagdin cani sikilirdl. Sonra can, giin
boyu, bir insanin iki ayadi bir pabuca girmis gibi daralirdi ve erkekler aksam
vakti yine eve déndliklerinde, iki ayagi bir pabuca girmis insanlarin ayaklari
birden serbest kalmis gibi, can da ferahlardi” (Ozdamar, 1992, s. 94-95).

Alintida hayatin akisini sokakla tasvir eden anlatici, erkeklerin bu akista ne
kadar onemli bir yer edindigini vurgulamaktadir. Erkekler, ev igerisinde

0zgurligu ya da zindani yasamanin belirleyicisi konumundadir.

“Ninem, dokuma sirasinda sunlari mirildandi: ‘Kiz idim, sultan idim,

Nisanlandim, han oldum, Gelindim, kéle oldum’ (Ozdamar, 1992, s. 95).

Yukaridaki alintiyla baglantili olarak kadinlarin, evlendikten sonra erkeklerinin
kolesi oldugu ifade edilmistir. Bu durum Turk toplumunun evli kadindan olan

beklentisini gostermektedir.

“Annem, (...) Bu solgun kadinlarin kocalari firinci, seker fabrikatért, otobiis
isletmecisi, ipekgi diikkani sahibi,” dedi” (Ozdamar, 1992, s. 95).

Kadinlarin kim oldugu veya statist onemsiz gorulmektedir. Kadinlar eglerinin
ne olduguyla o6zdeslestirimektedir. Kadinlar birey olarak degil, eslerinin bir

parcasi olarak var olmaktadirlar.

“Saniye (...) bana ailemizin kismetinin yine diglimlenmemesi igin hayatta

yapmamam gereken geyleri anlatti: Gece tirnak kesmemek. Ayakta
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dururken su igmemek. Dolunayda yabancilar ziyaret etmemek. Dolunayda
dikis dikmemek, 6rgii rmemek. Iki erkek arasinda asla yiirimemek; yoksa
bir kadin g¢ocuk sahibi olmaz. Komsulara hi¢cbir kasigi édin¢ vermemek.
Sokakta basini c¢evirip geriye bakmamak. Cuma ginl disariya toz
silkelememek (...)” (Ozdamar, 1992, s. 97).

Bu alinti Turk toplumu igerisinde bulunan birgok batil inanci ve kalipyargiyi
okurlarina sunmaktadir. Bu oOrnekler toplumun dusunce yapisini anlamada
kolaylik sagladigi gibi kadinin dikkat etmesi gereken hususlan da
somutlastirmaktadir. Zira diger turlu kadinin varhigi ve gelecegini temsil eden

ureme hakki elinden gidecegi gorulmektedir.

“Kocasi gelince ikimiz de ayada kalktik” (Ozdamar, 1992, s. 98).

Erkege duyulan saygi ve erkegin Ustlin gorulisu bu alintida belirginlestirilmistir.
Kadinin bu toplumsal yapi igerisinde aileden biri olsa da olmasa da erkegin
gorundugu ortamda, onun varligina saygi gosterip, ona goére davranigini

sekillendirmek durumundadir.

“Cansiz sokagimiza geldigimde yukarida yildizlari gbérdiim. Tas evimizin
ISkl penceresinde Glilertinayr gérdim. ‘(...) baban senin kemiklerini
kiracak,” dedi. Yukariya c¢iktim, babam kemiklerimi kirmadi. Bana,
‘Masgallah, bu saatte nereden tesrif ediyorsun, oglan mi oldun?’ diye sordu”
(Ozdamar, 1992, s. 115).

Eve gec¢ gelen bir kizin, babasi tarafindan sorgulanmasini ve bir erkege
benzetilmesini okuyoruz. Buradan anlasilacagi uzere toplumda erkeklerin geg
saate kadar disarida bulunmasi normal algilanirken, ayni durum kadinlar ya da
geng yetigkinler igin so6z konusu degildir. Hatta boyle bir durum karsisinda

kadinin, aile tarafindan siddet gorecegi de belirtiimigtir.

“Bir keresinde Ali glindiiz sinemadan geldi, terlemis halde, karanlikta bir
adamin dizini tuttugunu ve elini hep dizine sdrttligini soéyledi. Annem

adama lanet okudu. Elleri, ayaklari kiginindi. Bir oglandan ne istiyordu ki?
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‘Ali, bir dahaki sefere ben senenle birlikte sinemaya gelirim,” dedim. Annem,
‘Oglanlari bile elliyorsa, seni daha kolay ellerler. Yoksa ellenmek mi
istiyorsun, ha?’ dedi. ‘Eger seni ellerlerse, 06lene kadar hep evde
kalacaksin, basimda. Higcbir anne seni ogluna kari diye almayacak. Evde
kalirsin,” dedi. ‘Bu kadinlar benim ellendigimi nasil gbrecek?’ ‘Bu, viicutta iz

birakir ve yalnizca anneler onu gériir” (Ozdamar, 1992, s. 165).

Kadinlarin bir erkek gibi yasama istekleri veya kadinlara gizilen ¢ergceveden
cikmak istemeleri toplumsal yapidan dislanmalarina sebebiyet vermektedir.
Toplumun disina itilen kadinin, evde kalacagi ve bir es olmaya laik
goérilmeyecegi belirginlestirimektedir. Emine Sevgi Ozdamar, Tirk toplumunda

bakirelige verilen dnemi vurgulamaktadir.

19

“Nine, (...) ‘kardes, kitaplarini 6gren ki, erkegin ayadini yikamayasin
(Ozdamar, 1992, s. 169).

Nine, baskahramanimiza bir kadinin okumadigi takdirde erkegin ayaklarini
yikamaya mecbur kalacagini ifade etmigtir. Kendi ayaklari Gzerinde durmayan
kadinlar, erkeklerine muhtac ve erkeklerinin koélesi konumundadir. Nine,
gegmisin  ve simdiki zamanin simgesi olarak kadinlarin  kaderini

somutlastirmaktadir.

“Ah Fatma Hanim, kizi siirecek direksiyonum yok ki,” dedi. Sonra iki kadin,
‘Yedi yasindan itibaren bir kiz, ya kocaya ya topraga,’ dediler. ‘Delikli tas
yerde kalmaz, biri onu mutlaka kaldirir.” ‘Kizi gbnliine birakirsan, ya
davulcuya ya zurnaciya kagar.’ ‘Kiz dogdu — kiyamet koptu.’ ‘Kizlar pazarda

satilmaz, kizlarin sagi uzun, akli kisa” (Ozdamar, 1992, s. 172-173).

Bu alintida, kitap 6zetinde de bahsettigimiz gibi, degim ve atasdzlerinden bir
kaci bir arada bulunmaktadir. Hepsininse kizlara yonelik kuruldugunu
gormekteyiz. Degimler ve atasozleri bilindigi Uzere nesillerce aktariimakta ve o
toplumun kaltirind ve inancini buydk olgude yansitmaktadir. Bu alintida, Turk
toplumunun toplumsal cinsiyet baglaminda 6zellikle kadinlara olan bakig agisini

deyim ve atasdzleriyle guclendirmektedir. Kadinin evlendiriimedigi takdirde ise
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yaramaz olarak gorulmesi veya kendisinin dogru kararlar alamayacagini ve
akhinin kisa oldugu sdylemleri belirginlik kazanmaktadir. Bu durum eserde
sadece kargl cins tarafindan degil, hemcinsleri tarafindan da kabul gérmektedir.
Zira bu alintida gecen dedimler ve atasdzleri kadinlar tarafindan

kullaniimaktadir.

“Gdntin birinde, orada calisan bir ingaat is¢isi bize kizini getirdi. Kiz birkag
ay icinde evlenmek zorundaydi, is¢i, onun annemden biraz dikis dikmeyi,
camasir yikamayi, yemek pisirmeyi 6grenmesi icin bizde c¢alisacagini
séyledi” (Ozdamar, 1992, s. 174).

Evlilige hazirlanmasi i¢in bagskahramanimizin evine goénderilen Seherin,
oncelikle zorla evlendirildigini okuyoruz. Bir onceki alintida yer alan ‘Kizi
gonline birakirsan, ya davulcuya ya zurnaciya kagar’ cumlesinin dnlemini bu
alintida gormekteyiz. Bu durumda da Seher’in esi, babasi tarafindan secilmistir.
Bir kizin evlenmeden once dikis dikmeyi, camasir yikamayi, yemek pisirmeyi
ogrenmek zorunda olmasi, bir bireyden ve esten ziyade hizmetgi olarak
goruldagunu ve evliligin kadin icin yerine getirilmesi gereken gorevlerden ibaret
oldugunu gostermektedir. Tark toplumu tarafindan, kadinin gorevi olarak
gorulen bu ve bunun gibi isleri yerine getiremeyen kizlarin, evlilige laik olmadigi

dUsunilmektedir. Bu durum bir sonraki alintida netlik kazanmaktadir:

“Anneme benim de bir ¢eyizim olup olmadigini sordum, o, benim belki de
kadin degil, yalnizca kari olacagimi séyledi, ¢linkii dikis dikmeyecektim,
yemek pisirmeyecektim ve dantel igslemeyecektim ve gbzlerim yalnizca
disariyr gériyordu. ‘Hep kutunu gezmeye gétiriyorsun.” dedi. ‘Bir kiz
kutusunun lzerinde oturmali ve cgalismall.” ‘Ya oglanlar?’ diye sordum.

‘Oglanlar mallarini gezmeye gétiirebilirler” (Ozdamar, 1992, s. 175).

Dikis dikmesini ve yemek pisirmesini bilmeyen bagkahramanimiza, evinin kadini
degil sadece kocasinin karisi olabilecegi sdylenmektedir. Toplumsal Cinsiyet
baglaminda kadina belirli roller bigildigini gormekteyiz. Ayrica kizlarin evde
oturup ev igleriyle mesgul olmasi beklenirken, erkeklerin gezmesi erkekligin en

dogal hakki olarak gorulmektedir. Bu roller ¢cergcevesinde davranmayi surdirmek



76

bilissel gelisim kuramina gore insanlarin biligsel tutarhliga duydugu ihtiyactan
ileri gelmektedir. Bu ihtiya¢ saglandiginda insanlar kendilerine ve dinyaya
iligkin tutarli ve dengeli bir géris olusturup surdirmeyi basarirlar (Dékmen,
2004).

“Dolu kahve fincanlarini ¢ok dikkatli tasimak gerekiyordu. Boyuna kahvenin
ustiinde duran képdgiin gézlerine bakiyordum. Képugiin kagmamasi gerek,
denirdi. ‘Képliksliz bir kahve bulasik suyudur.’ ‘Eger kahvenin lzerindeki
koplk deliksiz ve kalinsa, goériiciiler bir kizi ancak o zaman iyi ve glizel
bulacaklar. Ondan sonra bu kizin ogullari igin iyi bir kari olup olmayacadina
karar verecekler,’ denirdi” (Ozdamar, 1992, s. 177).

Kizlarin oncelikle maharetleriyle kendilerini evlilik i¢cin kanitlamalar gerektigini
bu alintiyla Ozdamar bir kez deha belirtmektedir. Kadinlarin ev islerinde en ufak
hata yapmamalari gerektigi yoksa her daim kotl anilacaklarini sdyleyebiliriz.
Erkek icin bunun denetimini yapan ve deyim yerindeyse uygunluk belgesini
veren yine hemcinsleridir. Bu durum kadinlarin kendi igerindeki denetim

mekanizmasinin ne kadar guclu oldugunu gozler 6nune sermektedir.

“Bir kuran ayetinde erkekler icin s6yle yazilmisti: ‘Kirbaci bir evden eksik
etmemelisin. Onu duvara, bdtin ev halkinin iyice gbrebilecegi bir yere
asmalisin.’ Bazen yemekte, dedem eliyle éniimden meyveyi alir ve kendisi
yerdi, ¢ok yavasca, sonra, ‘Kiz olmak sabirli olmak demek,’ derdi”
(Ozdamar, 1992, s. 247).

Birinci bolimde “Toplumsal cinsiyet (gender) terimi kadin ya da erkek olmaya
toplumun ve kuiltariin ydkledigi anlamlari ve beklentileri ifade eder” (Dokmen,
2004) demistik. Bu alintida Turk toplumu tarafindan kadinlarin sabirli olmasi
beklendigi ve erkeklerin egemenligini saglamlastirmak icin dinin kullanildigini
gormekteyiz. Siddetin erkekler tarafindan dizen saglamak igin uygulandigini ve

erkeklerden korkulmasi gerektigini sdyleyebiliriz.

“Glndn birinde aybagi oldum. Anneme soOyledim: ‘Anne, kan akiyor.’

Karanlik koridorda durduk ve annem eliyle hafifce ylziime vurdu. Sonra,
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‘Boyledir bu. Halan geldi,’ dedi. Bir kiz ilk kez aybasi oldugunda, annesi
hafifce onun yanagina vururdu. O andan itibaren, tekrar kan geldiginde,
‘Anne, halam geldi.” demem gerekiyordu. Halam geldi ve gitti. Annem bana
patiska bezler dikti ve ¢ok kiiglik bir odaya ¢amasir ipleri gerdi. Orada
yalnizca karpuzlar ve kavunlar duruyordu, hala bezlerimi bu odada, 6blir
camasirlardan ayri olarak, erkeklerimizin gbzlerinden uzaga asmam

gerekiyordu” (Ozdamar, 1992, s. 259).

Biyolojik bir gerceklik olan ve kadinin gocuk sahibi olmasina isaret eden aybasi
gercegi, utanilmasi gereken ve erkeklerden saklaniimasi gereken bir hadise
durumundadir. Turk kdlturinde ilk defa aybagsi olan kiza tokat atiimasi, daha
kadinliga atilan ilk adimda siddete maruz kalindigini gozler 6nine sermektedir.
Dogal bir dongu olan aybasi, agik¢a dillendirmekten kaginildigi icin, hala diye

adlandiriimaktadir.

5.3. EMINE SEVGI 6ZDAMAR: HALICLI KOPRU (DIE BRUCKE VOM
GOLDENEN HORN) (1998)

5.3.1. Kitap Ozeti

Almancasi ‘Die Brucke vom Goldenen Horn’ olan ‘Haligli Képrl® adli bu eser
ilknur Ozdemir tarafindan gevrilmis ve iletisim yayinlar tarafindan Tirkgeye
kazandiriimistir. Eserde aslinda Ozdamar'in kendi hayatini okuyoruz. Bu kitap
iki ana boélimden olusmaktadir. Birinci bdlimiin bashigi ‘Kiiskin istasyon’, ikinci
Balimiin bashgi ise ‘Haligli Képri’' seklindedir. ilk bélimde, birinci tekil sahis
anlatici, oyuncu adayi, gézu pek bir gen¢ kadinin Almanya’da bir radyo
fabrikasinda iscilik deneyimini, bilmedigi bir dili kucaklama sancilarini, cinsel,
kilturel ve politik olarak kimligini kazanigini, oyunculuk sanatini ve aski
tantyisini ironik bir bigimle okuyoruz. ikinci bélim ise kahramanimizin istanbul'a

dondukten sonraki donemini ele almaktadir

Bas Kahramanimiz istanbul’'da Okulu birakmak zorunda kaldiktan sonra,

severek yaptigi Tiyatroculuk alaninda para kazanmak ve evdeki baskidan
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kurtulmak istiyordu. Bunun Uzerine gazetelerde Almanya’nin isci aldigini
ogreniyor ve Mdunih'teki bir radyo lambasi fabrikasinda calismak Uzere
Almanya’ya gidiyor. Telefunken fabrikasinda isci olarak ¢aligan kahramanimizin
bir yandan tiyatroya diger yandan vatanina duydugu Ozlemi okuyoruz. Ask ile
tanisan kahramanin, aski kesfetmeye calisirken tabularindan ve
geleneklerinden kopmaya calismasini ama kopamayisini igeriyor. Istanbullu
kahramanimizin kigisel dykusunun igcerisinde 60’li yillarda yabanci is¢i alimina
kapilip Turkiye’den Almanya’ya giden ilk kusagin yer yer gullnesi, yer yer trajik
yasami da yer ahyor. Kitapta firinci kadinin kafasi ekmek somunlarina; Berlin
sokaklarini birbirine katan solcular tavuklara; Turk solcu entelektuelleri
baykuslara; erkekler ozellikle de kocalar kadinlarin agzinda gignene gignene
tadini, sehvetini yitiren sakizlara; bekéret degerini c¢oktan yitirmis,

kaybedilmesinden endige edildikge gulunglesen elmasa donusuyor.

Kahramanimiz, diger galigmaya gelen Turk kadinlari ile birlikte Almanya'da
‘Wonaym’da’ yani Wohnheim da kalmaya bagliyor. Arada Turk isc¢i dernegine
giden bazi kadinlar, Berlin'deki Turk erkekleriyle ilk orada tanisiyorlar. Yurt ile
fabrika arasinda gegen hayatlarini, karsilastiklari zorluklari ve iki farkl kaltarin
arasinda kalmighgi goruyoruz. Calistigl fabrikada bir senelik s6zlesmesi sona
eren baskahramanimiz, istanbul’a geri doniyor, fakat cok gegcmeden dil
ogrenmek istedigine karar veriyor ve babasinin vermis oldugu 3.000 mark ile
yeniden Almanya’ya Bodensee’de bir kasabada bulunan Goethe-Institut’a
gidiyor. Eski arkadaslariyla da yolu ayrilmig olan bagkahramanimiz, egitimini
bitirmesinin ardindan tekrardan Berlin’e geliyor ve bu sefer Siemens’te
calismaya basliyor ve yeni bir wonaym’a tasiniyor. Seflerden biri kahramanin ne
kadar iyi Almanca konustugunu fark edince, kendisini Siemens kadinlar
wonaym’inin yeni tercimani yapiyor. Herkesin derdine kogan bagkahraman,
artik orada kalmak istemedigine karar veriyor ve Gutsio adindaki arkadasinin
tavsiyesiyle tiyatro okumak Uzere Paris'e gidiyor, fakat olaylar bekledigi gibi
gelismiyor. Orada Jordi adinda evli bir ispanyol ile tanigiyor. Karisi ingiltere de
olan Jordi ile baskahramanimiz yetersiz ingilizcelerinden dolayi pek iletigim

kuramiyor olsalar da birlikte degerli zamanlar gegciriyorlar ve sonunda
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birbirlerine &sik oluyorlar. Elmasindan (bakireliginden) kurtulmasi gerektigini
distinen baskahramanimiz, Jordi ile sevisirken artik kendisinden ‘ben’ diye
bahsetmek yerine Uguncu tekil sahis kullanmaya basliyor. Sonunu géremedigi
bu asktan kagmak icin yeniden Berlin’e dénuyor.

Bir arkadasinin kendisine vermis oldugu telefon numarasini ariyor ve Bodo
adindaki sahistan yardim istiyor. Sosyalist 6grenci derneginden olan Bodo,
kahramanimiza konaklayabilecegi bir yer ayarliyor ve kendisine Hotel Berlin’de
oda hizmetcisi olarak is buluyor fakat cok gegmeden isten atiliyor ve bu seferde
ogrencilerin kaldigi bir otelde yarim gunluk is buluyor. Bu sirada tiyatro okuluna
gitmeye basliyor, Turk isci birliginde takilmaya basliyor ve sosyalist bir dernege
uye oluyor. Artik erkeklerle birlikteligi konusunda kendisini kisitlamayan
kahramanimiz gebe kaliyor ve kimden oldugunu bilmiyor. Cocugu dusurmeye
calisirken babasindan annesinin rahatsiz olduguna dair bir mektup aliyor ve

bunun (izerine Istanbul'a dénmeye karar verip yola ¢ikiyor.

istanbul’da annesinin sirf oraya dénemsi icin hasta numarasi yaptigini égreniyor
ama Almanya’ya hemen donmuyor. Ailesinin 6grenmemesi gereken hamileligini
sonlandirmaya c¢alisan kahramanimiz, arkadasinin arkadasi Huseyin’in
yardimiyla yasa disi yollarla gocugunu aldiriyor. Surrealist gevresi olan Huseyin
kahramanimizi da o ortamina dahil ediyor. Siyasetle gittikce i¢ ice olmaya
baglayan kahramanimiz, Huseyin'in yardimiyla Tiyatro okuluna yazihyor.
Bulundugu yeni ortamda Kerinm’le tanigiyor ve onunla ¢ok yakin bir bag kuruyor.
Kendisi yedek subay olarak askere gittiginde de Kahramanimiza mektup
yazmay! surdiriiyor. isci Partisini savunan kahramanimiz iran-Irak sinirina gidip
orada agliktan olen koyluler hakkinda roportaj yapmak uUzere yola gikiyor.
Kapadokya, Diyarbakir ve Hakkari de bulunuyor, karsilasti§i insanlara merak
ettigi sorulari soruyor fakat asil ulasmak istedigi kdye cok tehlikeli oldugu icin
gidemiyor. ‘Kacgin kendinizi kurtarin’ diyen vatandaslar, kahramanimiz ve
arkadas! Haydari istanbul’a geri génderiyor. Burada sad sol catismasi on
planda tutuluyor. Bu suregte tekrardan hamile kalan kahramanimiz ‘Bu ¢okmus
topluma ¢ocuk dogurulmaz’ deyip ¢gocugunu bir kez daha aldiriyor. Okulunu bu

sirada bitirmis olan kahramanimiz farkl sehirlerde tiyatroculuk yapmayi
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surdururken artik Almanya’ya geri ddonme dusuncesinin ona verdigi heyecana

kars1 koyamayip yeniden Berlin’e donmeye karar veriyor.

5.3.2. Karakterler

Baskahraman: Kitapta adi gegmeyen kahramanimiz aslinda yazarin kendisi
oldugunu soyleyebiliriz. Ozdamar'in Hayatina baktigimizda kitap ile birgok ortak
noktasinin bulundugu gormekteyiz. Bu kitap ile ilgili yapilmig olan incelemelerde
de kahramanimizdan ‘Ozdamar’ diye bahsedildigini gérmekteyiz. Kahramanimiz
tiyatroculuk yapmak istiyor ve bu ugurda para kazanmak igin Almanya’ya
gidiyor. Onun gézinden iki kulturin arasinda kalmisligi okuyoruz. Oradaki
yasantlya ayak uydurmaya c¢aligirken bir yandan da gecmisinden
kurtulamadigini ve Baba’sinin nefesini hala ensesinde hissettigini goruyoruz.

Kendini ve asil benligini bulma pesinde gegen bir dyku.

Rezzan: Rezzan Kahramanimizin hem yurtta hem de is yerindeki en yakin
arkadagi. Kendisi ranzanin Ust kisminda, hep elbiseleri ve ayakkabilariyla
birlikte yatar. Babasi olmayan Rezzan da bagkahramanimiz gibi tiyatrocu olma

hayalini kurar ve kitap okumayi sever.

Yurt Muduria: Sanatci ve Komdunist olan yurt mudart yurttaki kadinlara
Almanca ogretiyor ve onlari okumaya tegvik ediyor. Kendisi ¢irkin ve komik
olarak tasvir ediliyor. Kendisi ve karisi Turkiye’'de bir ddbnem tiyatroculuk yapmis
ve Almanya’da bir festivale davet edilmis ve sonrasinda Almanya’da kalmaya
kara vermiglerdir. Ayrica yurt maduranin karisi fabrikada kadinlara tercimanlik

yapmakla gorevliydi.

Ataman: Yurt mudurinin yakin bir arkadasi. Turkiye’deyken bir tiyatroda
calismis ve iki tiyatro oyunu yazmigtir. Ataman’da yurt mudura gibi komunisttir.

Ayrica Ataman bagskahramanimiza Bodo’nun numarasini veren kisidir.

Gutsio: Kendisi Yunan ve Siemens kadinlar wonaym’inin yodneticisi.

Kendisinden bir bebek bekledigi erkek arkadasini kalp krizi sonrasi kaybetmis
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ve dogan c¢ocugunu annesinin yanina Yunanistan'a gondermis. Almanya'da
bulunmasinin sebebi ise komunist olmasi ve bu ylzden ulkesinden kagmasidir.
Gutsio kahramanimizin Almancasini kesfedince onu wonaym’in tercimani

yapan Kisidir.

Jordi: Bagkahramanin Paris’te tanigtigi ve evli olan ispanyol arkadasi. Birbiriyle
dizglin iletisim kuramamalarina ragmen birbirlerine asik oluyorlar ve

kahramanimiz onu zayiflattigini digtinen elmasini (bakireligini) Jordi’'ye veriyor.

Hiseyin: Arkadasinin arkadasi olan Huseyin, kahramanimiza hem g¢ocugu
aldirmasinda hem de tiyatro okuluna gitmesinde yardimca oluyor. Kendisinin

politik yonu 6n plana ¢ikmaktadir.

5.3.3. Haligli Képrii (1998) Toplumsal Cinsiyet incelemesi

‘Haligli Koprd® eseri yukarda taramis oldugumuz ‘Hayat Bir Kervansaray’
romaninin devami niteligindedir. Almanya’'ya go¢ eden baskahramanin
yasadiklari, toplumsal cinsiyet agisindan irdelenerek taranacaktir. Ozellikle aile
baskisindan kagmak igin, gogu bir ¢6zim olarak géren baskahramanimizin, bir
kadin olarak yasadigi toplumsal baski ve bu baskinin go¢ sonrasinda da devam

etmesi taramalar 1s1§ginda sunulacaktir.

“Okulu  birakmak zorunda kaldim. Annem agladi. ‘Simdi sana
Shakespeare’in ya da Moliere’in yarari olacak mi? Tiyatro hayatini
mahvetti. (...) Basaramazsan mutsuz olursun. Acliktan O6lirsin. Okulunu
bitir, yoksa baban sana para vermez. Avukat olabilirsin istersen, konusmayi
seviyorsun. Avukatlar da oyuncular gibidir, ama agliktan 6lmezler”
(Ozdamar, 1998, s.16-17).

Yukaridaki alintidan anlasilacag: Uzere aile, kizini desteklemiyor, arkasinda
durmuyor ve sanati kigimsuyor. Geng yetigkine kendi kararlarini verme ve
istedigi meslegi segme hakki taninmiyor. Anne, kizini babasiyla ve babasinin

ona para vermemesiyle tehdit ediyor. Sanat yapti§i takdirde acliktan 6lecegini
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sOyleyen anne, sanatin bir yasam kaynagi olamayacagini savunuyor. Geng
Turk toplumunun aile yasantisi ve ebeveynlerin baskici tavriyla yuzlesmek
zorunda kalir. Ebeveynlerin, toplumun dogrularini baskici bir tavirla gocuguna
aktarmaya calistigini Ozellikle de kadinin meslek se¢iminde kisitlandigini
gorebilmekteyiz. Bunun sonucunda baskahraman ailesinin bu baskici tavrina

daha fazla dayanamayip Almanya’ya kagmayi tercih etmistir.

“Komdinist yurt middriiniin geligiyle birlikte hayatimiz degisti. O gelmeden
6nce wonaym’da sadece kadinlar vardi. Kadinlar, O&teki kadinlarda
annelerini, kiz kardeglerini ya da (ivey annelerini ariyorlardi ve yagmurlu bir
gecede simgeklerden ve yildirnmlardan korkan koyunlar gibi birbirlerine
Ssokuluyorlardi, bazen de &yle siki sariliyorlardi ki soluklari kesiliyordu.
Simdiyse sarki séylemesini bilen bir gobanimiz olmustu.” (Ozdamar, 1998,
s.37)

Kadinlar birbirlerine yuva olmaya ¢aligiyor. Almanya’ya go¢ etmis ve orada bir
arada yasamak zorunda kalmig olan kadinlarin, Turk toplumunun yapisini
surdirmeye calistigi fark edilmektedir. Yurt ve aile hasreti ve bununla birlikte
aileye, ozellikle de anneye olan baglilik gorulmektedir. Kadinlarin tek basina
korktuklarini ve bundan dolayi Ozdamar’in onlari birer koyun olarak tasvir
ederek elestirdigini gormekteyiz. Erkek olan yurt muduranian gelmesiyle birlikte
kadinlarin basina bir coban gelmis oluyor. Kadinlar birer korunmasiz koyunken,
yurt mudurl bir suriye sahip ¢ikmasi beklenen ¢oban konumundadir. Turk
kUlturunde kadinin yalnizligini, savunmasizhigini ve sahip c¢ikilmaya duydugu

ihtiyaci, erkegin ise ustiin saniligi Ozdamar’in géziinden tasvir ediimektedir.

Toplumsal Cinsiyet nesiller boyu erkegin Ustunliglinud savunarak ilerlemistir.
Tark toplumu igerisinde Kadinin dogurganlik gergcegi ancak erkegin varligiyla
anlam kazanmaktadir. Kadinin dogurganligi biyolojik bir gerceklik olsa da, bu
durum  kadinliga  yonelik  toplumsal beklentileri  etkilemekte ve
bicimlendirmektedir. “Gen ve cevre birbirinden ayrilamaz: i¢ ice gegmislerdir ve

insan gelisiminin her asamasinda bir arada is gorurler” (Lips, 2021).
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“Berlin sokaklarinda yliriirken sokaklarda ¢ok az erkek olmasi sagirtirdi
beni, aksamlari bile pek erkek gbérmezdim. Gérdligim erkeklerin, apis
aralarini kagimamalari da gasirtirdl beni. Bazi erkekler yanlarindaki
kadinlarin c¢antalarini da tagirlar ve sanki bu kadinlarla degil de bu
cantalarla evliymigse benzerlerdi. (...) Sokaklar ve insanlar bana filmmis gibi

gelirdi, ama benim o filmde roliim yoktu.” (Ozdamar, 1998, s.40)

Bagskahramanin sokaklari daha c¢ok erkeklere ait bir yer olarak gérdugunu ve
cok fazla sayida kadini sokakta goérmeye alisik olmadigini bu satirlardan
anlamak mumkun. Yazar, Turk toplumunda erkegin daha 6n planda oldugunu
imgelemektedir. Ayrica Turk erkedinin toplumda uygunsuz davranislarda
bulunmasinin aligila gelmis bir durum oldugunu gérmekteyiz. Alman erkeklerin
kadinlara yardimci olmasi garipseniyor ve Turk kadini kendini bu topluma ait
goremiyor ve diglanmis hissediyor. Ayrica bu durum toplumsal cinsiyetin
Ulkeden ulkeye ve kultirden kultire degistigini de gozler dnline sermektedir.
Zira iki toplumun kadindan ve erkekten beklentileri ve aligila gelmis tavirlari
degiskenlik gdstermektedir. Lips'in (2001) de dedigi Uzere, kadinsilik ya da
kadinlik, erkeksilik ya da erkeklik toplumsal ve Kkultirel unsurlar iginde
barindirmaktadir. Bu dedisimler zamana ve mekéna bagl olarak farklilik

gOsterebilmektedir.

Kahramanin, kendisine geldigi kultirde aktarilan toplumsal cinsiyetin diginda bir
dunyayla karsilasmasi, kendisini oraya ait gormemesine neden olmaktadir.
Cinsiyetlerin, farkl kalipyargilara sahip olmasindan o6turu, yazarin ifadesiyle bir
filmmis gibi algilanmasina sebep oluyor. Bu durum kaliplara ne denli maruz

kalindigini ve bunu agsmanin zorlugunu da goézler 6nline sermektedir.

‘Babamizin solugu ensemizde, berlin sokaklarinda yliriimeye devam
ediyorduk, ben babamin pegsimden gelmedigini gbrmek igin sik stk arkama
déniip bakiyordum.” (Ozdamar, 1998, s.54)

Yazar, Baba korkusunu ve baba baskisini bu alintida ne denli yogun hissettigini
belirginlestirmektedir. Turk kudlturinde baba rolunin Onemi ve otoriterligi

oldukga fazladir. Baskahramanimiz babasinin Almanya’da olmadigini bildigi
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halde, babasindan o kadar ¢ok korkuyor ki, hem solugunu ensesinde hissediyor
hem de arkasina donip bakmadan duramiyor. Toplumsal cinsiyet agisindan
baktigimizda, babanin koruyucu ve kollayici rolinu Ustlendigini fakat bunu
baskici bir sekilde yaptigini sdyleyebiliriz. Asilanan baba korkusu, baba yakinda
olmadiginda bile bas gostermektedir. Bu durum goéc¢menlerin, gog¢ ettikleri
yerlere Kkdulttrel degerlerini, dillerini, dinlerini, kultirlerini ve kimliklerini
beraberinde goéturduklerini (Knox ve Pinch, 2010, s. 169) gdzler 6nlne
sermektedir. Kahramanin bir birey olarak degil bir kadin olarak Ustlenmesi
gereken toplumsal dogrulari farkli bir kultirle i¢ ice olsa da surdiurmesi
gerektigini aksi takdirde ailesi tarafindan kabul gormeyecegini bilingaltinda

hissetmesi, baba figurlyle somutluk kazanmaktadir.

“Pek cok erkekle birlikte olan kadinlar denince aklima Hollywoodlu film
yildizi Zsa Zsa Gabor, Elizabeth Taylor ve Tirkiye'deki kéylli kadinlar
geliyordu. Kéyli kadinlarin kocalari blyiik sehre calismaya gider, orada
hamal ya da ingaat is¢isi olarak ¢alisir, insaatta uyur, ya geng yasta ya da
savasta Olir, karilarr da o adamlarin erkek kardegleriyle evlendirilirdi.
Béylece Tiirkiye'deki kéylii kadinlarin da birkag kocasi olurdu.” (Ozdamar,
1998, s.88)

Koy yasantisinda kadinlarin dlen kocalarinin kardesleriyle evlendirildigi ve bu
dusunceye gore, evlendirilen kadina, kocasi 6ldukten sonra da sahip ¢ikildigi
gorulmektedir. Fakat koyli kadinin kendi ayaklari Uzerinde duramadigini ve
kendi kararlarini kendisinin veremedigini, sahip ¢ikilmasi gereken bir mal gibi
gorildagini Ozdamar bu climleleriyle belirginlestirmistir. Tirk kadininin farkli
erkeklerle olan birlikteligi, yapmis oldugu farkl evliliklerle baglh tutulmaktadir. Bu
alinti toplumsal cinsiyet kaliplarini ¢ok c¢arpici bir sekilde gdzler 6nlne
sermektedir. Kocasi olen bir kadin bekar kaldiginda adinin lekelenecegi

dUsundlip, sahip ¢ikma adi altinda tekrardan zorla evlendiriliyor.

‘Ama biz heniiz Tirk erkekleriyle tanigmamistik. Bir tek komdlinist yurt
mdddrimdzi taniyorduk. Ama ¢ok gegcmeden bazi kadinlar Tiirk erkeklerini
bambagska bir yanlarindan tanidilar. Kadinlar gece vardiyasindan

geliyorlarmis, erkekler otoblis duraginda durmusglar, kadinlarin en giizelinin
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suratina tokati yapistirmiglar. Karanlikta kadinlarin higbiri adamlari dogru
dirist secememis, sadece seslerini duymuslar: ‘Orospular, gece vakti

burada ne ariyorsunuz?” (Ozdamar, 1998, s. 42).

Birbirlerini tanimamalarina ragmen Turk toplumunun dayatmis oldugu normlar
cercevesinde Turk erkegi kendinde baska kadinlara karisma hakki goruyor ve
siddet uyguluyor. Kadinlarin galismasini ayipladiklarini ve kendilerinin ge¢
saatte disarida bulunmasina ragmen kadinlarin ayni hakka sahip olmadigini
dusundukleri gozler 6ntine serilmektedir. Toplumsal cinsiyetin onlara dayatmis
oldugu dusunceye gore bir kadinin ge¢ saatte disarida bulunmasi onu ahlaksiz
yapmaktadir. Toplumsal cinsiyetin yaratmig oldugu kalipyargilari, buna bagl
olarak ortaya ¢ikan kadin erkek esitsizligini Ozdamar bu satirlariyla net bir

sekilde ortaya koymustur.

‘Bize karanlikta nasil agladigini, yolunu nasil kaybettigini anlattiginda, hep
olmayan kocasindan sb6z ederdi. “Aman, dedim kendime, iyi ki evde
bekleyen kocam yok.” Bir baska kadin yliriiyen merdivende geri geri
¢itkmayi deniyordu. O da, “iyi ki kocam yok” diyordu, “beni bédyle gérseydi
sagimi basimi yolardl.” Biitiin hikayeler bir kocayla bitiyordu. Biri, “Yine eti
yaktim” diyordu, “kémdir oldu. Ama fark etmez, kocam yok ki bunu kafama
kaksin.” Fazla pigsmis makarna, tuzu fazla kagmis yemek, fazla kilolar,
taranmamis saclar, elbiselerin altindaki yirtik sutyenler - hepsi ayni
ctiimleyle bitiyordu: “Allah’a sikdr bunu gbrecek kocam yok.” Yere bir
bardak ya da tabak disiip kirilsa, “lyi ki erkekler bunu gérmiiyoriar,”
deniyordu. Kadinlardan biri wonaym’in salonunda pikabin sesini fazla
acarsa ve pikapta bir erkek yliksek sesle, “Yedi kbpriiden gececeksin,” diye
sarki sbylerse ve kadin bu garkiyla sarhos olmak istercesine ayni plagi
durmadan c¢alarsa, Oteki kadinlar, “Ne yazik ki su kadini susturacak bir
erkek yok,” diyorlardl. Bir baska kadin elektrikli siiplirgesini deniyor, 6tekiler
ona Hoover Kizi diye ad takiyorlardi. O kadin, “Allah sahidimdir, her tikirtiyi
duyuyorum, siplrgenin icine giren en ufacik ¢6p bile tink tink yapiyor,
aynen duyuyorum,” diyordu. Oteki kadinlar da, “Hoover Kizi, ne kadar temiz
oldugunu gésterecegin bir kocan var mi ki?” diyorlardi.” (Ozdamar, 1998,
s.64)
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Tark kadininin hayati ancak bir kocanin varligiyla anlam kazanmaktadir, aksi
takdirde bir gok hatalar zinciri isledigini gdzler dnline sermektedir. Cunkl kocasi
olsaydi onun kuracagi baski sonucunda bu hatalari duzeltmek zorunda kalirdi.
Bu onlar i¢in sadece sorumluluk ve baski anlamina gelirdi. Evli bir kadin olmayi
kadinlik godrevlerinden ibaret goérmektedirler. Toplumdaki erkek rolu Turk
kadininin gézunde surekli elegtiren, higbir seyden memnun kalmayan, kendisine
hizmet edilmesi gereken bir varlik olarak gorulmektedir. Yukarida verilen butin
ornekler Turk toplumu igerisindeki erkegin Ustunligundn altini gizmektedir.
Ayrica “Ne yazik ki su kadini susturacak bir erkek yok” climlesi de Turk
erkegdinin otoritesinin, kadin tarafindan kabul goruldugunu ortaya koymaktadir.
“‘Ne kadar temiz oldugunu gosterebilecegin bir kocan var mi ki?” cimlesinden
ise, bir erkek olmadigi takdirde kadinin basarisinin ve yaptiklarinin bir dneminin
olmadigi dusuncesi ve bir erkegin tasdik etmesine duyulan ihtiya¢c dile
getirilmektedir. Turk kadini tarafindan ‘koca’ g¢ekinilen, Ustlin ve otoriter biri

olarak simgelenmektedir.

“bakireler biriyle yatarlar, sonra onu evlenmeye zorlarlar.” Tiirk gazetesinde
boyle haberler ¢cokga yer alirdi: “Kizin elmasini aldi, simdi nikdh masasina
oturacak.” (Ozdamar, 1998, s. 151)

Toplumsal cinsiyet baglaminda Tuark kulturG igerisinde, birlikteliklerin sadece
evlilikler icerisinde gerceklesmesi gerektigi dusuncesi bulunmaktadir. Bu
sebepten, birlikteligin sonucunda aile baskisi veya aile korkusundan dolayi
kendisini evienmeye mecbur hisseden ve karsi tarafi da evlilie mecbur birakan
kadin rolunu gormekteyiz. Bu tarz olaylarin Medya'da da c¢okga yer aldigi
belirtimektedir. Toplumda evlilik disi birlikteliklerin kabul gértilmedidi acgikga
ortaya konmaktadir. Kadinin namusunu korumasi gerektigini ve evlenmeden
once birliktelik yasamasinin yasak oldugunu ayrica erkegin bu kurallara

uymamasli durumunda ayni sekilde evlilige mecbur birakildigi vurgulanmaktadir.

“Istanbul’daki ilk kadin oyuncularin Ermeni olduklarini biliyor musun?
Sonradan birkag Tirk kadini da ¢ikti sahneye. Gazeteler onlarin hakkinda,

donsuz kadinlar yine sahnede, diye yazdi. Polis midlirii tiyatroya gelip
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kadin oyunculara, ‘Donsuz ¢ikmayin sahneye, donunuzu giyin,” dedi.”
(Ozdamar, 1998, s.183)

Oncellikle kadinlarin toplumda oyuncu olarak yer almalarinin erkeklerden cok
sonra gergeklestigini buradan anlayabiliriz. Fakat bu durumun tuhaf karsilandigi
ve gazetelere konu oldugu da belirtiimis. Toplum tarafindan kisitlanilan Turk
kadini ve onun zorluklarini okuyoruz. Zira daha 6nce sahneye ¢ikan Ermeni
kadinlara mudahale etmeyen gazeteler Turk kadinlarina mudahale etmektedir.
Bu baglamda Toplumsal cinsiyete bagh kalipyargilar, bir kualtar igerisinde

dogdugu gibi, o toplum veya kultur icerisinde yasayanlari da kapsamaktadir.

‘Ama gece, Kaptanin Lokantasi’ndan ¢ikip tek basima eve dbénerken son
vapura binerdim, ayyaslarin gemisiydi bu, ¢linkli o saatte karsiya sadece
Istanbul’un 6biir yakasinda icen erkekler gegerdi. “Simdi benim fahise

oldugumu diisiinecekler.” (Ozdamar, 1998, s.196

Burada kadinlarin ge¢ saatte disarida bulunmamasi gerektigini, gecenin
erkeklere ait goruldugunu okuyoruz. Bir kadinin aligilagelmis saatler disinda
disarida bulunmasi onu fahise olarak etiketlemeye yetmektedir. Bu gibi dogru
kabullenilmig kalipyargilar cocukluktan itibaren asilanir ve nesiller boyu aktarilir.
Zira toplumsal rollerin 8grenilmesini kapsayan ‘Sosyal Ogrenme Kurami’ bagligi
altinda da bahsettigimiz Gzere surekli gevresiyle etkilesim halinde olan birey,
kimligini olustururken icinde yasadigi kaltdr, toplum ve 6zellikle de aile olgusu
tarafindan etkilenir (Bendle, 2002).

Cocuklarin  ebeveynler tarafindan yanlis olarak algilanan davranislari
cezalandirildiginda, ¢ocuk bu yaptiginin yanhs oldugunu kavrar ve o davranigi
tekrarlamama egilimi gosterir. Bunun disinda goézlem yoluyla da birgok
davranisi benimser ya da dislar. igerisinde bulundugu toplumu gézlemleyerek
yetisen ¢ocuklar, o toplumun kalipyargilarini 6grenir ve benimser. Aligiimigin
disinda olan davraniglarin bu érnekte kadinin ge¢ saatte disarida bulunmasi
gibi, olumsuz sonuglar dogurabilir. Birey bunun farkindadir ve kendisinin fahigse

olarak adlandirlacagini dusundar.
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Cinsiyet rol beklentilerinin Ozellikle toplulukgu kultirlerde kati bir gekilde
tanimlandigini ve uygulandigini gorebiliriz. Bu durum bahsettigimiz topluluklar
icerisindeki cinsiyet modellerinin tutarlilik géstermesiyle sonuglanir. Geleneksel
cinsiyet rollerinin surekli olarak pekistiriimesi sonucunda, rollerin kusaktan

kusaga aktarilma olasiligi artmaktadir (Dokmen, 2004).

”

“Ben geceleri eve ge¢ déndiigiimde babam (...) “Kizim, erkede déndiin,
derdi, “Almanya’dan yeni moda getirdin. Eve gece déniiyorsun.” (Ozdamar,
1998, s. 199-200).

Yada

“Kizim bir kez daha soruyorum, geng kiz olarak yola ¢gikmaktan korkmuyor
musun?” (Ozdamar, 1998, s.238).

Veya

“Babam, “Erkek olsaydin neyse, ama kizsin,” dedi.” (Ozdamar, 1998,
s.238)

Bir kadinin eve ge¢ donmesi ayiplanirken, erkeklerin istedigi saatte eve gelmesi
sorun olmamaktadir. Eve ge¢ gelen kadin bu yuzden erkege benzetilmektedir.
Bir gen¢ kizin kendi ayaklari Uzerinde durmasi ve tek basina uzak bir yere
gitmesi, topluma gore onun korkmasi gereken bir olaydir. Burada Turk toplumu
icerisinde kadin ve erkegin keskin bir sekilde birbirlerinden ayristirildigini
soyleyebiliriz. Erkek olsaydin neyse ama kizsin cumlesinden yine yapilan

cinsiyet ayrimina vurgu yapiimaktadir.

‘Komsu kdéyde birgok kéylii, polis ve iki asker meydanda toplanmislard.
Kbéyden bir geng kiz derenin kiyisinda yabanci bir erkekle konusmusg,
adabeyleri de kizin kafasini iki tasin arasinda ezmislerdi.” (Ozdamar, 1998,
S.244)
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Burada bir kizi sirf bir erkekle konustugu icin kendinde onu oldurme hakkini
goren bir erkek figuru cgizilmistir. Kizla bulusan erkek hi¢ bir ceza almazken, bir
kizin hayatini agabeyleri elinden almaktadir. Toplumsal cinsiyet baglaminda

kadini 6ldurmelerini kaliplara uymamasiyla mesrulastirmaya caligmaktadirlar.

“Koy odasinda bir kadin doktor, kbylli kadinlari ¢cevresine toplamis, onlara
gebelikten korunmalari i¢cin spiral takmak istiyordu. Kadinlar utaniyorlar ve
gliliiyorlardi. Kadin Doktor, “Diinya aya gidiyor, sizse tavuk gibi durmadan
doguruyorsunuz, ama civcivleriniz a¢ kaliyor.” dedi. Kadinlar, “Bu yaz
gegsin, 6nce erkeklerimize sormamiz gerek,” dediler.” (Ozdamar, 1998,
S.245)

Koy kadinlarinin kendilerini gebelikten koruyamadiklarini, birgcok ¢ocuk dinyaya
getirip onlar1 yeterince besleyemediklerini ve bu konuda bilingsizce hareket
ettiklerini gortyoruz. Ayrica kendi hayatlari hakkinda karar alirken bile

kocalarinin sézlerine bagli yasamaktalar.
Diger tarafta da Almanya’da yasayan kadinlarin durumu pek farkli degildi,

Wonaym’'da ki kadinlara ¢cocugun bizi 6ptiigiini anlatiyorduk. “Komdiinist
olacaksiniz,” diyorlardi bize. “Kizliginizi kaybedeceksiniz, sizin elmasiniz o,

elmasinizi kaybedeceksiniz” (Ozdamar, 1998, s.53).

Burada erkeklerin olmamasina ragmen, kadinlarin onlarin yerini aldigini

gormekteyiz.

“Komlinist yurt middrimdziin Ataman adinda yakin bir arkadas! vardi. Biz
Otoblisten inerken karda kayip dismeyelim diye bize elini uzatirdi, biz kikir
kikir gliler, ama onun elini tutmazdik. O zaman o da guler, “Elmaslariniz mi
kaybolur elinizi verseniz, ha? Elmaslar, elmaslar, kizlar elmaslarinizi verin!”
derdi. Ne zaman Ataman’i gérsek giler ve “Elmaslar, elmaslar, ne zaman
vereceksiniz elmaslarinizi?” diye sarki séylerdi. “Elmaslariniz bozuk para

gibi harcanmali,” diye seslenirdi” (Ozdamar, 1998, s.56-57).
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Ozdamar kitapta birgok kez bakirelige deginmis, hem kendi bakis agisini
paylasmis hem de bu konunun Turk toplumundaki dnemini vurgulamigtir. ElImas
olarak tasvir etmesi de bakireligin toplumdaki degerini ortaya koymaktadir.
Yardim igin uzanan bir erkegin elini bile tutmaktan c¢ekinen, kendisini ve
elmasini evlenene kadar saklamasi gerektigini disunen kadinlari géruyoruz.
Tark toplumundan ve buna bagli olarak ¢izmis oldugu kalipyargilardan uzak

yasamalarini firsat bilen erkeklerin elmaslarla dalga gectigini gérlyoruz.

“Bir keresinde bir Tiirk kiz égrencisiyle birlikte Café Steinplatz’a gitmistim,
kol kola girmistik. Bana dedi ki: “Kolunu ¢ek, yoksa lezbiyen oldugumuzu
sanirlar.” Ben eskiden Istanbul’da kadinlarla hep kol kola gezerdim, ama
kimsenin aklina lezbiyenlik gelmezdi. Orada erkekler de kol kola gezerlerdi”
(Ozdamar, 1998, s.148).

Toplumumuzda samimiyetin ne derece Uust seviyede oldugunu buradan
anlayabiliriz. Almanya’da bir erkegin bir erkegin koluna girmesi veya bir kadinin
bir kadinin koluna girmesi yanlis anlasila biliniyorken, Tlrk toplumunda sevgi
temas ile gosterilmektedir. Turk kadin da erkek de arkadaslarinin koluna
girdiginde bu durum Turkiye’de normal karsilanmaktadir. Toplumsal cinsiyetin
kiltarlere gore degiskenlik gosterdigini bu durum goézler énlne sermektedir.
Ayrica igerisinde  bulunduklari  farkli  kdlturin  insanlan  tarafindan
garipsenmemek ve dislanmamak adina kigilerin toplumsal deger yargilarini
kabullenmeyi ve ona gore sekil almayi 6greniyorlar. Bu da bize kulturlerarasiligi
ve kulturlesmeyi gozler onune sermektedir. Daha once de degdindigimiz Uzere
Kualturle-arasi gerceklesen iletisim ve alig-veris kultlrlerin dedismesine neden
olmaktadir ve kiltirlesme insanin farkl toplum ve kulturlerden karsilikli olarak
etkilenmesini kapsamaktadir. Ozetle, “Kiltirlesme, iki ya da daha gok sayidaki
kaltdr grubunun asagi yukari surekli iligki ve etkilesimi sonucunda, gruplardan
birisinin 6tekine ait kllttrel 6geleri kabul etmesi, benimsemesi ve ortaya yeni bir

kaltur bilesiminin ¢gikmasi sureci” olarak tanimlanabilir” (Glveng, 1984, 135).
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SONUG

Calismamizda Emine Sevgi Ozdamar'in “Hayat Bir Kervansaray” ve “Haligli
Kopri” adli romanlarini toplumsal cinsiyet agisindan inceledik. incelememizin
temel amaclarindan biri gé¢cmen Turk yazar tarafindan kaleme alinan eserlerde
kadinin yansimasini ortaya koymakti. Tezde ele aldigimiz toplumsal cinsiyet
yaklasimi dogrudan kultirden beslendiginden ve toplum igerisindeki cinsiyet
egilimini somutlastirdigindan énemli bir rol Ustlenmektedir. Hayatin her alaninda
karsilagilan toplumsal cinsiyet ve ona bagl roller, tezin alanini sinirlandirmak

adina, gé¢gmen edebiyati cergcevesinde irdelenmistir.

1990’ yillarda ‘Gégmen Edebiyat’ kavraminin agirhk kazandigi bir donem
olarak gorulmektedir. Bu donem icerisinde hem ilk kugsak hem de ikinci kusak
yazarlari bir arada gérilmektedir. Ornegin: Emine Sevgi Ozdamar, Aras Oren,
Yuksel Pazarkaya, Kemal Kurt, Fakir, Baykurt, Sinasi Dikmen, Zafer Senocak,
Yade Kara, Hatice Akyun gibi isimleri sayabiliriz. ‘Goé¢men Edebiyatr’
yazarlarinin en Dbelirleyici 0zellikleri, Alman kdltariyle Tark kdltaranad
sentezleyerek kaleme almasidir. Bu donem igerisinde sayilan Emine Sevgi
Ozdamar, kendi yasantisini dolayisiyla da Tirk kadininin toplumdaki konumunu
hem Turkiye sinirlar igerisinde hem de gog¢ ettigi Ulke igerisinde gozler onune
sermektedir. Alman okurlar tarafindan bircok 6dule laik gorlimustir. Emine
Sevgi Ozdamar, Aimanca kaleme almis oldugu eserlerinde, dzellikle de ‘Hayat
Bir Kervansaray’ romaninda, Turk Kkdltarini daha vurucu bir sekilde
aktarabilmek adina, kaliplasmis yargilari, atasozlerini ve degimleri birebir

Almancaya aktararak okurlarina sunmustur.

Emine Sevgi Ozdamar’in otobiyografik 6zellikler tasiyan romanlari, gé¢men
edebiyatinin birer pargasi olarak, Turk kultiranG ve Turk toplumunun toplumsal
cinsiyet kaliplarini ortaya koymaktadir. Bununla birlikte eserlerinde iki toplum
icerisinde gezinen ana karakter iki farkli kultdr igerisinde yasmakla kalmaz, iki
kalturan ve toplumunun toplumsal cinsiyet kaliplarini ortaya koymaktadir. Bu

olgu hem Turkiye’den Almanya’ya gé¢ hem de kendi Ulke sinirlari igerisinde go¢
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olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Boylece hem Ulke igerisindeki hem de Ulke

digindaki cinsiyete bagl tanimlamalari somutlastiriyor.

Eserlerinde toplumsal cinsiyete bagl olusan kalipyargilarin bir kaltur igerisinde
tek tip olmadigini yoresel goglerle gozler 6nune seren yazar, sadece toplumdan
topluma veya kulturden kulture farklilik gostermedigini ayrica kendi igerisinde de

farkhlik olustugunu taramis oldugumuz eserler ortaya koymaktadir.

Tezde Ug¢ kuramcidan yararlaniimigtir. Bunlardan ilki Erik Homburger Erikson
diyebiliriz. Erikson’'un dile getirmis oldugu yasa bagh toplumsal cinsiyet algi
degisimi, burada yazarin dogdugu gunden itibaren butun degisim ve gelisim
surecini kapsamasi bakimindan énemli bir yer almaktadir. Ozellikle bir kiz
cocugunun, cocukluk ve genglik yillari ¢ergevesinde kurulmus olan ‘Hayat Bir
Kervansaray eserinde, Erikson’'un savundugu evrelerin besincisi olan ‘Kimlige
Karsi Kimlik Karmasas!’ biciminde karsimiza ¢ikmaktadir. Ergenlik doneminde
kimligi etkileyen akran gruplar, dis gruplar ve liderlik modelleridir. Bulug ¢agi
olarak da bilinen bu evrede gergeklesen temel kazanim bagliliktir. Bu donemde
cokca ‘ben kimim’ sorusu sorulur ve kimlik arayisi yogunlasir. Onceki dénemler
bu donemde birlesir ve ¢ocukluk doneminin bitmesiyle beraber birey, kim
olduguyla ve ne yapmak istedigiyle yiizlesmek zorunda kalir. iste Emine Sevgi

Ozdamar eserinde 6zelikle bu gaga bagl gelisimi sorgulamaktadir.

Bir digeri James Marcia, Erikson’'un kuramindan yola ¢ikarak kimlik statuleri
kavramini Onermistir. Marcia bireyin hayatindaki seciminden yola c¢ikarak
toplumsal cinsiyet baglaminda bireyin toplum icerisinde yer edindigini
somutlastinir. Dort kimlik statisunden bahseden Marcia’nin Ozellikle ipotekli
kimlik statlisti ana karakterlerimizin kimlikleriyle uyusmaktadir. ipotekli kimlik
statistnde bireyler anne-baba, akraba gibi dnemli kigilerin beklentilerine gore
kimliklerini olustururlar. Baskalarinin belirledidi roller sorgulama yapilmadan
kabul edilir ve bdylelikle ipotekli kimlik belirginlesmis olur. Son olarak
Berzonsky’nin, kimlik kesfi ve karar verme surecinde bireyler, segenekleri ve
sonuglari sistematik bir sekilde degerlendirirler sdylemi, géz énline alinarak

degerlendiriimigtir. Berzonsky kimlik kegfini bilgi yonelimli, norm yonelimli ve
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kacinma yonelimli olarak Ug farkli stratejiye ayirmistir. Norm yonelimli kimlik
stilinde, bireylerin aile fertleri ya da toplum tarafindan etkilendigi ve onlarin
isteklerini merkeze alarak baglanmalar gergeklestirdigini gormekteyiz. Bu durum

eserlerimizdeki ana karakterlerin kimlik yonelimlerini ortaya koymaktadir.

Tark toplumunun, Ozellikle kadindan bekledigi toplumsal cinsiyet rolleri,
romanlar isiginda ortaya konulmustur. Yapilan incelemeler ve taramalar
sonucunda, ‘erkek’ ve ‘koca’ rolu Turk kadini tarafindan ¢ekinilen, Usttin gorulen
ve otoriter olarak simgelenmektedir. Bu baglamda Turk toplumunda erkek
egemenligi, kadina siddet ve toplum igerisinde kaliplasmis olan toplumsal
cinsiyet algilarinin derinlemesine dile getirildigini eserler 1siginda gérmekteyiz.
Fakat eserin belki de en ilging tarafi bu yapinin yine kadinlar tarafindan

korundugunu ve denetlendigini resimlestirmesidir.

Edebiyat vasitasiyla, Turk toplum yapisini ve Turk kialtirind tanimlayan Emine
Sevgi Ozdamar, dile getirmis oldugu tespitleriyle, Turk toplumunu elestirel bir
bakis acgisiyla resmetmistir. Elestirmis oldugu konulari kimi zaman sert bir dille
ortaya koyan yazarimiz, gec¢misten gunumuze gelen gelenekselligin ve
kalipyargilarin, cagimizin gerisinde kaldigini ve bir degisimin gerektigine

deginmektedir.

Toplumsal cinsiyet penceresinden incelemis oldugumuz iki roman, Emine Sevgi
Ozdamar'in Turkiye'de gecirmis oldugu cocukluk yillari ve sonrasinda gé¢ etmis
oldugu Almanya’daki yasami olarak degerlendirilebilir. Yazar, iki farkli zamani,
mekani ve toplum igerisindeki yasami bu sekilde okurlarina sunmaktadir.
Ozellikle bir kadin yazar olarak, kadinin Tirk toplumundaki yerini ve toplumsal
cinsiyetin dayatmis oldugu rolleri ortaya koymada Emine Sevgi Ozdamar'in

kitaplari degerli kaynaklar sunmaktadir.

Ele aldigimiz ilk eser olan ‘Hayat Bir Kervansaray’, kuguk bir kiz ¢gocugunun
cocuklugunu ve ilk genclik yillarini ben anlaticisi tarafindan anlatmaktadir.
Romandaki olaylar 50’li ve 60’li yillar Turkiye’sinde ge¢mektedir. Hayatini ve

g6zlemlerini tim safligiyla yansitan kiz ¢gocugu, ben anlatici konumundadir.
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Burada genel olarak Turkiye’deki yasanmighgi Uzerine duran yazar, Turk
toplumu igerisinde bircok noktada kadin-erkek karsilagstirmasi Uzerine
durmaktadir. Taradigimiz eserde birgok kez erkegin gucu Uzerinde duruldugu
gorulmektedir. Kadinlarin hayati belirgin bir bigimde sinirlar igerisinde verilirken
erkeg@in her zaman 6zgurligu on plana alinmistir. Eserin birgok yerinde kadinin
erkek gibi yasamak istemesi takdirde evde kalacagi veya eve ugursuzluk
getirecegi belirginlegtiriimistir. Ayrica bdyle durumlarda kadinlarin babalariyla
tehdit edildigi eserde yansitiimaktadir. Erik Erikson’un sdylemis oldugu butin
gelisim asamalarinin baba figlrd tarafindan sekillendirildigi veya engellendigi
eserde yansitilan kaginilmaz bir gergektir. Hatta bunu yaparken kendilerini hakh
gostermek adina, dini arag olarak kullandiklarina yer yer rastlanmaktadir. Ayni
toplumsal yapi icerisinde erkegin 6zgurligu sonuna kadar savunulmaktadir.
Toplumsal cinsiyet baglaminda kadinlar kati sinirlar igerisinde tutulurken
erkeklere herhangi bir sinirlama konulmamaktadir. Kadinlarin kati sinirlari yine
kadinlar tarafindan denetlendigi ve gerekirse erkekler tarafindan cezalandirldigi
bir mekanizma gorilmektedir. Yapmis oldugumuz taramalar sonucunda,
kadinin erkegin gozundeki konumu belirginlik kazanmaktadir. Kadinin evliligi,
sorumluluklar ve gorevierden ibaret gorilmektedir. Ayni zamanda kadinlarin

egitim gérmedikleri takdirde eglerine muhtag kalacaklar belirginlestirilmistir.

Ele almis oldugumuz ikinci romanimiz ‘Halicli Képri’ adlh eserimizde, Emine
Sevgi Ozdamar'in ‘Hayat Bir Kervansaray’ romaninda anlatmaya basladig
yasam dykusunun devamini okumaktayiz. Okulu birakmak durumunda kalan ve
trenle Almanya’ya go¢ eden gen¢ kizin Oykusu, bir kadin gé¢men olarak
yasamis oldugu zorluklari ve iki kultarin arasinda kalmighgr gozler ontne
sermektedir. Toplumsal cinsiyet agisindan baktigimizda, kalipyargilarin, kadin-
erkek ayrimciliginin ve onyargilarin farkli Glkeye go¢ edildigi takdirde de ayni
kUltirden veya toplumdan gelen insanlar tarafindan korunmaya calisildigi
kaginilmaz bir gergek oldugu eserde gézler éniine serilmektedir. iki farkh kiltir
arasinda kalan bagskahramanimizin, go¢ ettikten sonra da, bir kadin olarak
kendi toplumunun cinsiyet kaliplarindan kurtulamadigini gérmekteyiz. Yapmig

oldugumuz  taramalar  sonucunda, kadinlarin meslek  seciminde
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sinirlandiriidiklarini ve kendi toplumu tarafindan kadina yakistirlamayan
mesleklerin aileler tarafindan ayiplandigini gérmekteyiz. ‘Hali¢li Kopri’ eserinde
Ozellikle bakirelige birgcok kez vurgu yapilmaktadir. Bakireligi elmas olarak
adlandiran Emine Sevgi Ozdamar, bu konunun Tirk kultirindeki énemini
g6zler onune sermektedir. Evlilik digi birlikteliklerin Turk toplumu tarafindan
kabul goérilmedigi ve cezalandirildidi belirginlestiriimigtir. Erkekler tarafindan
korunmasi gereken koyunlar olarak tasvir edilen kadinlarin, ancak bir kocanin
varligiyla anlam kazandigr vurgulanmigtir. Sadece erkeklere tanilan
OzgurlUklerin bulundugunu ve kadinlarin bu sinirlari asmasi sonucunda, siddet
gordugu eserde birgok kez drneklendiriimistir. Bu eseri ‘Hayat Bir Kervansaray’
eserinden ayiran en buyuk 6zellik ise, farkli bir toplumun sinirlar igerisinde
gecmesidir. Kendisinden farkli toplumsal cinsiyet olgusuyla yetisen Alman
toplumunu goézlemleyen baskahramanimizin, erkeklerin kadinlara yardimci
oldugunu ve Turk erkeginden farkh davrandigini goérdiginde, bu durumu

yadsimaktadir.
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EK 1. ORIJINALLIK RAPORU

SOSYAL BiLiMLER ENSTITUSU

HACETTEPE UNiVERSITESI
F? YUKSEK LiSANS TEZ CALISMASI ORiJiNALLIK RAPORU

HACETTEPE UNiVERsingi i
SOSYAL BiLIMLER ENSTITUSU
ALMAN DiLi VE EDEBIYATI ANABiLiM DALI BASKANLIGI'NA

Tarih: 06/01/2023

Tez Bashg:: Emine Sevgi Ozdamar'in “Hayat Bir Kervansaray” ve “Hali¢li Koprii” Adli Eserlerinin Toplumsal
Cinsiyet Penceresinden incelenmesi

Yukarida baghg! gosterilen tez ¢alismamin a) Kapak sayfas, b) Giris, ¢) Ana béliimler ve d) Sonug kisimlarindan
olusan toplam 120 sayfalik kismna iligkin, 06/01/2023 tarihinde sahsim/tez danismanim tarafindan Turnitin adli
intihal tespit programindan agagida isaretlenmis filtrelemeler uygulanarak alinmis olan orijinallik raporuna gore,
tezimin benzerlik oran1 % 28 ‘dir.

Uygulanan filtrelemeler:
1- [] Kabul/Onay ve Bildirim sayfalar1 harig
2- [ Kaynakga harig
3- D Alintilar harig
4- [l Alntilar dahil
5- [ 5 kelimeden daha az értiisme iceren metin kisimlari harig

Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tez Calismasi Orijinallik Raporu Ahnmasi ve Kullanilmasi
Uygulama Esaslari’'mi inceledim ve bu Uygulama Esaslar’nda belirtilen azami benzerlik oranlarina gére tez
calismamin herhangi bir intihal icermedigini; aksinin tespit edilecegi muhtemel durumda dogabilecek her tiirli
hukuki sorumlulugu kabul ettigimi ve yukarida vermis oldugum bilgilerin dogru oldugunu beyan ederim.

Geregini saygilarimla arz ederim.

Tarih ve imza
Adi Soyadu: Betiil Kahveci 15.01.2023
Ogrenci No: ( 2
Anabilim Dali: Alman Dili ve Edebiyati
Programu: Alman Dili ve Edebiyati
DANISMAN ONAYI
UYGUNDUR.
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B HACETTEPE UNIVERSITAT
MASTERARBEIT ORGINALITATSBERICHT

INSTITUT FUR SOZIALWISSENSCHAFTEN

HACETTEPE UNIVERSITAT
B ABTEILUNG FUR DEUTSCHE SPRACHE UND LITERATUR

Datum: 06/01/2023

Titel der Arbeit : Eine Gender Analyse von Emine Sevgi Ozdamar’s Werken “Das Leben ist eine Karawanserei” und
,Die Briicke vom Goldenen Horn”

GemdR dem Orginalititsbericht, der von mir/meinem Betreuer der Abschlussarbeit unter Verwendung der Turnitin-
Plagiatserkennungssoftware und durch Anwendung der unten angekreuzten Filteroptionen am 06/01/2023 fiir die
insgesamt 120 Seiten einschlieRlich der a) Titelblatt, b) Einleitung, c) Hauptkapitel und d) Schlussabschnitte meiner
Arbeit wie oben betitelt, der Ahnlichkeitsindex meiner Arbeit betragt 28%.

Angewendete Filteroptionen:
1. [ Genehmigungs und Deklarationsabschnitte ausgeschlossen
2. [] Bibliographie/Zitierte Werke ausgeschlossen
3. [ Zitate ausgeschlossen
4. M zZitate enthalten
5. [ Ubereinstimmung bis zu 5 Wérter ausgeschlossen

Ich erklire hiermit, dass ich die Richtlinien der Hacettepe Universitat, Institut Fir Sozialwissenschaften zum Erhalt
und zur Verwendung von Echtheitsberichten fiir Abschlussarbeiten sorgfaltig gelesen habe; dass meine
Abschlussarbeit gemif den in den Richtlinien festgelegten maximalen Ahnlichkeitsindexwerten keine Form von
Plagiaten enthalt; dass ich bei jeder zukiinftigen Feststellung eines méglichen VerstoRes gegen die Vorschriften die
gesamte rechtliche Verantwortung iibernehme; und dass alle von mir gemachten Angaben nach bestem Wissen und

Gewissen gemacht wurden.

Ich reiche dies respektvoll zur Genehmigung ein.

Datum und Unterschrift:
Name Nachname: Betiil Kahveci 45 04. 202%
Schiiler Nr: - Ht 5
Abteilung: Abteilung fiir Deutsche Sprache und Literatur — .
Programm: Abteilung fiir Deutsche Sprache und Literatur
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EK 2. ETIK KOMiISYON MUAFIYET FORMU

SOSYAL BiLIMLER ENSTIiTUSU

HACETTEPE UNiVERSITESI
(7 TEZ GALISMASI ETiK KOMiSYON MUAFIYETi FORMU

HACETTEPE UNIVERSITESI
SOSYAL BiLIMLER ENSTITUSU
ALMAN DiLi VE EDEBIYATI ANABILiM DALI BASKANLIGI'NA

Tarih: 28/12/2022

Tez Baghg: Emine Sevgi Ozdamarin “Hayat Bir Kervansaray” ve “Haligli Kopri” Adh Eserlerinin Toplumsal
Cinsiyet Penceresinden incelenmesi

Yukarida baghg gosterilen tez ¢alismam:

insan ve hayvan iizerinde deney niteligi tasimamaktadir,

Biyolojik materyal (kan, idrar vb. biyolojik sivilar ve numuneler) kullanilmasini gerektirmemektedir.

Beden biitiinliigline miidahale icermemektedir.

Gozlemsel ve betimsel aragtirma (anket, miilakat, 6lcek/skala calismalari, dosya taramalari, veri kaynaklar
taramasi, sistem-model gelistirme ¢aligmalari) niteliginde degildir.

50, D e

Hacettepe Universitesi Etik Kurullar ve Komisyonlarinin Yonergelerini inceledim ve bunlara gore tez calismamin
yiiriitillebilmesi i¢in herhangi bir Etik Kurul/Komisyon'dan izin alinmasina gerek olmadigini; aksi durumda
dogabilecek her tiirlii hukuki sorumlulugu kabul ettigimi ve yukarida vermis oldugum bilgilerin dogru oldugunu
beyan ederim.

Geregini saygilarimla arz ederim.

Tarih ve imza:

Adi Soyad: Betiil Kahveci 4S .04.202%
Ogrenci No: -
AnabilimDali:  Alman Dili ve Edebiyati ( >
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statiisii: ] Yiiksek Lisans [] Doktora [ Biitiinlesik Doktora
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Datum: 28/12/2022

Titel der Arbeit: Eine Gender Analyse von Emine Sevgi Ozdamar’s Werken “Das Leben ist eine Karawanserei“ und
,Die Briicke vom Goldenen Horn”

Meine Diplomarbeit wie oben betitelt:

1. Fihrtkeine Experimente an Tieren oder Menschen durch.

2. Erfordert nicht die Verwendung von biologischem Material (Blut, Urin, biologische Fliissigkeiten und Proben
usw.).

3. Beinhaltet keine Beeintrichtigung der Integritit des Kérpers.

4. Basiert nicht auf beobachtender und deskriptiver Forschung (Umfrage, Interview, MaRnahmen/Skalen,
Datenscanning, Entwicklung von Systemmodellen).

Ich erklare hiermit, dass ich die Ethikordnung der Hacettepe Universitat und die Richtlinien der Kommission
sorgfaltig gelesen habe und dass ich gemaR dieser Ordnung keine Genehmigung der Ethikkommission fiir meine
Arbeit einholen muss; Bei Verst6fen gegen die Vorschriften iibernehme ich die gesamte rechtliche Verantwortung
und erklire, dass alle von mir gemachten Angaben der Wahrheit entsprechen.

Ich reiche dies respektvoll zur Genehmigung ein.
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