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OZET

SAYLEK. Songiil. “Tiirk Halk Kiiltiiriinde Damat- Samsun 'un Tekkekéy Ilcesi Ornegi”,
Yiksek Lisans Tezi, Ankara, 2022.

Bu calismanin amaci Samsun’un Tekkekoy ilgesi Tiirk halk kiltiirinde damat(-lik)
kurumu ve kimliginin erkek kimliginin insasindaki roliinii ortaya koymaktir. Bu
dogrultuda oncelikle Samsun’un Tekkekdy ilgesi Tiirk halk kiiltiiriindeki evlilik anlayisi
ortaya koyularak yoredeki erkekligin insa siirecinin tamamlanmasindaki damat kimligi
ve folklorunun algisal, davranissal, icra, inang ve maddi yonleri ele alinmistir. Calisma,
Samsun’un Tekkekdy il¢esinde yapilmis olan saha arastirmasi sonucu elde edilen veriler
cercevesinde degerlendirilmistir. Arastirmada, Samsun’un Tekkekdy Ilgesi’nde erkeklik
kimliginin insasinda damatlik kurumunun bu insanin tamamlanmasinda belirleyici rolii

oldugu sonucuna varilmstir.

Anahtar Sozciikler
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ABSTRACT

SAYLEK. Songiil. “Groom in Turkish Folk Culture-Example of Tekkekéy Distrcit in
Samsun”, Master’s Thesis, Ankara, 2022.

The aim of this study is to reveal the role of groom (-ness) institution and identity in the
construction of male identity in Turkish folk culture in Tekkekdy district of Samsun. In
this direction, first of all, the understanding of marriage in the Turkish folk culture of the
Tekkekoy district of Samsun was revealed, and the perceptual, behavioral, performance,
belief and material aspects of the groom’s identity and folklore in completing the
construction process of masculinity in the region were discussed. The study was evaluated
within the framework of the data obtained as a result of the field research conducted in
Tekkekdy district of Samsun. In the research, it has been concluded that the groom’s
institution had a determining role in the completion of this construction in the construction

of the masculinity identity in the Tekkekoy District of Samsun.
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Masculinity, Marriage, Groom Folklore, Tekkekdy



Vi

ICINDEKILER

KABUL VE ONAY ..ot testee e ter et ss sttt st st as s s sans s, i
YAYIMLAMA VE FIKRI MULKIYET HAKLARI BEYANL..........c.cccooooovviiennane, ii
ETIK BEYAN ......ooiiiiiiiieeeeee ettt ettt nas st anees iii
TESEKKUR ........oooiiioeeeeeeeeeeeee oottt ettt ettt ettt ettt ettt ettt iv
(071 )t OO v
ABSTRACT w.oooeeeteee ettt sttt n st s et en st n st er s vi
ICINDEKILER .......ooooviiieceeeee ettt vii
KISALTMALAR DIZINI .......ooooiiiiiiiieceeeeeeeeeeeee e Xi
L] 1 23 1RO 1
1.BOLUM: ARASTIRMANIN METODOLOJISI .......c.coooviviiiiicscceeeeeeee e, 3
1.1.  ARASTIRMANIN ONEMI ......c.ccooviiiiiiciiieeeeeece et 3
1.2.  ARASTIRMANIN YONTEMI .......c.cooooviiiiiiieeceeeeeeeeeeene et 4
1.3.  ARASTIRMANIN SINIRLILIKLARI ..........cccocoviiiiiinrenssesssesissssenienens 5

2. BOLUM: TOPLUMSAL CINSIYET KAVRAMI VE ERKEKLIK KiMLIiGi 6
2.1. CINSIYET VE TOPLUMSAL CINSIYET KAVRAMLARI....................... 6
2.2. ERKEK VE ERKEKLIK KAVRAMI ........c.cccoooviiiiiiiiiiseeseeseeessenens 8
2.3. ERKEKLIK CALISMALARI ..........c..ccccoooviiiiiiiiisieeseeeeeenees e 11
3. BOLUM: ERKEKLIGIN INSA SURECT .......c..cocoovviviiiieeeeeeeeeeeeeeeen, 17
3.1. TURK TOPLUMUNDA ERKEKLIiGIiN iNSA SURECI ...........c..c.......... 20
T O T 146 T 22
TN NS (=Y o 11 SRRSO 25
.13 EVIEBNME ..ot 28

4. BOLUM: TURK HALK KULTURUNDE EVLILIK VE DAMAT ................. 30
4.1. TURK HALK KULTURUNDE EVLILIK ANLAYISL........c.cccooeeveunnnn. 30
4.2, EVLENME YASI .....coiiiiiieiseceeeeee ettt nee st en s 36
4.3. EVLILIK TURLERI...........c.cooviiiiieeceeeeeeeeeee et 37
4.3.1. BeSIK KeItmMESI . eeeiuiiiiiiiiiiiiie ettt 37
4.3.2. SOZ AIMA-SOZ VEITNE ......cccuvvieiiiiii ittt e e s saab e 38
4.3.3. GOIUCHITK ...v.v.vecvceeees ettt es st esee s st en st ene et s s en st nsesennees 39
4.3.4. K1Z KAGITIMNA .....utiiiiiiiiiiie ittt ettt e et e e s st e e s nnnnee s 39

4.3.4.1. Dezmal KaGIrmMaSsI........ccciuveiiiuieiiiieeiiieesiieesieeesieeesieesssaeessneessnneesssnaeans 41



viii

4.3.4.2. OtUIra KAIMA .. ..oiiiiiiiieece e et 41
4.3.4.3. KIZ COKIME.....uviiiiiiiieitie ettt 41
4.3.4.4. PeSC GItIME ....uvvvveieiiiiee it e e ettt e e sttt e e e e s e e e e e st e e e e et e e e s e nbea e e s snraneeeanns 42
4.3.5. Berder EVIIIK. ..o 42
4.3.6. Taygeldi EVIIK ......cccooveiieece et 43
4.3.7. ZOrla EVIENINME ....oviiiiiiiiee e 43
4.3.8. Baldizla-Kayinbiraderle EVIIliK..........ccoooiiiiiiiiiiic 43
4.3.9. Kardesle Bacanak Olma...........ccccceeiiiiiiiiiiiiieec e 44
4.3.10. Kardes Cocuklarinin EVIIIIZI .......cocoviiiiiiiiiiiiiiiieeee e 44
4.3.11. IgUVEY BVIIIZi....c.cviviverieceeiieeiescie ettt 45
4.4. TURK HALK KULTURUNDE DAMAT ......cc.oooviiiiniinninsieiesee e, 47
5. BOLUM: SAMSUN’UN TEKKEKOY ILCESi HALK KULTURUNDE
DAMAT ettt bbbttt R et R ettt bttt e neenenrs 55
5.1.  SAMSUN ILI TARIHI ......coooiiiiiiiiicc e 55
5.2.  SAMSUN IiLININ COGRAFI OZELLIKLERI .......cccccocoovininininninins 57
52,1 TKIM ..ottt 57
5.2.2. DAL .....iiiiiic e 57
5.2.3. AKArsular V& GOIICT........ccueeiuieiiiie et e e e 58
5.3.  SAMSUN ILININ NUFUS OZELLIKLERI ......c.ccccoooviininininicen, 58
5.4. SAMSUN ILININ SOSYAL VE KULTUREL DEGERLERI .............. 58
55. TEKKEKOY ILCESI .........cocooiiiiiiiieeeeeeeeeeee e 59
56. SAMSUN'UN TEKKEKOY ILCESi HALK KULTURUNDE EVLENME
GELENEGI ...t 60
5.6.1. Samsun’un Tekkekdy Ilgesinde DUZHN TOTEN .....cv.vvvvevvecvereeerricreisserenae, 63
5.6.1.1. DUZHN ONCESi...vvivvieiviiiiciicie et 63
5.6.1.1.2. Evlenme Isteginin Belirtilmesi............cccevevririrererereniirercierereseeeeena, 63
5.6.1.1.3. Diiniirliige Gitme-Kiz ISteme ..........cccocovevereiiiiirieeicece e, 64
5.6.1.1.4. KeSIK, KESIT V& LISTE ....oceiiveiiiiieiiiie ettt sveen e 65
5.6.1.1.5. Baslik (Agirlik) Parasi, Siit Hakki ve Kardes Yollugu .................... 66
5.6.1.1.6. SOZ KESIME ...cciivviiieiiiiiii ettt sbree e 66
5.6.1.1.7. Nisanltlik DONEIMI ....ccvvveiiiiieiiiiie i 67
5.6.1.1.7.1. Bayram BohGast.........cccceviiiiiiiiiiiiice 70
5.6.1.1.8. DUZUN Kurmak .........ccoooviiiiiiiiiiiiiiie e 70

5.6.1.1.9. Eksik Almaya GItMEK ........ccocviiiiiiieiie e 70



5.6.1.1.10. Sandik GOLUIMIC. ......ccviiiieiiieiie et 72
5.6.1. 111, COYIZ ASIMA .veiuiiiiniiiiiieeiie et tee sttt sttt beeseneeeee 72
5.6.1.1.12. Diigline Davet EtmMe ........cooovviiiiiiiiie e 73
5.6.1.1.2. DUGUN ...coeiiiiiieeeeeese e 75
5.6.1.1.2.1. KINA GECESI..ecuvieieiririeriiiiiieesiee sttt 75
5.6.1.1.2.2. Tkinci GUN: DUFZUN ....v.vvveeeeeeeieeeeeeeee e, 76
5.6.1.1.2.2.1. Diigiin Yeri ve DUZUN YEMEFI ..ocvvvvvveviniiiieiiiie e 76
5.6.1.1.2.2.2. Damat TIraS1.....cccuveeiiieiiiiieiiiie it 78
5.6.1.1.2.2.3. SAGAIC ...ei ittt 78
5.6.1.1.2.2.4. Gelin Almaya GItMe ..........cccooeiiriinininieese e 79
5.6.1.1.2.2.5. Gelinin Erkek Evine Gelmesi...........ccccovviiiiiiniiiniinnnnn, 80
5.6.1.1.2.2.7. Imam Nikah1 ve Resmi Nikah............ccoevvvevriiiiinrereririennnnn, 85
5.6.1.1.2.2.8. GEIAEK ....ccvverieiiiiiiiesic s 86
5.6.1.1.3. DUVAK GUNT ..eeeveiiiiieiiieeieeiee e 87
5.6.1.1.4. ELOpmeye GIitme ........ccoccveveveeererieeieseieseseeiesessesesssesesse s 87
5.6.1.1.5. Gelinlik Tutma/Gelinlik EtMe........c.ccoiriiiiiiiiecce 88

5.7. SAMSUN’UN TEKKEKOY ILCESI HALK KﬁLTﬁBﬁNDE
ERKEKLIGIN INSA SURECINDE DAMATLIK STATUSU........cccoooiiiiiie 88
5710 ALGISAL YOM 1ottt 88
5.7.1.1. Fenomen Erkeklik AIZIST ......cccoviiiiiiiiii e 88
5.7.1.2. ideal Damat Aday1 SEGIMi ...........ceviverirrireiiirereiieessese e, 89
5.7.1.3. Evlilik Sonrasinda Erkeklerin Damatlik Statlisti.............cccooiiiiinnninne 90
5.7.2. DavIaniSSal Y Om......cccuuiiiiieiiiiieiiiiiesiieesiee e siee e siee s e e sbe e sbe e snne e nnnee e 92
5.7.2.1. Samsun’un Tekkekdy Ilcesi Halk Kiiltiiriinde Damatlik Tiirleri ............ 92
5.7.2.1.1. Igten ve Distan Evlilik Yapan Damat.............cccccoerererriirerererennnennnn, 92
5.7.2.1.2. Icgiivey Seklinde Evlilik Yapan Damat ..........c.ccccceeveveveveeerevenennee, 93
5.7.2.2. Erkekligin Insa Siirecinde “Evde Kalma” Durumu ...........ccccevevevvennee. 94
5.7.2.3. Damatlik Kimliginin Iliskili Oldugu Statiiler .............cccoovrerrrererrrrenenen. 95
5.7.3. MAAAT YOI .ttt ettt 96
5.7.4. 108 YOI ..ot 98
5.7.4.1. Damatlik Etrafinda Olugan Ritiieller ve Uygulamalar-...............c.ccc...e. 99
5.7.5. T0ANG YONU....cvcviveeieeecieieeieie ettt ettt ettt sesenns 101
SONUC VE ONERILER...........ccooiiiiiieeeeeee ettt 103

KAYNAKCA ..ottt 109



KAYNAK KISTLER LISTESI ........cooiviiiieceeeee e, 115
FOTOGRAFLAR..........ooviiiieieieiseeeee ettt en et 117
ERLER ..ot ettt sttt sttt n st snann st seneees 123

EK-1: Orijinallik RAPOIU .....coiviiiiiie et 123

EK-2: Etik Kurul/Komisyon Izni.............c...cccocovvveiiviviieeeeeeee e 124



KISALTMALAR DIZIiNi

Akt.: Aktaran

C.: Cilt

Cev.: Ceviren

Ed.: Editor

Haz.: Hazirlayan

KK.: Kaynak Kisi

M.O : Milattan Once

M.S : Milattan Sonra

S.: Say1

S.s: Sayfa Sayisi

TDK: Tiirk Dil Kurumu
TUIK: Tiirkiye Istatistik Kurumu
Vb.: Ve Benzeri

Vd.: Ve Digerleri

YOK: Yiiksek Ogretim Kurulu

Xi



GIRIS

Kadin ve erkegin toplumun iki temel unsuru olarak ele alinmasiyla toplumsal cinsiyet
caligmalarinin biitiinleyicisi agisindan son yillarda erkeklik calismalarina da yer
verilmektedir. Erkeklik caligmalari, erkeklik olarak adlandirilan tek bir seyden
bahsetmenin miimkiin olmadigini ortaya koymaktadir. Bu da erkeklik ¢alismalarina olan

ilgiyi arttirarak ve pek ¢ok sosyal bilimler alaninda ¢aligmalar1 yogunlastirmistir.

Erkeklik caligmalari, erkekligin ne sekilde yasandigina ve algilandigina dair farkliliklar:
ortaya koyarak hegemonik erkekligin disinda farkli erkekliklerin de oldugunu gostermeye
calismaktadir. Zamanla aragtirma alaninin icerisinde erkekligin nasil insa edildigi ve insa
edilen bu erkekligi yeni nesillerin nasil benimsedigini ve topluma ve devre gore erkeklik
kimliginin ne derece ayrimlar gosterdigini ayrica da erkeklerin inga siirecinde edindikleri

rollere kars1 nasil bir tutum gosterdikleri de incelenmeye baslanmistir.

Pek ¢ok aragtirmacinin aragtirmalarini cinsiyetin kiiltiirel kurgusu iizerinden, bireyin var
olusunu cinsiyet kiiltliriiyle beraber agiklamaya calismasiyla kaynak paylasimi, iktidar
mekanizmalari, nesilden nesile aktarim ve emegin yapilanis1 gibi odaklandiklar: gesitli
konularla kiiltiirel diizenegin isleyisini aydinlatmaya ¢alismistir (Tung 2020). Dolayisiyla
toplumsal cinsiyetin kiiltirle dogrudan ilgili olmasi, kadin ve erkek rollerinin
algilaniginin farkli zaman dilimlerinde, farkli toplumlarda ve farkli kiiltiirlerde degisiklik
gostererek farkli sekillerde karsimiza ¢ikmasi, halkbiliminin de bu arastirma alanina son

yillarda agirlik vermesini saglamistir.

Arastirma da, Samsun’un Tekkekdy ilgesi Tiirk halk kiiltlirlinde damat(-lik) kurumu ve

kimliginin erkek kimliginin insasindaki roliiniin incelenmesi amaglanmustir.

Bu baglamda arastirma toplamda bes boliimden olusmaktadir. Arastirmanin birinci
boliimiinde genel bir c¢erceve cizilerek arastirmanin 6nemi, arastirmanin yontemi ve
arastirmanin sinirliliklar hakkinda bilgilere yer verilmistir. Ikinci boliimiinde toplumsal

cinsiyet ve erkeklik ile ilgili temel kavramlar1 agiklanmaya calisilmis erkeklik



calismalarinin hem diinya hem de {lilkemizde ne sekilde ilerledigi gosterilmege
calistlmustir. Uciincii boliimde ise erkekligin insasinda dnemli bir yeri olan damadi ele
almak icin tek bir mertebeyi degil, bu inganin tamami ele alinmistir. Dordiincii boliimde
Tirk halk kiiltiiriinde evlilik anlayisi, evlenme yas1 ve evlilik tiirleri hakkinda ayrintili
olarak bahsedilmis olup erkekligin insa siirecindeki son basamak olan evliligin bu
insadaki Onemi ortaya koyulmustur. Bunun ardindan ge¢misten glinlimiize Tirk
toplumunda damatlik kurumu tizerinde durulmustur. Besinci ve son boliimde Samsun’un
Tekkekoy ilgesi drneklemi yer almaktadir. Oncelikle, Samsun ilinin tarihi, kiiltiirel ve
demografik bilgilerine yer verilmistir. Daha sonrasinda da performans teori baglaminda
Samsun’un Tekkekdy ilgesi saha arastirmasinda derlenmis olan malzemelerden hareketle
yoredeki evlilik anlayis1 ortaya koyularak erkekligin insa siirecinin tamamlanmasindaki
damat kimligi ve folkloru algisal, davranigsal, icra, inan¢ ve maddi ydnleriyle ele
almmistir. Calismanin sonu¢ kisminda, Tekkekdy yoresindeki damat folklorunun
geemisten gilinlimiize erkeklik kimliginin insasindaki hareketle varilan sonuglar

degerlendirilmistir.



1.BOLUM: ARASTIRMANIN METODOLOJISI

1.1. ARASTIRMANIN ONEMI

Bu calisma halkbilimi ile toplumsal cinsiyet ¢aligsmalar1 olarak erkekligin insa siirecinin
incelenmesinde iki alan1 da birlestiren disiplinler aras1 bir ¢alismadir. Cinsiyet terimiyle
insanlarin sahip oldugu biyolojik ve fizyolojik yap1 on plana ¢ikarken 1970’li yillardan
itibaren kullanimi artan toplumsal cinsiyet terimiyle temellerini biyolojiden alan
kadinligin ve erkekligin kiiltiirel bir nitelik oldugu aktarilmaya baglanmigtir. Sonrasinda
feminist hareketle de cinslerin varolussal miicadelelerinin tasviri, sahip olduklar1
ontolojik problemler, tasiyicisi olduklari sorumlu kimlikler gibi pek c¢ok farkli konuda
feminist calismalar ve toplumsal cinsiyet ¢alismalart altinda incelenmeye baslamistir.
Boylelikle de kiiltiir ¢alismalar1 igerisinden Ozellikle de 1970°1i yillardan itibaren
toplumsal cinsiyet caligmalar1 halkbiliminin de i¢inde oldugu pek ¢ok alanda calisilmaya
baslanmistir. Bu ¢alismalar cinsiyet sosyolojisi, kadin ¢alismalari, feminist calismalar ve
erkeklik ¢aligmalar1 gibi basliklar altinda toplanmistir. Dolayisiyla da cinsiyetin kiiltiirel
kurgusu iizerine ¢alismalar yapan pek ¢ok arastirmaci, bireyin varolusunu cinsiyet kiiltiirii
dahilinde agiklamaya ¢alisarak kaynak paylagimi, iktidar mekanizmalari, kusaktan
kusaga aktarim ve emegin yapilanisi gibi odaklandiklari c¢esitli konularla kiiltiirel
diizenegin isleyisini aydinlatmaya calismistir. Erkeklik ¢alismalar1 da 6zellikle ikinci
dalga feminizmin etkisiyle beraber Bati’da, 1970’11 yillardan itibaren akademik alanda
kendisini gostermeye baglamistir. Zaman iginde erkekligin de sosyal ve kiiltiirel bir kurgu
olarak ele alinmasi1 gerektigini diisiinen disiplinleraras: kimlige sahip bir ¢aligma sahasi
ortaya ¢cikmistir. Ozellikle 1980°1i yillarm sonuna dogru ¢aligmalarda erkekligin de tipki
kadinlik gibi yasa, sinifa veya etnisite bagli olarak degiskenlik gosterebilen heterojen bir
kategori oldugunu kesfetmeye yoneldikleri goriiliir. 1990’11 yillardan itibaren de ikinci
dalganin da etkisinde kalinarak tek bir erkekligin degil pek ¢ok erkekligin olduguna dair

calismalar yogunlasmistir.

1990’11 yillarin sonundan itibaren de Tiirkiye’de g¢eviri eserlerle erkeklik calismalar

tizerinde durulmus olup pek ¢ok arastirmacinin erkeklik ¢alismalarina yogunlastiklari



goriilmistiir. Disiplinleraras1 bir ¢izgide ilerleyen toplumsal cinsiyet ¢alismalari ve
0zelinde olan erkeklik ¢alismalart halkbilimi alaninda tam anlamiyla yeterli bir diizeyde
olmasa da 1970’li yillardan itibaren feminist teori ile halkbilimi disiplini ¢ergevesinde
caligmalar yapilmaya baslanmistir. Toplumsal cinsiyetin kiiltiirle dogrudan ilgili olmasi1
her kiiltiirde ve toplumda farkli 6zelliklerle karsimiza ¢ikmasi halkbiliminin de bu
arastirma alanina agirlik vermesini saglamigtir. Halkbiliminin toplumsal cinsiyet
rollerini, iliskilerini ve cinsiyet kavramini sadece halk kiiltiirii tiriinleri ile yetinmeden, bu
tirlinlerin ireticisi olan toplumu bir baska ifadeyle halki da dikkate alarak incelemek
gerekmektedir. Bu dogrultuda erkeklik c¢aligmalarinda 6nemli bir yer olan erkeklik
kimliginin insas1 konusu bu ¢alismada irdelenmektedir. Erkegin evlenerek damat olmasi,
erkeklik kimligini olusumunda analiz edebilmemiz i¢in 6nemli bir yer tutar. Bu nedenle
de gecis ritliellerinden evliligin; erkeklik kimliginin insa siirecindeki etkisi ve ne sekilde
yon verdigini irdelememiz agisindan zengin bir folklorik alan olmaktadir. Boylelikle Tiirk
halk kiiltiiriinde ge¢misten giliniimiize ortaya konulan erkeklik kimliginin nasil

olustugunu evlilik ritiieli lizerinden incelemek miimkiindiir.

Tiirk halk kiiltiiriinde erkekligin insa siirecindeki damat olmanin erkeklik kimligi
tizerindeki etkisine dair yeterli calismanin yapilmadigi goriilmiistiir. Bu nedenle
arastirma, Samsun’un Tekkekoy il¢esi Ornegi baglaminda ele alinarak erkekligin inga
stirecindeki damatlik kimliginin incelenmesi bakimindan onemlidir. Yiiksekogretim
Kurulu Baskanligmin (YOK) Tez Merkezi ¢evrim ici olarak tarandifinda Toplumsal
Cinsiyet ve Halkbilimi alanlarinda konuyla ilgili yapilan bir calismaya rastlamamustir.

Calisma bu agidan ilk olma 6zelligi tasimaktadir.

1.2. ARASTIRMANIN YONTEMIi

Halkbilimi calismast birbiriyle ilgili iki temel bolimden olusmaktadir. Bunlardan ilki
sOzlii ve yazili (goriintiilii, maddi kiiltiirel, hareket ve sese dayali unsurlari igeren
anlamda) kaynaklardan materyalin kaydedilip toplanmasidir. Ikinci olarak da bu
malzemelerin tamami veya bir kisminin genel gecgerliligi olan ya da oldugu diisiiniilen

model ve kavramlar esliginde ¢oztimlenip bilimsel olarak degerlendirilmesidir



(Cobanoglu 2019: 73). Bu baglamda c¢aligsma igin literatiir taramasi ve saha arastirmast
yontemleri kullanilmis olup konuyla ilgili malzemeler bilimsel bir {islupla
degerlendirilmistir. Literatiir taramasi, toplumsal cinsiyet, erkeklik kimligi, erkekligin
insa siireci, Tiirk kiiltiirtindeki evlilik anlayisi, damatlik kimligi ve Samsun ve Tekkekoy
ilgesi tizerine yapilmistir. Cobanoglu’nun da ifade ettigi gibi alan arastirmasi, tespit edilen
aragtirma konusuyla ilgili halk kiiltiirii unsurlar1 hakkinda bilgi almak i¢in s6z konusu
unsurlarin yasadigi topluluga gidilerek caligmalarda bulunulmasidir (2019: 71). Bu
dogrultuda Samsun’un Tekkekdy il¢esinde, performans teori baglaminda halkbilimi
arastirma yontemlerinden goriisme ve gozlem -katilimli gozlem- teknikleri kullanilmistir.
Gortisme yapilan kaynak kisiler, ikamet ettikleri mahalleler basta olmak iizere civar
mabhalleler i¢in de bildiklerini ve gordiiklerini anlatmiglardir. Goriisme sirasinda kaynak
kisilerden ses kaydi ve fotograflar alinmistir. Ayrica arastirma alaninda gozlemler
gerceklesmistir. Derlemeler, 2021 Ocak-2021 Mayis arasinda gergeklestirilmistir.
Derleme sirasinda sorulacak sorular, daha dnceden hazirlanmistir. Goriismeler, sohbet

havasi i¢inde gergeklestirilmeye caligilmustir.

1.3. ARASTIRMANIN SINIRLILIKLARI

Calismada Samsun’un Tekkekoy ilgesi ve bu ilgeye bagli yerlesim birimleriyle
sinirlandirilmigtir. Biiyiiklii Mahallesi, Yeni Biiyiiklii Mahallesi ve Zafer Mahallesi
arastirma alani olarak tercih edilmistir. Erkekligin insa siireci siinnet, askerlik ve evlilik
olarak ayr1 ayr1 inceleme alani olusturdugu i¢in bu ¢alismada son basamak olan evlilik
etrafinda erkeklik kimliginin ne sekilde ele alindig1 ve yon verildigi lizerinde derlemeler

gerceklesip elde edilen malzemeler 151831nda degerlendirmeler yapilmistir.



2. BOLUM: TOPLUMSAL CINSIYET KAVRAMI VE ERKEKLIK
KIiMLIGI

2.1. CINSIYET VE TOPLUMSAL CIiNSIYET KAVRAMLARI

Toplum kadina ve erkege ayr1 ayr1 ozellikler, roller ve sorumluluklar yiikleyerek farkli
davranmaktadir. Ozellikle de son zamanlarda bu farkliliklarin nedenleriyle ilgili yapilan
calismalar her gecen gilin artmaktadir. Dolayisiyla da cinsiyet ve toplumsal cinsiyet
kavramlar1 6n plana c¢ikmakta olup kavramlarin genel itibariyle birbirleri yerine

kullanildig1 goriilse de gergekte bu iki kavram arasinda anlam farkliliklari bulunmaktadir.

Toplumun iki temel unsuru olan kadin ve erkegin, biyolojik 6zellikleri bakimindan farkli
oldugu kabul edilmekte ve de bu farkliliklara “cinsiyet” adi verilmektedir. Bununla
beraber kadin ve erkek olmanin biyolojik anlaminin disinda sosyo-kiiltiirel bir anlami da
bulunmaktadir. Ingilizcede cinsiyetin toplumsal boyutuna karsilik olarak “gender”
sozcugii ifade edilirken Tiirkgede bu anlama karsilik gelen bir sdzciik bulunmadigindan
“toplumsal cinsiyet” kavrami ortaya ¢ikmaktadir. Kadin ve erkegin toplumsal rol ve
sorumluluklarina isaret eden toplumsal cinsiyet, toplumun bizi nasil algiladigi, nasil
davranmamizi istedigi ve bizdeki beklentilerine iliskin ipuglarin1 barindiran bir
kavramdir. Cinsiyet ve toplumsal cinsiyet {izerine yazilmis en temel kaynaklara
bakildiginda, Giddens’de, cinsiyet kavraminin genellikle bedenin erkek ve ya disi olarak
tanimlanmasina sebep olan anatomik ve fizyolojik ayrimlari ifade etmek igin
kullanildigini, toplumsal cinsiyet teriminin ise aksi sekilde erkekler ve disiler arasindaki

toplumsal ve kiiltiirel farkliliklarla alakali oldugunu belirtmektedir (2012: 505).

Zehra Dokmen ise ¢alismasinda cinsiyet ve toplumsal cinsiyet kavramlarinin
farkliliklarina deginirken ayni zamanda cinsiyetin biyolojik oldugunu ve demografik bilgi
sagladigin1 da belirtmektedir. Cinsiyet terimi kadin ya da erkek olmanin biyolojik yoniinii
ifade ettigini ve biyolojik bir yapiya kars1 geldigini ifade eder. Cinsiyetin kisinin biyolojik
cinsiyetine bagli olarak ortaya ¢ikan demografik bir kategoride yer aldigini ve bu dogrultu

da insanlarin niifus clizdanlarinda yer alan cinsiyet teriminin anlamina uygun olmaktadir.



Toplumsal cinsiyet terimi ise kadin veya erkek olma da toplumun ve kiiltiiriin yiikledigi
anlamlar1 ve beklentileri karsilamaktadir. Toplumsal cinsiyetin kiiltiirel bir yapiyi
karsiladigi ve yaygin olarak bireyin biyolojik yapisi ile ilgili bulunan psikolojik
ozelliklerinin de icerdigi belirtilmektedir (2015: 19-20).

Butler ise, cinsiyet ve toplumsal cinsiyet arasinda yapilan ayrimin ilk olarak “biyoloji
kaderdir” ifadesine karsi ¢ikmak i¢in kullanildigimi ifade eder. Ona gore toplumsal
cinsiyet, cinsiyetli bedenin listlenmis oldugu kiiltiirel anlamlarin tamamini karsiliyorsa o
zaman toplumsal cinsiyetin herhangi bir cinsiyetten tek bir sekilde kaynaklanmamalidir.
Butler, bu sebeple toplumsal cinsiyetin bu sekilde tanimlaniyor olmasina itiraz ederek ilk
olarak cinsiyetin morfoloji ve kurulus itibariyle sorunlu bir kavram oldugunu ifade eder.
Dolayisiyla cinsiyetin veya toplumsal cinsiyetin ne sekilde verildigini ortaya koymadan
verili bir cinsiyetten veya toplumsal cinsiyetten bahsedilmemesi gerektigini belirtir.
Cinsiyetin kendisi toplumsal cinsiyetli bir kategoride bulunuyorsa eger, toplumsal
cinsiyeti cinsiyetin kiiltiirel yorumu olarak tanimlamanin anlamsizligina isaret ederek
toplumsal cinsiyeti verili bir cinsiyetin iizerine Kkiiltiirin anlam islemesi olarak
anlasgilmamasi gerektigini belirtir. Toplumsal cinsiyetin ayn1 zamanda cinsiyetleri ortaya

¢ikaran bir iiretim mekanizmasinin da ta kendisi oldugunu ifade eder (2014: 50-51).

Connell’e gore toplumsal cinsiyet, insanlarin eril ve disil olarak iiremeye dayali
bolimlenmesi kapsaminda ya da bu bolimlenmeyle ilgili olarak 6rgiitlenmis pratik olarak
tanimlamaktadir. Toplumsal cinsiyeti bir nesne olmaktan ¢ok siire¢ olarak ifade

etmektedir (2019a: 208).

Cinsiyet ve toplumsal cinsiyet kelimelerinin anlam ve kullanildiklari yerler bakimindan
Tirkiye sosyal bilimler literatiiriinde tartismalar vardir. Bazen kelimelerin birbirinin
yerine gectigi kullanimlarinda mevcut oldugu goriilmektedir. Mualla Tiirkone,
caligmasinda “gender” kavraminin yerine dogrudan “cinsiyet” ve “sex” kavraminin
yerine ise “cins” kavramini yerlestirmistir. Tlirkone, toplumsal-kiiltiirel olan1 ifade etmek
igin “cinsiyet”i, fizyolojik bakimdan kadin ve erkege karsilik da “cins” kavraminin

geldigini ifade etmektedir (1995: 7-8).



Toplumsal cinsiyet ve cinsiyet tanimalarindan hareketle cinsiyetin, kiginin kadin veya
erkek olarak gosterildigi fiziksel, biyolojik ve genetik Ozelliklerine buna karsilik
toplumsal cinsiyet ise kadinin ve erkegin toplum tarafindan belirlenmis olan rollerine ve
sorumluluklarina karsilik geldigini ifade edebiliriz. Toplumsal cinsiyet, kadin ve erkek
olarak bulunulan toplumdaki insanlarin bireyi ne sekilde gordiigii, nasil diisiindiigii ve
nasil davranmamizi bekledigine iliskin bir kavram olarak anlagilmaktadir. Toplumsal
degismeyle beraber degisiklik gosteren toplumsal cinsiyet kiiltiirel bir olgu olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Toplum igerisinde var olan bu toplumsal cinsiyeti bireye
kazandirmak ve pekistirmek en basta aile olmak fiizere tiim toplumun da etkisi
bulunmaktadir. Bireye toplumsal cinsiyete iliskin rol ve sorumluluklari toplumsallagma
stireci igerisinde verilir. Dolayisiyla da kadin ve erkek rollerini 6grenen bireyler toplumun
isteklerine uyum saglamakta sorun ¢ekmeyerek cogu zamanda bunun farkina varmayarak
yasamaktadirlar. Bir bagka ifadeyle de aslinda toplumsal cinsiyet var olan bir seyden
ziyade kadin ve erkek olmay1 6grenmekten daha fazla bir seydir. Toplum i¢inde bireylerin
birbirleriyle olan etkilesimi de toplumsal cinsiyetin olusmasinda énemli bir etkisi vardir.
Toplumsal cinsiyet ve buna bagl farkliliklarin her zaman yeniden yasanilarak ilerleyen
bir durum olmasi toplumsal cinsiyetin devamli olarak yeniden 6grenildigi ve tiretildigini
bize gosterir. Dolayisiyla toplumsal cinsiyetin gelisimini tamamlamis bir kavram olarak
gormememiz gerekmektedir. Connell’in de ifade ettigi gibi toplumsal cinsiyet, “bir nesne
olmaktan ¢ok bir siire¢” niteligini gostermektedir (2019: 208). Boylelikle de toplumsal
cinsiyet kavrami, erkekligin de kadmlik gibi bir toplumsal cinsiyet roliiniin olduguna

isaret ederek ele alinabilmesine imkan saglamaktadir.

2.2. ERKEK VE ERKEKLIK KAVRAMI

Erkek ve erkeklik kelimeleri ayn1 kokten (er') meydana gelmis olsalar da, igerikleri ve
insanda yarattig1 imgeler agisindan farkliliklar1 oldugu agiktir. Tiirkge Sozlik’te erkek
kelimesinin ilk anlam1 insan, hayvan ve bitkilerin disiyi dolleyecek cinsten olani; ikinci

anlami spermi olusturan organizma; ii¢iincii anlami yetiskin adam, bay; doérdiincii anlami

! Tiirkge Sozliik te er erkek, isini iyi bilen, yetenekli kisi kahraman, yigit ve riitbesi olmayan asker, nefer
ve son olarak da koca anlamina gelmektedir (2005: 641).



koca; besinci anlami soziine glivenilen, mert; altinct anlami girintili ¢ikintili olmak {izere
bir ¢ift olusturan nesnelerden ¢ikintili olani; yedinci anlami da sert, kolay biikiilmezdir
(2005: 645-646). Erkek genel olarak biyolojik yone atifta bulunulan bir sézciiktiir ve
Ingilizcedeki karsilig1 “male”dir. Erkekligin ise {i¢ tanimi1 vardir. Birinci olarak “Erkek
olma durumu”, ikinci olarak “Erkek¢e davranis, yigitlik, mertlik”, son olarak da “Bir
erkegin fizyolojik gbrevini yerine getirme giicii”diir (2005: 646). Burada “erkeklik” in
biyolojik anlamindan ziyade daha ¢ok soyut anlamlar tasidig1 goriilmektedir. “Erkeklik”
kelimesinin Ingilizcedeki karsilig1 olan “masculine” kavrami, basitce erkeklik anlamina
gelir ve kullanimlari, 14. yilizyila dek uzanmaktadir. Erkekligi tanimlamak i¢in kullanilan
masculinity kavrami ancak 19. yiizyil ortalarindan itibaren goriinmeye baslar. 18.
yiizyilldan baslayarak erkeklik, goriiniis ve davranig itibariyle bir dizi standartla
aciklanmaya baslanmistir. Erkeklik tanimlamasi, 20. yiizyila gelindiginde derinleserek
erkeklik, ordu, spor dallar1 ve egitim kurumlar aracilifiyla erkek bedenleri ve erkek
karakterleri rekabetcilik, giic, dayaniklilik, sertlik ve kendine giiven gibi ozellikler
cercevesinde insa ve disipline edilmeye baslanmistir (Cengiz vd. 2004: 54, Akt: Topgu,
2012: 17).

Uzun bir siire sosyal bilimler literatiiriinde, biyolojik kokenli erkekligin ifadesi hakim
olmustur. Erkeklik, biyoloji, anatomi ve psikolojinin aragtirma konusu olmakla beraber
erkekligin de toplumsal mekanizmalar ile bigimlenen bir sey oldugunun kabulii ilk kez
feminist kuramcilar sayesinde olmustur. Erkekliginde tipki kadmlik gibi, cinsiyet
modelleri ile bigimlenen toplumsal iliskilerin bir eseri oldugu ve her an yeniden tiretildigi
goriisii onaylanmaya baslamistir (Kimmel, 2001, Akt. Karacagil, 2014: 63). Maclnnes,
biyolojik olarak erkek dogmanin erkek kimligi i¢in yeterli olmadigimi belirtmektedir;
biyolojik olarak erkek dogmak, bireye erkek kimligini bahsetmemektedir (1998: 15; Akt.
Deger, 2019: 269). Beynon da g¢alismasinda, erkekligin smifla, etnik grupla, hayat
tarzlartyla, cinsel yonelimle, yasla, dinle, inangla ve benzeri pek ¢ok sosyal ve toplumsal
olguyla birliktelik igerisinde oldugunu belirtmesi erkekligin bunlardan kopuk bir bigimde
degerlendirilmemesi gerektiginin vurgulamistir (Demren, 2005: 274; Akt. Topgu 2012:
17). Benzer sekilde Atay da, “erkekliki biyolojik cinsiyetin yani sira erkegin toplumsal
yasamda nasil diigiiniip, duyup, davranacagini belirleyen, ondan beklenen rolleri ve

tutumlari iceren eylem ve uygulamalar toplami olarak belirtmektedir (2004: 14). Kimmel
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erkekligi, “herhangi bir zaman diliminde herhangi bir toplum icerisinde erkek cinsiyetine
atfedilmis toplumsal roller, davraniglar ve amaglar” olarak tanimlamaktadir (2003: 503,
Akt. Akkog, 2020: 25). Demez’e gore erkeklik, biyolojik olarak kaginilmaz oldugu
varsayilan erkek rolleri ve iliskiler bigimini tespit eden ferdin yasadigi toplumun
ozellikleri ve degerleridir (2005:39, Akt: Kundakg1, 2007: 37).

Erkeklik kavrami i¢in farkli bakis agilarina gore bircok tanimlama yapilabilmektedir.
Iktidara dayali olarak kurulan ve kadinin ikinci plana atildig1 toplumsal cinsiyet yapisinin
ve buna bagli olgularin devamini saglamak i¢in olusturulan bir bigimlenme ya da
biyolojik cinsiyet olarak erkegin sosyal yasamda nasil davranacagini, cinsiyeti Sebebiyle
kendisinden beklenenleri ve kendine yiiklenen sorumluluklari igeren bir pratikler biitiinii
gibi tanimlar yer almaktadir (Renkmen, 2012: 17). Sancar, toplumsal bir konum olan
erkekligi anlamak igin bir iktidar analizi iginde degerlendirilmesi gerektigini belirtir.
Erkekligin siirekli farkli pozisyonlarinin ne oldugu hakkinda konusma hakkini kendi
elinde tutan ve boylece kendi bulundugu konumu sorgulama dis1 birakan bir iktidar
merkezi olarak belirtir (2009: 16). Erkeklik, erkeklerin kiiltiirel ve teknolojik gelisimle
beraber olusturduklar1 hiyerarsik diizenin ve buna bagh kiiltiirel, ideolojik, dilsel ve
siyasal olgularin devamini gergeklestirmek icin olusturduklart bir bigimlenmedir

(Demren, 2001).

Sosyal ve beseri bilimlerde ancak 1970’li yillarin ikinci yarisindan itibaren sorunsal
olarak ele alinan erkeklik, (1) erkeklerin diisiindiikleri ve yapip ettikleri seylere; (2)
erkeklerin, toplumsal kabul goren erkekler olmak, halk arasinda kullanilan deyisle,
“erkek olmak™ i¢in, diislindiikleri ve yapip ettikleri seylere ve (3) toplum tarafindan 6teki
erkeklerden erkekligi daha yogun bir bicimde yasadiklar1 ve bu 6zelligi davranislart
araciligiyla disa vurduklar1 kabul edilen baz1 erkeklerin, “daha az erkeksi” erkeklerin,
escinsel erkekler ile kadinlara karsit olarak diisiindiikleri ve yapip ettikleri seylere isaret
eder. Ataerkil toplumsal yapinin merkezinde bulunan bu toplumsal cinsiyet fenomeni,
yasamin her alaninda etkisini hissettirmektedir. “Erkeklik kimligi”, diger bir deyisle
“erkeklik”, Chodorow (1978; 1989), Gilmore (1990), Gutmann (2001) ve Kaufman
(1987) gibi yazarlarin isaret ettigi gibi, kadinliga karsit olarak tanimlanan bir toplumsal

cinsiyet kimligidir. Bu sebeple, toplumsal kabul géren bir erkek olmak, birgok kiiltiirde
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ancak erkeklerin kadinlarla iligkilendirilen alan ve yasantilardan farklilastirilmasi
sonucunda miimkiin olabilmektedir (Bozok, 2005:5). Erkeklik, ifade olarak bir bakimdan
kadinlikla da ilgilidir. Erkekligin kendini ispatlama, miicadele, rekabet ve gii¢ gibi
unsurlarla yiiklii olmasi bir bakima erkek olmanin kadin olmamaya karsi bir durumu
oldugu ifade edilir. Ciinkii erkeklik, kadmsi olana ve kadin kimligine zit olarak
kurulmaktadir. (Cornwall ve Lindisfarne, 1994:11, Akt. Kundakgi, 2007: 29). Erkekler
ve erkeklikler {istiinden elestirel ¢alismalarin 6nde gelen isimlerden biri olan Connell’e
gore de, “erkeklik” ancak “kadinlik” ile karsitligi tizerinden var olabilmektedir. Kadinlar
ve erkekleri kutuplagmis kisilik tiplerinin tastyicilart olarak gérmeyen bir kiiltiiriin
modern Avrupa ya da Amerika kiiltiiriindeki anlamiyla bir “erkeklik” kavramina ilkece
sahip olamayacaklarmin vurgulamaktadir (2019b: 136). Erkekligin sadece kadin ve
erkegin birbirine zitt1 olarak tanimlanmasi1 durumunda meydana gelecegi belirtilmektedir.
Ozkan, erkekligi, kadmligin zittina bagislanan bir nimet gibi gériindiigiinii, kisinin
kiiltirel alana adim atmasiyla gergeklesen erkek olma girigiminin dmiir boyu siirecegini
belirtir. Bu siirecte erkeklik, daima korunmasi ve siirekli tasdik edilmesi gereken bir
kimlikleme siireci seklinde agiklar (2009: 138, Akt. Kaya, 2018: 66-67).

En yalin haliyle ifade etmek gerekirse erkeklik bir toplumsal cinsiyet kategorisidir.
Toplumsal cinsiyet {iriinii olarak kabul edilen erkeklik kavrami ataerkil sdylemin
karsisinda durur. Zira erkeklige atfedilen degerlerin hepsinin bir toplumsallagma siireci
geregi tesis edildiklerini iddia eder. Biyolojik erkek dogan ve penise sahip olan her birey
erkek kabul edilir ve derhal bir insa siirecine tabii olunur. Toplumsallagsma siirecinde
erkege atfedilen sifatlar1 ve yiiklenen rolleri dogustan kabul etmek ise adaletsiz toplumsal

cinsiyet rollerini gérmeyi reddeden 6zcii bir yaklasimdir (Arik, 2016: 218).

23.  ERKEKLIK CALISMALARI

Erkeklik ¢aligmalari, erkekligin tarihsel, kiiltiirel ve toplumsal insa siire¢lerinin bir unsuru
oldugundan hareketle, ataerkil toplumsal biinyenin birinci 6zneleri olan erkekler ve
erkeklikleri elestirel bir alanda analiz eden disiplinlerarasi ¢aligmalardir (Arik, 2016:218).

Genel hatlariyla, erkek kimligi ve erkekleri iizerine calisilan arastirmalarin, kadin
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arastirmalaria gore daha yeni oldugu ve erkek arastirmalarina 6zgii ilginin 1970’ler den

sonra meydana geldigi goriilmektedir.

Sancar, kadmlarin ezilmesi, Otekilestirilmesini konu edinen cinsiyet esitsizligi
tartismalarinin, “Kadin Caligmalar1” basligiyla 1970’ler den itibaren yeni bir akademik
calisma alan1 haline geldigini fakat bu ¢aligmalarin cinsiyet temelinde iktidar iligkilerinin
Oznesi olarak erkekligin ne oldugu ve nasil incelenecegi sorusunun son yillara dek ciddi
bir sekilde ele alinmadigini ifade eder. Erkeklik, bugiine kadar hakkinda konusulan;
ancak politik, ideolojik ve akademik olarak fazla tetkik edilmemis bir konu olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Sancar, bu durumun sebebi olarak da feminist disiiniir ve
aktivistlerin tartismalarinin ataerkillik? kavrami etrafinda konsantre olmasindan
kaynaklandigini belirtir. 1980°1i yillardan itibaren ise, bu durumun degismeye basladigi
ve feminist kuramcilarin patriarki kavraminin sinirlari 6tesine gecmeye calistiklart
goriilmektedir. Dolayisiyla erkeklik, cogunlukla biyoloji, anatomi ve kismi olarak da
psikolojinin inceleme konusu olmakla beraber, erkekligin sosyal bir olgu oldugunun
kabulii de ilk kez feminist kuramin sosyal bilimler alanina ortaya koydugu bakis agisi

araciligiyla gerceklesmistir (2009: 23-24).

Ak¢a ve Tonel, erkeklik calismalarmi, cinsiyet temelli farklilik ve soysal yapilar
hususunda genis bir dagarcik meydana getiren kadin ¢alismalarinin akademik
gercevesing, ¢ok sey bor¢lu oldugunu ve feminist ¢caligmalarinin, erkeklik ¢aligmalarinin
giindemini belirledigini ifade etmislerdir (2011:18). Ayni sekilde Tiirk’te erkeklikle ilgili
caligmalarin kokenini feminist toplumsal cinsiyet teorisinin olusturdugunu belirtmistir
(2008: 122). Macmara, Feminizmin, erkek ve erkeklik kimligiyle ilgili ¢alismalarini ¢
yolla etkiledigini diislintir. Bunlardan ilki Oncelikle, kadin1 oldugu kadar erkegi de
tartismak i¢in kullandigimiz dil ve kelime dagarciginin olusumunun saglanmasi ve ikinci
olarak Feminizmin kadin kimliginin a¢iklanmasina ve gelistirilmesine {stiinliik verirken
ataerkillikle miicadele etmeyi ve kadin kimligi ve rollerini toplumla iligkisi icerisinde
tekrardan tanimlamasi i¢in erkeklik kimlikleri ve rolleriyle ilgili tartismalar1 da glindeme

getirmesidir. Ugiincii olarak da, Feminizmin bazi yaklagimlarmin erkege ve erkek

2 Ataerkillik/patriarki kavrami; ata erki temeline dayanan, pedersahi, patriarkal. Ata erki ise soyda babanimn
esas alindig1 ve ailede de ¢ocuklar1 baba soyuna mal eden topluluk diizeni, pedersahilik (Tiirk¢e Sozliik,
2005: 140).
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kimligiyle ilgili kendine 6zgii yaklasimlart meydana getirdigini ifade etmektedir (Akca
ve Tonel, 2011: 18-19).

Arik, 1970’lerin ortalarindan itibaren erkekler ve erkeklik iizerine olusturulan ilk
calismalarin baslangic noktasini, feministlerin toplumsal cinsiyet farklarina iligkin
geleneksel izahlarla yonelttikleri elestirilerle oldugunu ifade eder. Bu dénemde bir kisim
erkekler cinsiyet¢iligin kadinlarda oldugu kadar erkeklerde de olumsuz etkilerinin
oldugunu tartismaya baslamislardi. Erkeklik tizerine yapilan ilk ¢alismalar, erkeklerin
geleneksel olarak erkeklikle birlestirilen davranislari gostermek zorunda kalmalarini,
onlarin yasamlarint ve deneyimlerini ne sekilde kisitladigint meydana ¢ikarmaya
yonelikti. 1980’lerde de erkeklik ¢alismalari, yine feminist ¢alismalarin onciiliigiinde
yeni bir siirece geger. Ancak bu agsamada feminist elestirinin odak noktasini toplumdaki
iktidar iliskilerinin cinsiyet rolleri esligiyle yeniden iiretimi degil, degisik toplumsal
gruplar icerisindeki kadinlarin farkli kadmnlik deneyimleri olusturuyordu. Boylelikle
evrensel tiim kadinlar1 kapsayan tek bir kadinligin oldugu fikrinden ziyade yapilan
calismalarda farkli irk, sinif, yas ve uyruk gibi unsurlarla iliskili olarak degisen farkl
kadinliklarin arastirilmasina yonelme vardi. Bu yonelimle beraber erkeklik ¢aligmalar1 da
etkilenerek farkli toplumsal gruplara ait olan erkeklerin deneyimleri arasindaki ayriliklar
boylelikle 6nem kazanmaya baslamisti. Arik, bu donem calismalarinda orta yash, orta
siif, beyaz, heteroseksiiel erkekligin, biitiin erkeklerin uyum saglamak i¢in miicadele
verdikleri bir cinsiyet rolii olarak kabulii diger bir ifadeyle de erkeklige iliskin yapilan
hegemonik tanim, ilk donem erkeklik c¢alismalarinda sorgulanmamis bir varsayim
oldugunu belirtir. Erkeklige iliskin bu ¢alismalarda is¢i siifina mensup erkekler, farkl
wrklara mensup erkekler, gey erkekler, gen¢ ve yash erkekler, hepsi belirli agilardan
erkeklige iliskin geleneksel tanimlamalara bagdasmayan birer sapma olarak kabul
ediliyorlardi. Boylelikle erkekligin bu hegemonik agiklamasina iligkin inceleme,
1980’1lerden itibaren sadece tek bir erkeklikten s6z etmeyi imkan dis1 birakarak farkli

erkekliklerin toplumsal insa siireglerini arastirma konusu haline getirmistir (2016: 222).
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Sancar, erkeklik ¢alismalarinda en ¢ok tartisilan tezlerin yazari olan R.W. Connell’3in
Toplumsal Cinsivet ve Iktidar ve Erkeklikler adli calismalar1 6zellikle belirtilmesi
gerektigini vurgular. Bu ¢alismalarla Connell, farkli erkeklikleri ortak paydada toplayan
seyin kadinlar tlizerinden saglanan iktidar oldugunu tanimlayan hegemonik erkeklik
kavraminin kullanimina agiklik getirdi (2009: 27). Connell kavrami, erkeklerin hakim,
kadinlarin tabi halde oldugu ataerkil diizenin mesrulugunu insa eden toplumsal cinsiyet
pratiginin insasi durumunu agiklamak i¢in kullandigimi ifade etmektedir (2019a: 245-
252). Gedik, hegemonik erkeklik ile ilgili, sabit ve degismez bir erkek tanimlanmasinin
yapilamayacagini dolayisiyla da evrensel bir erkeklikten degil ancak baska erkeklik
deneyimlerinden yani “erkekliklerden” # bahsedilebileceginden soz eder. Birgok farkli
erkeklikten ve erkekliklerden s6z edebilmenin yaninda, topluma hakim olan tek bir
hegemonik erkeklik algisinda da bahsedilebilecegini ifade eder. Hegemonik erkeklik
kavrami toplumda baskin ve yaygin olan erkeklik anlayisi olarak yorumlanmaktadir.
Hegemonik erkeklik bir toplum tarafindan ideallestirilen erkeklik bi¢imidir ve toplumda
var olan diger erkeklik rollerinin kendilerini bu erkeklik tipine gore konumlandirildig:
ifade edilir (2016: 42).

Kandiyoti, erkeklik c¢alismalarinda asil 6nemli olanin, erkekler arasindaki toplumsal
cinsiyet politikalarinin “hegemonyac1” ya da “toplumsal olarak egemen” erkekligin nasil
aciklanacagl hususunda g¢aligmalar oldugunu vurgulamaktadir. Kandiyoti, bu durumu
ifade etmek i¢in “Hegemonyaci erkeklik” kavraminmi kullanir. Hegemonyaci erkeklik,
verili bir zaman ve yerde ataerkilligin belirli bir sekilde kurumlasmasi ve kadinlarin
denetlenmesi i¢in belirli stratejilerin belirlenmesi siirecidir. Kandiyoti ilk ¢alismalarinda,
bu ¢esitlilige sadece kadinlarin ezilmesi ve direnisi perspektifinden bakilmis olundugunu
belirtir (2013: 200-201). Aktas ¢alismasinda, erkeklik ve hegemonik erkeklik kavramlari
ile ilgili erkekliklerin ¢ogul oldugu ve erkeklikler arasinda hiyerarsinin s6z konusu
oldugu sonuglarina varmistir. Aktas bazi erkeklik rollerimim sosyal olarak daha merkezi

ve digerlerine gore otorite ve iktidarla daha ¢ok iligkili oldugunu ifade eder. Hegemonik

3 Connell’in, 1985°te Carrigan ve Lee ile beraber ortaya koydugu “Yeni Bir Erkeklik Sosyolojisine Dogru”
isimli ¢alismasi, erkeklik ¢aligmalarinin akademik bir alan olarak baglangicina isaret eden 6nemli bir doniim
noktastydi (Arik 2016:222).

4 Connell, Erkeklikler adli ¢alismasinda (2019b) hegemonik erkeklik taniminin yaninda “sug ortagi
erkeklik”, “madun erkeklik” ve “marjinal erkeklik” tanimlanmasini da yapar. Ayrintili bilgi i¢in bknz.
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erkekliginse hegemonik olmayan erkekliklerin baski altina alinmasi olarak ifade
etmesiyle beraber hegemonik erkekligin diger erkekliklerin yok olmasina neden
olmadigina, toplum i¢inde farkli erkeklikler varliklarinmi siirdiirmeye devam ettiklerimi
vurgular.  Hegemonik erkekligin yerel bir kavram olarak ele alinabilecegi gibi,
giiniimiizde kiiresel hegemonik erkeklik modelinden de bahsedilebilecegi ifade edilmistir

(2010: 34).

Tiirk, erkeklik ¢alismalarinin da, toplumsal cinsiyetin sadece kadinla ilgili olmadigini dile
getirmekle beraber erkekligin de insa edilen bir 6znellik oldugunu vurgulamaktadir
(2008: 122). Barutgu, insa edilen erkeklikle ilgili caligmalarin elestirel erkeklik
arastirmalarinin dogusuyla miimkiin oldugunu belirtir. Erkekligin sorgulanmasi ve
erkeklik ingasi1 iizerine arastirmalar yapilmasini her ne kadar yakin bir zamanda
gerceklesmis olsa da kuskusuz ki elestirel erkeklik ¢aligmalarinin dogusuyla olanakl
oldugunu belirtmektedir (2013: 12). 1990’1ardan itibaren, elestirel toplumsal ¢oziimleme
alaninda, bilhassa kuramsal alana egemen olmaya baslayan “toplumsal insa”
yaklagimlariin tesiriyle, incelemeler farkli erkeklik deneyimlerinin kesfine yonelirken,
Ote taraftan da aymi erkekligin farkli yas donemlerinde farkli erkeklik deneyimleri

yasadig1 onayindan hareketle yeni arastirma konulari ortaya ¢ikiyordu (Sancar, 2009: 27).

Halkbilimi alaninda hem diinya genelinde hem de iilkemizde 6zellikle feminist kuramla
ilgilenen birtakim halkbilimcilerin kisitli bir sekilde olsa da toplumsal cinsiyet
literatiiriiyle iliskilendirerek kadin folkloruna dair ¢alismalar gergeklestirmelerine
ragmen neredeyse erkekligi elestirel sekilde ele alan ve konuya iliskin kapsaml
calismalarn {iretilmedigi anlasilir. Oyle ki folklor camiasi igerisinden feminist teori ve
elestirel erkeklik literatiiriine baglanarak ele alinmis olan “Metaphors of Masculinitiy:
Sex and Status in Andalusian Folklore” (Brandes 1980) veya “Manly Traditions: The
Folk Roots of American Masculinities” (Bronner ve Dundes 2005) gibi birka¢ ¢alisma
disinda tutulacak olursa, literatiir igerisinde hemen hemen hicbir ¢alismanin bulunmadig
goriiliir (Tung, 2020:45). Tirkiye 6zelinde Esra Akbalik’in “Dede Korkut Kitabi’nda
Bir Cinsiyet Rejimi Olarak Erkeklik” adli makalesi ve kismen de olsa Zeynep Irem
Deger’in “Dede Korkut Hikayelerinde Erkek Olmanin Esiginde Av” adli ¢alismasi ve
Emrah Tung¢’un “Anadolu Sahas1 Tiirk Halk Hikayelerinde Erkeklik Temsilleri” adli
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doktora tezi disinda, halkbilimi disiplini igerisinden erkeklige odaklanarak mevcut
bulunan folklorik malzemeyi erkeklik literatiiriiniin verileriyle ele alan yeterince ¢alisma
bulunmamakta olup literatiir i¢cinde eksik kalan noktalar olarak bulunmaktadir. Bu
dogrultuda da Tirk halk kiiltiirtinde evlilik ve damat folkloru {izerinden yapilan
caligmalarda yore 6zelinde tasniflerin yapilmasi haricinde damat(-lik) ve kimliginin erkek
kimliginin ingasindaki rolii halkbilimi baglaminda ele alinmasiyla bu alaninin erkeklik

caligmalarina yonelmesine katki saglayacaktir.
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3. BOLUM: ERKEKLIiGIN INSA SURECI

Erkek kimligi, kisilerin, erkek olmak adina diistindiikleri ve yapip ettikleri seylerin
neticesinde meydana gelen cinsiyet kimligidir. Eylemler ve edimler sonucunda
bicimlenen bu kimlik, bireylere yonelik beklentileri de beraberinde getirmektedir.
Bireyler erkek olarak kabul gérmek igin, toplumdaki erkek kimligini yeniden {iretirler.
Fakat erkek olmaya iliskin beklentiler, hem bireysel ayriliklar hem de toplumsal ve
kiltiirel farkliliklar sebebiyle bireyler ve toplumlar arasinda degisiklik gdsterir. Bunun
zaman i¢inde de farklilik gosterdigini belirtmek gerekir. Bu baglamda hem bireysel olarak
erkeklerin sahip oldugu erkek kimliginden hem de belirli toplum ve kiiltiirlerde yasayan
erkeklerin sekillendirdigi genel bir erkek kimliginden bahsedilebilir. Giiniimiizde erkek
kimligi ataerkil kapitalizmin belirli toplumsal ve Kkiiltiirel kosullarda farklilagsan
disavurumlariyla bigimlendirilmektedir (Bozok, 2011: 18). Bu sekilde erkeklik kavrami,
icinde bulunulan toplumda, toplumsal cinsiyet kurallarina uygun bir sekilde erkek cinsine
ait davranis kaliplarini kastetmektedir. Bu baglamda da konusu gegen davranis kaliplari

her toplumda ve kiiltiirde kendi 6zelinde degisiklik gosterebilmektedir.

Ataerkil toplum diizenine sahip olan bir toplumda erkegin hakimiyeti s6z konusu olsa bile
bu hakimiyet altinda farkli farkli sinavlara da tabi tutulmaktadirlar. Atay’in da belirttigi
gibi gergek erkeklik, ugrunda miicadele verilen, eziyetli bir dolu test sonucunda erkegin
karsisinda ancak kazanabilecek bir ‘6diil’ olarak durur (2012: 56). Barutgu erkekligin
ingasini, bir erkegin kii¢iik yaslarindan itibaren baslayip 6mriiniin sonuna dek devam
ettirdigi bir siire¢ olarak ifade etmektedir. Bir erkegin bedensel ve toplumsal evrelerden
gecip erkeklik ingasini tamamlasa bile toplum igerisindeki gérevi bitmez ve onu 6mriiniin
sonuna kadar korumak ve gelecek nesillere ulagtirmak zorundadir (2013: 6). Bozok,
erkeklik kimliginin olusumunda rol oynayan sosyokiiltiirel inga araglarindan bahseder.
Bunlart model alarak 6grenme, sdylemi igsellestirme, 6zdesim kurma ve ritiieller olarak

siralar (2015: 7).

“Ergin”, Tirkce Sozliikte olmus, yetismis, kemale ermis (2005: 643) seklinde
tamimlanmistir. “Erginlenme” ise toplumda ergin olarak kabul edilmek i¢in bir geg¢is

siirecidir. Ingilizce’de “initiation” olarak kullanilan ‘erginlenme’ kavramini The Oxford
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Universal Dictionary Illustrated (1965), “bir topluluk, konum, goérev ya da bazi ilkeler
veya gorencklere resmen katilabilmek icin gegilmesi gereken toren veya On
bilgilendirmeler” olarak; Longman-Metro Biiyiik Ingilizce-Tiirkge-Tiirkce Sozliik (1993)
ise, bu kavrami “1.[bir topluluk i¢inde] liyelige kabul etme veya kabul edilme; 2. [liyelige]
kabul toreni, [topluluga] sokma toreni; geng bir erkegi veya kizi, artik yetigkin olarak
resmen tanima toreni” olarak tanimlamaktadir. Encyclopedia of Social and Cultural
Anthropology (Bamard ve Spencer, 1998:610), erginlenmenin ¢ocukluktan yetigkinlige
ya da bir gizli topluluga gecisi imleyen bir ritiiel tiirii oldugunu belirtmektedir (Bozok,
2005: 5-6).

Bozok calismasinda “gecis ritiielleri” kavramini ortaya atan Van Gennep ile ilgili su
bilgilere yer vermistir; Erginleme ritliellerinin, toplumsal gerekliliklere yonelik
geligtirilen tepkiler oldugunu vurgulamistir. Erginleme ritiiellerinin, (1) ayrilma, (2)
liminality (esiksellik) ve (3) gruba yeniden katilma olmak iizere {i¢ evreli bir yapisi
olduguna isaret eden Van Gennep, soz konusu ritiiellerin bir¢ok ritiiel i¢in bir kavramsal
model olduguna isaret eder (1960: 189-194). Kendinden 6nceki arastirmacilarin ergenlik
ritliellerini yagla ilgili ritiieller olarak yanlis adlandirildigina deginen Van Gennep’e gore,
ergenlik ritiielleri, temelde aseksiiel® nitelikler barmdiran bir diinyadan ayrilarak, cinsel

bir diinyaya katilim1 imlemektedir (1960: 67, Akt. 2005: 6).

Lauri Hanko, ritleri, gecis ritleri, takvimsel ritler ve kriz ritleri olarak siniflandirmistir.
Gegis ritlerini, bireylerin bir statiiden bir baska statiiye gegtikleri toplum tarafindan
diizenlenen geleneksel ritiieller olarak ifade etmektedir. Hanko, ayrintili olarak, kisinin
genellikle eski statiisiinden ayrilip, yabancilagtirildigi ayrilma ritlerini de kapsadigini
belirtir. Ayrilma ritlerinde eski roliiniin giindemden kaldirilarak eski egosunu oldiiriiliir.
Ayn1 zamanda yeni bir statilye gegmeye hazirlayan gegis ritlerini de kapsar. Bunlar
kisinin hayatinda meydana gelen degisikligin farkina varmasini saglar, {istiine almasi
gereken yeri, gorevleri ve haklar1 tanimlar, bilgi aktarimi saglar ve kisinin o konudaki
yeterliligini test eder. Bu asamada kisi gecici olarak doga tarafindan aktarilan roliinii
kabul etmelidir. Gegis ritleri kisinin yeni statiistinii alip, yeni roliinii kabul ettigi kaynasma

ritlerine de faydalidir. Bunlarin karakteristik 6zelligi; 6rnegin, kisinin ondan beklenen

> TDK ya gore aseksiiel; sekse kars ilgisiz veya isteksiz olan (kimse) (URL1)
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gorevleri gergeklestirmek i¢in becerilerini ve yeni roliine adapte olma istekliligini
sergiledigi sembolik olarak yaptigi ilk icraatlar. Burada, standart rit durumlari, kisinin
hayatindaki kronolojik statii siralamasi olarak goriilmekle beraber sadece bir rol
degisikligi s6z konusu degil, bir¢ok statii ve rol degisiklikleri s6z konusudur. Gegis ritleri,
rollerin etkilesimini igerir ve iglerinde degisime maruz kalan biitiin toplumsal
degisiklikler aleni ve kurallara uygun yapilir. Gegis ritleri, kisi merkezli olup ritiielin esasi
kisinin durumunda ortaya ¢ikan farkliigi dile getirmesi ve onun bu duruma
hazirlanmasini1 amaglanir. Bir diger husus da bu ritlerin dogumun ve 6liimiin bir daha
olmamast gibi bir defaya mahsus olmasidir. Dolayisiyla kisi bunlar1 hayatinda bir kere
tecriibe edecektir. Geg¢is doneminin en Onemli Ozelliklerinden biri de bunlarin
gerceklestirilmesinin evvelden bilinmesidir. Bunun nedeni ise ritlerin gerceklesme

sirasinda dnceden hazirliklar yapilmasi i¢indir (2006: 131-132).

Radcliffe-Brown, erginlenme ritiiellerinin, gocugun yetiskin statiisiine gegisine toplumsal
mesrutiyet kazandirdigini belirtmistir. Radcliffe-Brown’a gore erginlenme diisiincesi,
0zdenetimi erginlenmekte ve yasamdaki O6devlerin ciddiyetini erginlenen bireylere
aktarmaktadir (Roscoe, 1995: 221, Akt. Bozok, 2005: 6). Erginlenme ritiiellerine,
karsilagtirmali bir yontem kullanarak yapisal-islevselci bir perspektiften yaklasan Y. A.
Cohen’e gore, erginlenme ritiiellerinin baslica islevi, ¢ocugun yetiskinlige gegisine
mesruluk kazandirarak, bireyle grup arasindaki toplumsal smirlarin  insasini
saglamaktadir. Kabile toplumlarinda bu sinirlar, kiz kardes-erkek kardes ensestini
Onleyen birinci asama ritiieller ve erginlenme ritiielleri olmak tizere iki asamali bir
isleyise sahiptir. Cohen’e gore, erginlenme ritiielleri, grup igerisindeki hukuki yapiy1

bireylere aktararak, kaliciligin1 saglamaktadir (1964; Akt. Bozok, 2005: 7).

Erkeklige gecis ritiielleri, erkeklerin cinsiyet kimliklerine toplumsallik kazandirip erkek
cocuklar ile gen¢ erkeklerin yetiskinlige gecisinin saglanmasi hedeflemektedir.
Boylelikle erkeklige gecis ritiielleri hem toplumun bu yeni duruma hazirlanmasinit hem

de kisinin bu duruma hazirlanmasini saglamaktadir.

Gaylin’e gore, erkek ¢ocugun erkeklige gecisi ii¢ basamakla gerceklesir: Ilk olarak

anneden ve kadin diinyasindan ayrilmak, ikincisi bir ritiiel sayesinde erkeklige gecis ve
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ticlinciisii erkek toplumunun igine kabul edilmek. Erkek olmanin kisaca kadin gibi
olmamak bi¢iminde algilandig1 toplumlarda erkek anneden ve kadin diinyasindan kopuk
olmak zorundadir. Dini térenler, ritiieller yardimiyla erkeklige gegis saglanir. Kimi ilkel
kabilelerde erkek ¢ocugun antilop yakalamasi bu tiir bir doniisiim gegistirir (Demez,

2004:109).

3.1. TURK TOPLUMUNDA ERKEKLIGIN iINSA SURECI

Her toplumda baskin ve yaygin olan bir erkeklik anlayisi yani hegemonik erkeklik vardir.
Bir toplum tarafindan idealize edilen bu erkeklik bigiminin kazanilmasi igin yapilmasi
gereken uygulamalar bulunmaktadir. Tiirkiye’de de erkeklik belirli kademeleri gegmekle
miimkiindiir. Biricik, Tirkiye’de 6zne olarak erkek konumunda olmasi i¢in sadece
biyolojik olarak erkek dogmanin yeterli olmadigini baska bazi gereklerinin de oldugunu
belirtir. (2008: 233). Ataerkil bir toplum olan Tiirk toplumunda, erkegin hakimiyetinin
s06z konusu olsa da bu hakim gii¢ altinda bir¢ok sinava tabii tutulmaktadir. Toplumun
kendisinden bekledigi gorevleri kusursuz bir bicimde yerine getiremedigi ve erkekligini
kabul ettiremedigi hallerde erkegin, biyolojik cinsiyeti de sorgulanmaya baslamaktadir.
Dolayisiyla da tam bir erkek olmanin yolu erkekligini kazanmaktan ge¢mektedir (Kaya,
2018: 82).

Selek, erkeklik denen toplumsal konumu, gegirmis oldugu evrelere bakmadan anlamanin
miimkiin olmayacagini dolayisiyla da toplumsal yapilar ve ihtiyaclar cercevesinde
cinsiyet modellerinin olusturuldugundan bahseder. Cinsiyete baglanan manalar ve
modeller bu ihtiya¢ oriintiisiine uygun olarak toplum i¢inde degismektedir. Kadinlarin
farkli mekanizmalar i¢inde diizene girdigi gibi, erkekler i¢inde toplumda ortaya ¢ikan
ihtiyaglara gore farkli araglarla ve gesitli ritiiel ve térenlerle diizene sokularak erkek-adam
edilirler. Toplumsal yapinin biyolojik cinsiyete yiiklemis oldugu anlamlara bagli olarak
kadin-erkek kimliklerinin kategorileri ile birbirinden ayrilmasi, toplumsal kurumlar
kategorilestirir. Tiirkiye’de geleneksel olarak kabul goren erkeklik kademesine varmak
i¢cin dort temel evreyi gegmek zorunludur. 11k olarak siinnet, ikinci olarak askerlik, {i¢iincii

olarak is bulma ve sonuncusu da evlilik (2013: 19). Kaya, Tiirkiye’de erkek ¢ocugunun
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dogumundan baslanarak ilk olarak aile igerisinde sonrasinda okul ve arkadas ¢evresinde
o0grenmeye bagladigr erkeklik kimliginin olusumunu 6nce siinnet ritiieli, ardindan bir
grubun pargasi olma asamalarinin 6nemli etkilerinin bulundugunu belirtir. Tiirk erkekleri
icin ozellikle askerlik ¢ok Onemli bir asama olmakla birlikte bunu asamayanlarin
erkekliginden de kusku duyuldugunu vurgular. Tiirk erkeginin erkeklik kimliginin
olusmasindaki diger asamalar1 da is bulma ve evlenme olarak siralar (Talimciler, 2009:

46, Akt. Kaya, 2018: 83).

Atilla Barut¢u da calismasinda, Tiirkiye’de bir erkegin erkeklik kimligini basarili bir
sekilde olusturmasi icin belli kademelerden ge¢mesi gerektigini ifade eder. Bunlari;
siinnet, ergenlik donemi, cinsel iligki, askerlik, is bulma ve evlenme seklinde
siralandirmaktadir (2013). Tirkiye’de bu asamalar1 gegmis olan erkeklerin, hegemonik
erkekligi elde etmis erkekler olarak algilanmaktadir. Biricik, makalesinde Tiirkiye’deki
erkeklerin, erkeklik kimliginin olusturmadaki zorunlu oldugu bedensel ve toplumsal
evrelerdeki ilk basamaginda erkekligini kanitlamasi i¢in ‘erkek adam gibi’ aglamadan
slinnet olmasi ve milli olurken ‘ter dskmeden kaleye gol atmasi’ ve daha sonra bu basariy1
oviingle siirdiirmeyi; askerlik caginda ‘vatan borcunu’ geri 6demeyi ve askerlik
sonrasinda da ailesini kurarken isi giicli yerinde olmast ve hem giiglii erkek hem de
vefakar baba olmasi beklenir (2008: 234).

“Erkeklige gecis ritlielleri” toplum tarafindan yetiskin bir erkek olarak kabul edilmek i¢in
erkeklerin deneyimlemeleri gereken ritiielleri igerir. Erkeklige gecis ritiielleri hakkindaki
bilgilerimize 6nemli katkilarda bulunan Van Gennep, kolektif etkinlikler olan bu
ritliellerin, ayrilma, gecis ve gruba [yeniden] katilim dizgesini izlediZini isaret ermistir
(1960 189-194, Akt. Bozok 2005: 6). Erkeklige gecis ritiiellerinin, Van Gennep’in
modeliyle biiylik 6l¢lide benzer bir isleyise sahip oldugu Tirkiye’de erkekler ancak bu
ritiiellerden gegip, evlendikten sonra tam anlamiyla yetiskin ve sorumluluk sahibi bireyler
olarak kabul edilmektedirler. Tiirkiye’de -sirasiyla- siinnet, zorunlu askerlik hizmeti ve
diigiin dizgesini izleyen erkeklige gecis ritiielleri, erkek cocuklar ile geng erkeklerin
toplumsal kabul goren erkekler olmalarin1 saglamanin simgesel pekistiricileridir. Bu tez
calismasinda da Van Gennep’in modeline gore hareket edilip Tirkiye’de bir erkegin

erkeklik inga siireci; stinnet, askerlik ve evlilik olarak incelenmektedir. Bu ¢alismanin ana
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odak noktas1 erkegin statiilerinden olan damat oldugu igin, slinnet ve askerlik asamalari

genel hatlartyla ele alinacaktir.

3.1.1. Stinnet

Van Gennep’in li¢ asamada ele aldig1 “erkeklige gecis ritiielleri” ndeki ilk asama gecis
stirecini yasayan birey veya grubun, normal hayat akisindan ayrildigi veya Onceki
konumunu terk ettigi ayrilma ritiielleridir. Tiirk toplumunda da erkek ¢ocuklar i¢in siinnet
erkeklige gegisteki ilk evredir. Toplumsal cinsiyet rolii olarak bir erkegin, “erkeklik”
statlistinii kazanmasi agisindan siinnet, onemli bir adimdir. Sitinnetle ¢ocuga yetiskin gibi
davranmasi adina ilk firsat verilir. Stinnet sonrast ¢ocuga “artik erkek oldun” gibi
sOylemlerde bulunulmaya baslanmaktadir. Siinnet, ergenlige ve ayn1 zamanda erkeklige
gecisin dolayisiyla da erkegin adam edilisinin sembolik olarak gosterimidir. Siinnetin
toplum icinde ritiieller esliginde gerceklestirilmesinin de bir anlami vardir. Boylelikle
toplum, c¢ocugun erkekligini tanidigim1 ve arttk onu da kendilerinden saydiklarini

sembolik bir sekilde gostermektedir.

Tung, ¢alismasinda siinnetin, toplum i¢inde erkeklerin genel olarak almis oldugu rollere
bakilarak gii¢ ve otorite ile olan iligkisiyle ele alinmasi gerektigini ifade eder. Soyle ki,
bazi kiiltiirlerde siinnet yada bunun gibi yaralama ve sakatlamalar gibi zorlu sinavlardan
gecirilerek bir erkege artik ¢ocukluktan kurtuldugunun ispat ettirildigi ve toplum
tarafindan da erkeklik duygusunun bir kez daha pekistirildigi gosterilir. Buna ek olarak
sinavi gegmeyi bagarabilen kisinin artik evlilige hazir bulundugu da gruba ilan edilir.
Boylelikle Tung, siinnetin bazi topluluklar arasinda uygulanis sekilleri eril kisi i¢in,

seksiiel ¢ogalmayla baglantili olarak adeta yaman bir sinav oldugunu belirtir (2012: 30).

Erkeklerin kadinlar {izerinde daha fazla hakimiyet kurdugu ataerkil toplumlarda erkeklik,
mevcut oldugu konumu nedeniyle erkekler tarafindan elde edilmesi gereken ¢ok daha
yiice bir mertebe olarak algilanmaktadir (Barutgu, 2013: 3). Dolayisiyla toplum igerisinde
erkegin, gii¢ ve otoritesini korumasi ve evlenme asamasina gegebilmesi igin var olan bu

erginlenme ritlerinden sorunsuz gegmesi beklenmektedir. Siinnet de bu ritiiellerden biri
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olmakta olup erkegin bulundugu topluma kendisini kanitlamasini saglamaktadir. Erkek
de kendisine uygulanan bu siinnet ritiyle artik eskisi gibi ¢ocuk olmadigini kavrayarak

benimsemesi gereken bir takim yiikiimliiliikklerinin farkina varacaktir.

Onciil, Islamiyet’ten dnce Tiirk kiiltiiriinde siinnet ritiieli bulunmadigini bir kiiltiirel
kabuliin dini bir kimlik seklinde dayatilmasi sonucunda tarihsel, sosyolojik ger¢ekliginin
ogrenilmeden ritiielin benimsendigini belirtir. Tiirk toplumunda siinnet ritiielinin islam
dininin kabul edilmesiyle gergeklestigini ifade eder (2019: 126). islamiyet, Tiirkleri 8.
yiizyildan itibaren kademe kademe etkisi altina almaya baglamistir. Ocak, yilizyillar boyu
belli bir kiiltiire sahip olan ve bu kiiltiir igerisinde yogrulup sonra bir takim sebeplerle
farkli bir kiiltiire ge¢mis insan topluluklarinin, bu gegcis sirasinda ve hatta ¢ok uzun zaman
sonra bile, eski kiiltiirle ilgililerini tamamen kesmediklerini ve o kiiltiire ait olan bazi
unsurlart da oldugu gibi yeni kiiltiiriin kaliplarina uydurarak koruyabildiklerini
belirtmektedir. Bu durumun farkl1 yer ve zamanlarda islam kiiltiiriine girmeye baslayan
cesitli Tiirk topluluklarinda da tekrarlandigini ifade eder. Ornek olarak da Abbasi
halifesinin temsilcisi sifatiyla Orta Asya’da muhtelif Tiirk boylarini dolasan Ibn
Fazlan’mn, Oguzlar arasinda kelime-i tevhitten oteye gitmeyen bir Miislimanlik
bulundugunu belirtmektedir (2002: 53-54). Dolayisiyla bu etkinin Tiirklerde,
Miisliimanhiga olan ge¢isini ¢ok hizli ilerlettigini sOyleyemeyiz. Tirkler eski inang
izlerini bu dinin igerisinde de yasatmaktaydilar. inan ¢alismasinda Ibn Fadlan’in
Seyahatnamesinden hareketle Tiirkler’in Islamiyet’i ne sekilde yasadiklar1 ydniinde su
bilgilere yer vermistir: ibn Fadlan’m anlattigina gore Oguzlar ve Baskurtlar Samanistlerdi
ve Oliler kiilti, su kiiltli, defin ve yog (matem) torenleri tipki VIII. asirdaki
Goktiirklerdeki gibiydi. Bununla beraber islam dini tesiri altma girmis bulunmaktaydilar
ve Miisliimanlara hos goriinmek i¢in kelime-i sahadet sdyleyerek “bir tanr1” diyorlardi
(Inan, 1952:19-20). Aynm1 dénemde, Tiirklerin Islamiyet’i yeteri kadar anlayamadiklarini
kanitlayan bir diger kayit da, Basmillarin, siinnet olmak korkusu ile, islimlardan kacip

Sar1-Uygurlar arasinda gitmeleridir (Turan, 2009:159).

Ornek, Miisliiman olmaya baslayan Tiirk ziimrelerinin; icerisine girilen yeni dinin
onemini heniiz anlayamadiklarin1 ve Islam dininin ¢izdigi kurallarin epey disinda

kalindigim1 belirtmektedir. Fakat yine de X. asirdan itibaren Tiirklere etki eden
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Islamiyet’in her ne kadar farkli cografyalarda ve ¢esitli kiiltiir ¢evrelerinde farkli
bicimlerde yorumlansa da, Tiirk topluluklar1 tarafindan miithis bir bigimde sekillendigi
ifade etmektedir. Ornek, Tiirklerin, dininden donerek Miisliiman olmalar1 meselesi siinnet
acisindan degerlendirdiginde, kuskusuz ki doniim noktalarindan birini olusturdugunu ve
Islam 6ncesi kiiltiir hayatlarinda siinnete dair en ufak bir emare barindirmayan Tiirk
kimliginin Islamiyet’le beraber, Miisliiman kimligi ile tamamen bagdastirilan ve Islami
bir karakter kazanmis olan siinnetle tanistiklarin1 vurgulamaktadir. Bu tanigsmanin Tiirk
tarafi acgisindan ilk donemlerde nasil karsilandigina dair yeterli kayitlarin olmamasi ile
beraber siinnet olmak korkusuyla Miislimanlardan kagan ve Sar1 Uygurlar arasinda eriyip
kiiltirel kimliklerini tamamen kaybeden Basmil Tiirklerinin durumu hakkinda her ne
kadar genel bir portre ¢izmek agisindan iyi bir 6rnek gibi dursa da, yine de ilk dininden
donlip Miisliman olma donemlerinde Tiirk boylarinin siinnet olmaya bakis acisini
vermesi yoniinden de yeterli tarihsel malzemenin de olmadigini ifade etmektedir (2000:
173).

Ornek, yine de siinnetin, biiyiik bir kisminin Miisliiman oldugu Tiirk milletince, biiyiik
bir ciddiyet ve Ozenle gergeklestirilen ge¢is asamalarindan biri oldugunu belirtir.
Tirkiye’de siinnet geleneginin yiizyillar boyu siki ve kesin bir bi¢gimde yerine
getirilmesinde bir takim inanglarin ve goriislerin egemen oldugunu bunlarin bir kisminin
dinsel, bir kisminin da toplumsal, hijyenik ve cinsel igerikli oldugunu siralamaktadir.
Cocugun siinnet yoluyla Islam topluluguna katildigmi ve bu etmenin ¢ok onemli
oldugunu vurgular. Tiirk toplumunda Miisliiman biriyle evlenen yabanci bir kisiden
birtakim seylerin yani sira gogunlukla siinnet olmasi da istenmektedir. Bu durum siinnetin
dinselligi belirten bir isaret oldugunu gosterir. Siinnetli olanin slinnetsiz olana gére daha
temiz oldugu inanci ve goriisii de benimsenmistir. Ozellikle de toplumda dinsel baskinin
agirhiginin oldugu yerlerde namaz cagindaki ¢ocuklarin ibadet icin gerekli temizligin
siinnetli olanlarda daha iyi yapildig:1 inanci hakimdir. Ornek, siinnetsiz olanlar igin
geleneksel toplumun bu konudaki hosgoriisii ve bagislamasi yok denecek kadar az
oldugunu belirterek bir takim sebeplerle slinnetleri gecikmis delikanlilarin bunun
tedirginligini duydugunu ifade etmistir. Tiirkiye’de, siinnet olma yasi1 gectigi halde siinnet
olmayanlara “gavur”, “kabuklu domuz” tiiriinden asagilayici ve kinayici benzetmeler

fazlasiyla yaygin olundugu ve koklii bir gelenegin yaptirim giiciiniin yogun bir sekilde
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isletildigini ifade eder (2000: 173-174). Tirkiye’de, siinnet olmayan bir erkegin, erkeklik
kimligi toplum algisinin fiziksel tanimina uymamakla beraber eksik kaldigi da
goriilmektedir. Bir erkegin toplumda hakim bir gii¢ olmasi i¢in sadece erkek olmasi
yetmemekle beraber toplumun benimsedigi erkeklik kurallarina da sahip olmasi gerekir.
Toplumdaki bu hegemonik erkekligin 6zelliklerinden biri de dinine bagli olmasidir. Bu
yiizden Miislimanligin bir getirisi olarak siinnet olan bir erkegin kazandig1 erkeklik de

onem kazanmaktadir.

Siinnet ritlieli erkekler i¢in ¢ocuklugun bittigi ve erkeklige gegisin ilk adimi olarak
bilinmektedir. Tiirk toplumunda, erkek cinsiyetine atfedilen sdylemlerle biiyiitiilen bir
cocugun bir erkek olarak toplumsal rol ve gorevlerini yerine getirdigini belirten en 6nemli
gostergelerden biri siinnettir. Siinnet olan gocuk, ¢ocukluk asamasini bir nebze olsun
gecerek biyolojik cinsiyetine uygun kimlik kazanmaya baglamasindan o&tiiri gurur
kaynagi haline gelmektedir. Dolayisiyla da toplumumuzda, ge¢misten gelen gosterigli
adet yapisiyla siinnet torenleri diizenlenmekte olup elde edilen bu gurur kaynagini yakin

¢evreye duyurmasi agisindan énem arz eder (Barutgu, 2013: 47-48).

3.1.2. Askerlik

Van Gennep, erginlenme ritliellerini ayrilma/esiksellik Oncesi, gegis/esiksellik ve
biitiinlesme/esiksellik sonrasi1 seklinde siniflandirmistir. Turner, Van Gennep’den
devraldig1 ve iki sabit “durum” (goreli sabit ve istikrarli kosullar) arasinda bir gegis olarak
gordiigli gecis ritleri kavramini, ozellikle gecis/esiksellik evresi iizerinde durarak
gelistirmistir. Turner, gegis slregleri diger adiyla da esiksellik evresini “yapilar arasi
durum” olarak tanimlar. Gegis siireci sonunda, bireyin statii degisimi ardindan toplumla
yeniden biitiinlesmekte olduklarini1 aktarmistir (Emiroglu, 2003:326). Kottak’in, Victor
W. Turner’dan aktardigina gore gegcis ritlerinin ilk basta gelen ozellikleri bireyin
toplumsal statiideki degisikligi igceriyor olmasidir. Buna gore gecis ritleri ayrilma, gecis
ve biitlinlesme sathalarina ayrilmistir. Bu yapisal ¢éziimlemeye gore de askerlik siireci
esiksel ya da gecis silireci asamasina gelmektedir. Turner, esiksellik evresinin genel

ozelliklerini, gecisteki bireylerin toplumla baglantilarinin kesilmesi, kolektif, tiirdeslik,
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tek tip giyinme, itaat, yalinlik, kutsallik vb. seklinde sematik olarak siralamistir (2002:
470-471, Mormenekse, 2007: 22-23).

Geg¢is donemlerinin ardindan bireyin statiisiindeki degisim dikkat ¢ekecek bir husustur.
Bu baglamda askerlik, Tiirk toplumunda ¢ok yaygin ve kabul gdren bir statli degisimi
saglamaktadir. Tirk toplumunda bir erkek, askere gidip geldikten sonra “adam”
olabilmektedir. Selek, erkekligin insa siirecindeki askerlik ortamini, kirilmayi,
pargalanmay1 ve sisirilmeyi hemcinsleriyle birlikte yasadiklari ig¢in cinsiyet rollerini
devamini saglayan tek cinsiyetli bir toplumsallagma siireci olarak tanimlamaktadir (2008:
222-223).

Tiirkiye’de bir erkek askerligini yapip geldikten sonra belli bagl kararlar almasi beklenir.
Bunlarin basinda daimi bir ig arayigina girmesi ve evlilige daha ciddi bakmasi beklenir.
Yani bireysel olarak ileriki hayatinda yapacagi bir takim isler i¢in askerlikten sonrasi igin
planlar yapmasi s6z konusudur. Bu durum kent hayatinda ve giiniimiizde daha sikca
karsilagilan bir yaklasimdir. Cilinkii kirsalda ve ge¢gmis donemlerde evlilik basta olmak
tizere bir takim gelecek planlari igin askerlik bir engel olarak goriilmemekle beraber, kimi
yorelerde askerden donememe ihtimaline karsi askere gitmeden 6nce evlenip soyunun
devam etmesi de dnemsenmektedir (Johansen, 2005:115; Akt. Mormenekse, 2007:22).
Gegis donemi olarak askerligin hayatin biitlinliiglinii belli bir siire kesintiye ugratiyor
olusu, bireyin gelecek planlarmi etkiledigi goriilmektedir. Bir erkegin evlenmeden 6nce
askerlik hizmetini yerine getirmesi i¢in bu hizmeti aradan ¢ikarmasi beklenir. Ciinki
toplumumuzda genellikle evlenmek isteyen gence askerligini yapip yapmadigi sorulur ve
askerligini yapmayana da iyi gozle bakilmamaktadir. “Bizde askerlik yapmayana kiz
vermezler” seklinde s6ylemlerde de bulunulur. Bu durumun en 6nemli nedenlerinden biri
erkegin evlendikten sonra karisini ve varsa da ¢ocugunu bir basina birakmasinin uygun

goriilmemesindendir.

Bir erkegin askerligini yapmayarak ileride ailesini yalniz basina birakma durumunda
kalacak olmasinin disinda ayn1 zamanda erkeklik gorevlerinden birini yerine getirmedigi
icin eksik de sayilmaktadir. Selek askerlikle ilgili 6nemli bilgiler sundugu calismasinda,

askerligin erkeklikle olan ayrilmaz iliskisi iizerinde durmakta olup askerligini yapip
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gelerek bir simavi daha gegmis bir¢ok erkegin, yasadiklart doniistimii bir erkeklik sarti
olarak gordiiklerini belirterek askerligin, askere giden erkek tarafindan da bizzat kendi
erkekligini kanitlayabilecegi ve giiclendirebilecegi bir evre olarak goriildigiini
vurgulamaktadir (2018: 202).

Selek, Tiirk toplumunda, askerligin geng bir erkek i¢in evlenip aile kurmasinda gerekli
oldugunu ve askerlikte erkegin deneyim ve sinanmalar yasamasiyla kendisinden beklenen
cinsiyet kaliplarin1 daha iyi 6grendigini belirtir. Boylelikle de hane disin1 tanidigi igin
hanesini daha 1iyi koruyacagina, daha iyi ge¢im saglayacagina ve daha iyi
yonlendirecegine inanildigimi vurgular. Ozetle de, askerlik bir erkegi evinden disari
cikartarak dis diinyayla tanigmasini saglar ve baba adayir olacak bu erkegin baska

diinyalar1 ve insanlar1 da gérmesinin saglandigi belirtilir (2018: 209).

Sancar, askerlikte alinan egitimin bir tiir ‘hegemonik erkeklik 6grenme okulu’na
dontistiigiint belirtir (2009: 155). Bu okuldan basarili bir sekilde ayrilan her erkegin is
hayati olarak ele alabilecegimiz askerlik sonrasi sosyal yasamlarinda da kendilerine
basarili bir gelecek ¢izmesine yardimci olacagini belirtir (Barutgu, 2013:64). Askerlik
sonras1 bir erkegin eli artik gergek bir silah tutmasa da hayata karsi savagsmaya hazir
olarak gortliir. Bu erkeklik asamasini da basarili bir sekilde atlatan bir erkek artik ‘tam
erkek’ olmaya iyice yaklagmistir. Askerlik hizmeti esnasinda vatanini ve milletini
koruyan ve erkekligine erkeklik katan bir erkegin, artik evlenip yuva kurarak ailesinin

bekgiligini de iistlenmesi beklenir (Barutgu, 2013:67-68).

Akgiil, “Militarizmin Cinsiyet¢i Suretleri” adli kitabinda militarizmin toplumsal
cinsiyetle olan yakin iligkisi tizerinde durmakta olup askerligi, “kendi islevine uygun ve
isleyisini kolaylastiracak hegemonik erkekligi, hizmete alinan erkeklerde insa etme
pratigi” (2011: 76-77) olarak tanimlamaktadir. Aslinda askerlik, topluma yeni katilacak
olan erkeklerin ideal hegemonik erkekler olmasini saglayan bir alan olarak diisiiniilebilir.
Askerlige gitmek istemeyen ve kagan erkekler, toplumdan diglanmalar yasayarak “tam
erkek” olmadigr yoniinde sdylemlere maruz kalmaktadir. Ayni zamanda da
toplumumuzda evlilik ve is sahibi olma da askerligin yapilmis olmasi gerekliliginde

dolay1 askerlik kaginilmaz bir yer haline gelmistir. Oztan, askere gitmeyen veya
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geciktiren bir erkegin erkeklik insasinda biiyiik bir yara aldigin1 ve askerligin bir ¢esit
ehliyet sahibi olmaya benzedigini belirtmektedir. Erkeklige dair ortalama itibara kavugma
durumunu ve onu elinde tutmadan diizen kurma iktidar1 (en basit sekli ile siirekli is ve
evlilik) s6z konusu olmadigini ifade etmektedir (2013: 88). Dolayisiyla Barut¢u’nun da
belirttigi gibi erkeklik kimligini basariyla tamamlamak isteyen erkeklerin ne pahasina
olursa olsun askere gitmeye ¢alismalari ve bu erkeklik okulundan basariyla mezun

olmalar1 gerekmektedir (2013:98).

3.1.3. Evlenme

Cocuklugundan itibaren kendini bir insa siireci icerisinde bulunan erkegin, siinnetle
“erkek” olmasi, askerlikle “adam” olmasi1 ve son olarak da evlenerek “tam bir erkek”
olmasi beklenir. Erkegin erkeklik insa siirecinde ge¢mis oldugu duraklardan en 6nemlisi
ve de sonuncusu evliliktir. Delaney, evliligi bir kimsenin hayatinin belli bir asamasinda
olmasi gereken bir sey olarak tanimlamaktadir. Bu kapilardan gegis, bir gelisme ya da
acilmadan ziyade hayattaki bazi faaliyetlerin yerine getirilmesiyle ger¢eklesmektedir.
Delaney, Tiirk toplumunda erkeklerin kizlardan daha geg, bazilarinin ise askere gitmeden
once 20 yasinda ya da askerden doniince 22 yasinda evlilik yaptigini belirtir. Askerlikten
once evlilik yapmis bir gencin de déndiikten sonra bir ¢ocugunun olmasi, evlenmeyenin
de evlenmeyi bekledigini ifade eder. Delaney, askerlik hizmetinin gii¢liiklerini asan bir
erkegin odiiliiniin kadin oldugunu belirtir. Ayrica bir erkegin evlenmenin kendisi i¢in bir
gorev oldugunu bilmesiyle beraber es se¢imi konusunu anne ve babasina birakmasi
beklenir (2012:136) Bu ifadelerle Delaney, Tiirk aile yapisini ve bu yap1 igerisindeki
hiyerarsiyi gostermeye c¢aligmakla beraber evlilige bakisi ve evlenmenin bir zorunluluk
oldugunu da ileri siirmiistiir. Bir diger ifadeyle Tiirk toplumunda bir erkegin siinnet,
askerlik gibi agsamalar1 gectikten sonra erkeklik ingasin1 tamamlamis olmamaktadir. Son
basamagi evlilik olusturmakta olup diger asamalarda oldugu gibi kolay bir sekilde
gerceklesmemektedir. Evlilik zamana yayillmis gesitli basamaklardan olusmaktadir.

Bunlar; s6z, nisan ve diiglindiir.
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Tiirk toplumunda bir erkek, once s6z ve nisanlilik siirecinde biiyliklerinden goérerek
benimsemeye calistig1 kocalik rollerimi uygulamaya baslar. Yeni evlenecek olan ¢ift s6z
ve nisanlilik siirecinde aileleriyle yasamalarina devam etmesi beklenmekle beraber
evlilikle de ailelerinin yakininda ya da uzaginda, bir arada yasamaya baslamaktadirlar.
Bu sekilde bir arada yagamaya baglayan yeni evli ¢ift evlilik kurumunun dayattig1 cinsiyet
rollerini uygulamaya baslar ve erkegin bu asamada erkeklik insasina kattig1 diisiniilen

degerler de boylece sekillenmeye baslar (Barutgu, 2013:131).

Evlilik sonucu kuruldugu kabul edilen ailenin iki 6nemli unsuru gelin ve damattir.
Damadin aile kurup baba olmasiyla toplumsal insa bakimindan erkekliginin
tamamlandigi anlamina gelmektedir. Barutgu, bir erkegin gencliginden itibaren
bulundugu heterosekstiel cinsel iliskideki istikrarin1 ve giiclinii artik bagka amaclar i¢in
kullanmasi gerektigini belirtmektedir. Boylelikle evlendigi kadindan ¢ocuk sahibi olarak
erkeklik kimligine babalik roliinii de ekleyerek erkek egemen erkeklik normlarini
basariyla yerine getirmis olmakla beraber {izerine yepyeni bir sorumluluk da alir. Bir
erkegin baba olmasiyla ulastig1 erkeklik kudretini karis1 ve ¢ocuklar {izerinden siirdiiriip
gelistirmeye devam eder. Hatta erkek ¢ocuga sahip olmus bir erkek 6mrii boyunca ona
dayatilan ve benimseyerek asmis oldugu erkeklik evrelerini, erkeklik kimligini yeni
olusturmaya calisan ¢ocuga aktarmasi gerekir. Boylelikle erkek, sahip oldugu hegemonik
erkeklik mertebesini kaybetmemek i¢in 6mrii boyunca kazanmis oldugu toplumsal kabul
gormiis erkeklik degerlerini korumak ve de yasatmaktadir. Bu degerlere sahip olup
erkeklik kimligini inga etmis bir erkegin yapmasi artik yapmasi gereken en Onemli
vazifesi ge¢gmis oldugu bu asamalar1 yeni gegecek olan nesillere 6n ayak olmasi

beklenmektedir (Barutgu, 2013:146).
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4. BOLUM: TURK HALK KULTURUNDE EVLILIK VE DAMAT

4.1. TURKHALK KULTURUNDE EVLILIK ANLAYISI

Tirkgede evlenecek olan erkek ve kizin baba evinden ayrilip ayr1 bir ev kurma islemine
evlenme denmektedir. Evlenme, en eski Koktiirkge kitabelerine kadar yer almaktadir.
Omegin Koktiirkge kitabelerinden Suci yazitinda <Inim yiti, urim ii¢, kizim ii¢ erti
ebledim oglimin> (kiigiik kardesim yedi, erkek evladim ii¢, kizim {i¢ idi, oglumu
evlendirdim) ciimlesinde <eble> sozciigiiniin bugiinkii Tiirk¢e karsiligi <evlenme> veya
<evlendirme> dir (Donuk, 1989:164). Yani evliligin sembolii “eb” yani evdir (Ogel,
2001: 253). Eski Tiirkler izdivaca, evlenmek, ev bark sahibi olmak diyorlardi. Orhun
Abidelerinde “Bark” kelimesi mabet anlamindadir. (Gokalp, 1974:294). Ev de kutsal bir
mabet kabul edildiginden “bark” adin1 alin1 almakla beraber evlenme eski Tiirklerde

kisilerin kutsal bir giivenceye kavusmasi olarak goriilmektedir (Dogan, 2009:20).

Evlenme isinde ask ve hissiyatin da yer aldigini eski Uygur siirlerinde evlenmege,
“kavusmak” denilmesinden anlariz. Anadolu’da da evlilik, bir ”duman kurma”dir. Bir
diger ifadeyle “ocak”, Tiirkler’de ev ve yuvanin, tek sembolii olarak goriiliir. Buna 6rnek
olarak da Yakut Tiirkleri’nde evlilik, “sonmez bir ates yakma”dir; eve gelen bir gelin ise
“evi aydinlatan bir atestir”. Baska Tiirkler’de ise, “yanan ocagin nesesinden” soz edilir.
“Atesin sicak olsun” denir. Anadolu’da da, ocagin sonmesi, aile ocagi ve on bes yasina
gelmis c¢ocuklara da “ocak umudu” denmesinde cok eskiden beri var olan Tiirk
geleneklerinin izleridir (Ogel, 2001: 253-254). Bu sekilde “ocak” kavrami daha ¢ok ev,
aile, yuva ve neslin devaminin bir sembolii olarak gérmekteyiz. Genglerin evlenmeleriyle
sadece bir aile kurmalarinin yan1 sira soyun devamini saglama gibi toplumsal bir gérevi
de bulunmaktadir. Dolayisiyla da evlilik yasi gelmis olmasina ragmen hala evlenmemis

genglere toplum tarafindan gokta hos bir gézle bakilmaz (Sigsman, 2017:2).

Evlilik, Tirkler’de gegmis zamanlardan itibaren kosulma, dirlik, derim ve tiriglig olarak

da adlandirlan birlikte yasama isidir. Evlenen ciftler artik bir biitiin olmus olurlar. Ogel,
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bu durumu su sekilde ifade etmektedir; “Yanaklar birbirinden nasil ayrilmazsa, zirhin
yakasi, nasil zirhtan kopmazsa; kaym agacinin kabuklar1 ve katlar1 nasil saglam: ince ¢ift
dikisleri nasil sik ve bitisik” ise, evlilik de dyleydi. Ogel, kar1 koca baglarinin ana ve baba
sevgisinden daha iistiin olmasi1 gerektigini ve Dede Korkut’taki Deli Dumrul hikayesinin
de bunun en acik Ornegi olarak isaret etmektedir. Gen¢ kizin evlenip koca evine
gelmesiyle artik baglar1 buraya ait olmakla beraber baba evi ile sadece sevgiden baska bir
ilgisi kalmayacaktir. Hatta Tiirkler, koca evindeki baglarinin gevsememesi i¢in, annesine

cok fazla giden gelinlere “misafir gibi”, bile derlerdi (2001:254).

Evlilik, kisiyi ve toplumu yapilandiran en 6nemli olay olarak goriilmektedir; bireyin
toyluk, ergenlik ve genclik doneminden yetiskinlige ge¢cmesi 6zglir bir birey olmasi i¢in
Oonemlidir. Bireylerin yasadigi bu siirecle beraber gen¢ kizin tabiri caizse kadin (avrat),
erkegin ise adam (herif) olmaktadir. Evlenen gen¢ ¢ocuklardan ayrilarak artik
yetiskinlerle oturup kalkmaya ve bir yetiskin gibi davranmaya baslar. Buna aykir1 bir
tutum sergilendiginde ise ¢evresi tarafindan uyarilir (Sisman 2017:3). Hem erkek hem de
kiz evlattaki evlenme ¢agina geldiklerinde veya evlendiklerindeki bu olgunlasmis
goriintiiniin sebebi, evlenecek durumdaki bir cocugun aile yonetebilecegi gibi toplum ve
devlet hayatinda da artik s6z sahibi olabilmesinden gelmektedir (Gomeg, 2012:33).
Boylelikle evlilikle ayn1 zamanda toplumun kisiye/bireye bakis1 da degismektedir.

Tiirklerde genellikle disaridan evlenme (exogamy) yoluyla aile kurduklari bilinmektedir
(Inan, 1987: 341; Donuk, 1989: 162; Rasony, 1993: 56, Tiirkdne, 1995: 175; Ogel, 2001:
237). Yenisey kitabelerinden birinde “yatta tiiniirime adrildim” -yad eldeki diiniirimden
ayrildim- kaydinin da o devirde diiniir yad elden olurdu seklinde agiklanmaktadir. Bu
adetin asirlarca kuvvetle devam ettigini ifade eden Inan, hatta Oguzlarm Anadolu’ya
geldikten sonra bile exogamie yasasina uyduklarini 6rneklerle gostermektedir. Dede
Korkut hikayelerinden I¢-Oguz beyi Kazan’in dayist Tas-Oguz beyi Oruz olmasi,
Beyborek ile nisanlist Banu Cigek’in birbirini tanimiyor olmasi, Kazan Bey oglu Uruz
Bey’in esir oldugu destanda Salur Kazan Bey’in oglu Uruz diigmana esir diisiince
babasina “El kizt heldllime izin versin” diye vasiyet etmesi, ayni sekilde Duha Koca Oglu
Deli Dumrul destaninda da Deli Dumrul’un Azrail’le olan konusmasinda “El kiz:1 helallim

var” seklinde ifadelerdeki ‘“el kiz1” tabirinden akraba disindan evlenme oldugu
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goriilmektedir (1987: 341-342). Ayni1 sekilde Kan Turali’ya kiz bakmaya babasi gider ve
diger Oguz boylarmi da gezdikten sonra Trabzon Tekfuru’nun kiz1 Selcan Hatun’u alir.
Ayni durumu Manas Destani’nda da goriiriiz. Manas’a kiz bakmak icin de babasi Cakip
Han ¢evredeki boylar1 geziyor ve en sonunda Temir Han’in kizi Kanikey’i buluyordu.
Dolayisiyla da bu 6rneklerden kan bagi olmayan baska ailelerden kiz almanin oldugunu
goriiriz (Erdogan, 2018:223). Divitgioglu da Kok Tiirklerin kesinlikle dis evlilik
yaptiklarin1 ve oglanlarin ev (¢adir) kurup oba i¢inde kaldiklarini, kizlarin ise kalin
karsiliginda yad ellere gelin gittigini ifade etmektedir (2000:157). Tiirkone, ataerkil
ailenin temelini egzogami ve kiz kagirma geleneginin olusturdugunu belirterek,
Tiirkler’de uzun siire bu gelenegin bazi yerlerde giinlimiize kadar devam ettigini bazi
yerlerde de ise kalkigini ifade etmektedir (1995: 175). Tirklerde yakin kan karabeti
evlenmeye manidir (Arsal, 1947: 334). Tiirkler, ayn1 atadan geldiklerine inandiklari igin
bu sekilde akraba evliliginde bulunmalari biiyiik bir giinah yerine sayilmasina neden olur.
Kabile teskilatinin eski torelerine sadik kalan boylar dokuz ve hatta on iki gébege kadar
akraba evliligine izin vermezler (Gomeg, 2012: 35). Exogamie ile yapilan evliliklerdeki
bir diger amag da yeni akraba boylar edinerek, boylar arasindaki yagmacilig1 ve capulu
onlemek ve bu sekilde de i¢ baris1 saglamakta yer almaktadir. Ciinkii konar-goger bir
hayat yasayan Tiirk ailelerinin ve boylarinin dogal afetlere ve diisman saldirilarina karsi
koruyabilmeleri i¢in kendi aralarindaki hisimlik baglarini da kurmalar1 ve isbirligini

kuvvetlendirmeleriyle de miimkiin olabilmekteydi (Ahmetbeyoglu, 2015: 342).

Ogel’e gore Tiirkler’de baba ailesi diizeni vardir ve bu exogamiye (disardan evlenmeye)
dayanmaktadir (2001: 237). Inan, Tiirk kiiltiirii i¢in cok dnemli bir yeri olan Oguz Kagan
destanindaki “Oguz hanin amca kizlariyla evleniyor” rivayeti izerinde de durmaktadir.
Ona gdre exogamie yasasina gore aykir1 olan bu durum Islami devirde kayda gecirilmistir.
Bu rivayetteki “Kara hanin kardesleri” sozleri “kardes kabileler” seklinde de anlamanin
mimkiin olabilecegini ifade etmektedir (1987: 342). Yolcu, eski Tiirk gdgebelerinin
aksine Anadolu gdcebelerinde endogaminin egemen oldugunu bu durumunda,
Anadolu’nun kendi i¢ dinamikleriyle alakali olabilecegini belirtmektedir. Tirklerin
gbgebe hayattan cikip yerlesik hayata gegmelerinden itibaren digardan evlenme kuralini
ihlal etmeye baslandigini ve yerlesik kiiltlirin tirinii sayilan halk hikayelerinde de bu

duruma iliskin Orneklerle karsilasacagimizi vurgular. Ornegin Arzu ile Kamber
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hikayesinde ayni evde biiyiiyen ¢ocuklarin evliligi anlatilmistir. Bunun sebeplerini de
yerlesik tarimci kiiltiiriin boy diizenini iglevsiz hale getirmesi, dinsel-kiiltiirel degisimler

vb. olgular olarak siralamaktadir (2015: 94).

Bir diger yandan da, eski Tiirk toplumunda tek esle evlilik (monogamie) goriilmektedir
((")gel, 1971:25; Donuk, 1989: 163, Tiirkdogan, 1992: 48, Eroz, 1998: 21; Tezcan, 2000:
16). Radloff, Oguz Tirklerinin destan1 Dede Korkut’ta kadinin statiisiinii yiiksek
oldugunu ve birden fazla evlilige dair herhangi bir isaretin olmadigini, her bir kahramanin
sadece bir tane kadin1 olduguna dikkat ¢ceker. Hikayede, Dirse Han, ¢ocugu olmadigindan
dolayr karisina ¢ok dariliyor ve “Bu ayip sende midir, bende midir?” seklinde sitem
ettigini fakat ikinci bir kadinla evlenmek fikrinin akilina gelmedigi goriiliir (Tiirkdogan,
1992: 47). Rasonyi, Tiirk kitabelerinde ¢cok kadin almanin izine rastlanmaz ise de Cin
kaynaklarmin aksini iddia ettigini ifade etmektedir. Tiirklerin, tek kadinla yasandigina
dair daha kesin delillerin oldugunu, Minusink ¢evresinde yasayan Tatarlarin
destanlarinda, en temiz tek evlilikte yasayan kahramanlarin oldugunu ve Uygurlar’in
cogunlugunun da tek esli oldugunu belirtmektedir. Hatta akrabalik miinasebetlerini
gosteren s0z hazinesinin Tiirk¢ede ¢ok zengin olmasina ragmen ikinci es igin eski
Tiirkge’de Tiirk kokiinden kelimeye rastlanmadigini belirtmektedir. Ozbekgede “kirmak”
kelimesinin bu manaya gelse bile Mahmud al-Kasgari sozliigiinde bu kelimenin “esir
kadin” anlamina geldigini vurgulamaktadir (1993: 57). Arsal’da, eski Tiirk dilinde ¢ok
zevcelik halini ifade eden bir kelimenin bulunmamasimi Tiirklerde, ¢ok kadin alma
adetinin mevcut olmamasina dayandirmaktadir (1947: 334). Giinlimiiz Tirk
toplumundaki eski Tiirklerde oldugu gibi tek esle evlilik esast vardir. Buglinkii Tiirk
Medeni Kanunu evlenme akdinden itibaren meydana gelen evlilik birligini koruyucu bir
cok tedbirler almistir. Kadia ve aileye verilen dnem ge¢misten giiniimiize bir takim

uygulamalar ve yasalar ile glinlimiizdeki seklini almistir (Kapici, 2005:29).

Tiirk topluluklarinda genellikle tek evlilik goriildiigii belirtilse de baz1 aragtirmacilar cok
esle evliligin de goriildiigiinii ifade etmislerdir. ibn Fazlan Seyahatnamesinde, Eski
Tiirkler arasinda tek kadinla evlenmenin adet olduguna dair ileri siiriilen iddialarin
dogrulugu meselesi tartisilmakta ve bu iddia hatali goriilmektedir. Buna sebepte eski

Tiirklerde, genellikle kadinlar erkeklere gore nispeten ¢ok olmasi ve evlenmeyen kizlar
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ile dullar1 korumak, hayatta onlarin mesuliyetini iizerlerine almak i¢in bir kadinin
yakinlarinin onunla evlenmesi gerekirdi. Eger sadece tek bir kadinla evlenmek zorunlu
olsaydi, boyle kadinlarin hayatta dayanaksiz kalma tehlikesi ortaya c¢ikacagi one
stiriilmektedir. Ayrica Hazar hakaninin, sarayinda yirmi bes tane kadinin bulundurulmasi
da buna bir 6rnek olarak verilebilir. Bu kadinlarin kimi riza ile, kimi zorla alinmis komsu
hiikklimdarlarin  kizlaridir. Ayni1 zamanda, odalik olarak altmig giizel cariye de
bulundurulurdu. Her kadinin ayr1 bir ¢adir1 ve hadim bir muhafiz1 vardi (1975: 77-78,
116-117). Gokalp calismasinda Tukyu yani Gok-Tiirk menkibesinde ¢ok eslilige
rastlanildigini ve “hiikiimdar Tukyu’nun on zevcesi vardir” seklinde ifadenin olduguna
isaret eder (1976: 103). Divit¢ioglu’na gore belgelerin eksikligi Kok Tiirkler’in ¢ok karili
evliligi hakkinda verilecek genel ve kesin bir yargiyr onlese bile, dillerinde “6g”
smiflandirict teriminin varligi ¢ok karilik lehine bir san1 uyandirmaktadir (2000: 165).
(KTK 9)’da anlasildign gibi Bilge Kagan’in “6gim qatun ulayr &glerim ekelerim
kelinglinim qunguylarim...” (Anam hatun, sirasinca iivey analarim, ablalarim,
gelinlerim, karilarim [prenses, kuma]) (2000: 144) ifadesinde 6giim gatun (anam hatun)
ile 6glerim (livey analarim) derken, siiflandirict bir terim kullanmis oluyordu. Boylece,
erkegin (babasi llteris Kagan) karisma (anasi Ilbilge Hatun) oglu (Bilge Kagan) “6g”
derken, erkegin 6teki karilarina da ayni sekilde 6g demekteydi. Demek ki, ona gore babasi
cokkarili evlilik yapmisti. Ayrica Divit¢ioglu, toplumlarda ¢ok karili evlilik durumunun
gercekligini, hicbir zaman tek karili evlilik i¢in engel olmadigim1 da belirtmektedir
(2000:165). Tirkone, levirat tipi evliligin, tek bagina ¢ok esliligi ifade etmesine ragmen,
Tiirkler’de levirat evliliginin bulundugunu belirttikleri halde, Ogel, Gokalp ve
Tiirkdogan’in Tiirkler’de c¢ok esliligin  bulunmadigini ileri siirmelerine dikkat

cekmektedir (1995: 183).

Tirk toresine gore birinci ve bas hatundan sonra alinan kadinlara kuma denirdi
(Tiirkdogan, 1992:34). Gokalp, eski Tiirkler’de dini nikahla evlilik yapanlarin sadece bir
kadin alabildigini ancak hakanlarin sultan niteligine sahip olunca birden fazla ese de sahip
olmaya basladiklarindan bahseder. Boylelikle Hakanlar, aldiklar1 tutsaklardan ya da
uyruklari sirasina gecen oymaklardan giizel odaliklar edinmeye baglamislardir ve bunlara
toreye gore hatun degil kuma ve eger Cin prenseslerinden ise konguy adi verilmekteydi

(1991: 103-104, 164, 256). Kumalardan meydana gelen ¢ocuklar bile ilk hanimin {izerine
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kaydedilirdi. Ayn1 zamanda birinci es riza gostermedikce ikinci evlilik de yapilmazdi.
Birden fazla ese sahip olabilmek i¢in ilk esin ya kisir ya da baska bir hastaliginin olmasi
gerekirdi. Bu yiizden de ¢ogu zaman biiyiik hatun goriictiliige giderdi. Bunun en 6nemli
sebebi de ailenin ve soyun devam edebilmesi i¢in ¢ocuk sahibi olmanin tek sart olarak
goriilmesinden kaynaklanmaktadir. Erkegin bir kadinla evlenmesinin dogruluguna “tek
kadin ugurludur, ¢ifti de kusurludur” atasozii en giizel bigimde isaret eder. Eski Tiirklerde
“kalin” adetinin de olmasti da bu durumu etkilemektedir. Ciinkii evlilikler
gerceklestirildigi zaman kadinlar i¢in ¢ok yiiksek meblaglarda kalinin alinmasi, 6zellikle
de itibarli olan biriyle evlenmek igin servetler ddemek gerekiyordu ki bu da herkesin
altindan kalkabilecegi bir ylik degildir (Gomeg, 2012: 34-35). Kinalizade Ali Efendi,
Ahlak-1 Ala adli eseri yazdig: tarihte Osmanli toplumu icin gegerli evlilik bi¢iminin tek
esle evlilik oldugunu vurgulamaktadir: “...erkek karisiyla yetinip, lizerine baska bir kadin
ve cariye almamalidir” (1982: 47). Kinalizade, ¢ok karililikla yapilan evliligin zararlar
konusunda sunlart belirtmistir; "(...) Cok evlenmeye atilan kimselerin evlerinde
miicadele, husumet, kotii yasayis ve bozuk nizam mevcuttur. Zarara ugrayan hiir kadin,
en asag1 mertebede, kocasinin yiyecek, giyecek, evin ve aletlerin korunmasinda tembellik
ve ilgisizlik gosterir.... Erkek evde, tendeki can gibidir. Iki bedene bir can olmadig: gibi

iki eve de bir erkek yakigsmaz.” (1982: 48).

Tiirklerde, leviratus olarak gegcen 6len kardesin dul kalan esiyle veya ¢ocuksuz livey anne
ile evlenme bi¢imine sahipti (Arsal, 1947: 336; Donuk, 1989: 163; Tiirkdogan, 1992: 34;
Rasonyi, 1993: 56-57; Tiirkdne, 1995: 183; Eberhard, 1996: 76,86-87,94; Ogel, 2001:
241; Tbn Fadlan, 2010: 11). Roux, Tiirkler’de dullarm olmamasini en azindan dullugun
cok kisa siiren bir ara durum olmasi, ya da bir kadini, kaybettigi kocaya gore,
tanimlanmasinin gerektigini ifade etmektedir (1989: 222-223). Kok Tirkler 6len
babalarinin ve agabeylerinin dul karillart ve kizlariyla (6z ana ve kardes haric)
evlenebilecekleri gibi, amcalarinin dul ve yetimleriyle de evlenebilirler. Kok Tiirk insani
baba sagken (anastyla evlenmeyi diisiinmedigi gibi) {ivey analarindan biriyle evlenmeyi
aklina getirmezdi, fakat 6liimle gelen leviratus ubutu ortadan kaldirildigindan, {ivey ana
ile evlenme bir gérev olurdu (Divitgioglu, 2010: 162). Ogel, Hunlar ile Goktiirkler ve
hatta Oguzlar’da toreye gore, “babalar1 dlen ogullari, anneleri ile kiigiik kardeslerini

ailelerine katip, bakmak ve beslemek zorunda oldugunu” ifade etmektedir. Olen
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kardeslerin esleri ile ¢ocuklar1 da sokakta kalmazlardi, “yasayan kardesler hemen onlari
kendi ailelerine katarlar ve onlara sahip ¢ikarlardi”. Dolayisiyla Hunlar’da bazi karisik
akraba evlenmelerinin bulunmasina ragmen, onlarin aile biitiinliigiine ve bu biitiinligiin
bozulmamasina ¢ok fazla dikkat ettikleri goriilmektedir. Boylelikle, kendi soylarindan
birinin bile gidip kaybolmasina izin vermedikleri goriilmektedir (2001: 241-242). Arsal
da, Tiirklerdeki aile diizeninde dul kalan kadinlara koruma ve hayatlarin1 temin etme
diisiincesinin oldugunu ifade etmektedir (1947:337). Tiirkdogan da, levitarusun daha ¢ok
baba 6liince aileyi bir ¢at1 altinda toplama geleneginden kaynaklandigini belirtmektedir
(1992:34). Rasonyi, Tiirkler’de goriilen leviratus seklindeki evlenmenin bir bakima
sadece yiiksek tabakaya has bir 6zellik oldugunu belirtmektedir (1993: 57). Dullarin
evlenmemesi Tiirk kabileleri arasinda sadece Kutluklarda goriilmektedir. Ebu Diilef,
Kutluklar arasinda bir kadinin kocas1 6ldiikten sonra evlenmedigini, daima 6len kocasina

ait kaldigin1 kaydeder (Ibn Fazlan, 1975: 116).

4.2. EVLENME YASI

Tiirk kiltlirlinde ge¢mis donemlerde evlenme yasi oldukca kiigiiktii. Erkek ve kizlar
cocuk yaslarda ailenin istegi dogrultusunda evlendiriliyor, kii¢iik yaslarda sorumluluk
yiikleniyordu. Genglerin erkenden ev bark sahibi olmalart ve sorumluluk duygusunu bir
an Once O0grenerek hayata atilmalari uygun goriiliiyordu. Hatta evlilik cagr geldigi halde
evlenememis olanlar i¢in endise ediliyor, bu durumun ugursuzluk ve kismetsizlik
olduguna inanilirdi. Bunun ¢6ziimii i¢in de her tiirlii yollara basvurulurdu. Evlenme yasi,
gecmisten glinlimiize bir takim yasa ve kurallar dogrultusunda yiikselmis olmakla beraber
yine bolgeden bolgeye yoreden yoreye kdyden kdye farkliliklar arz etmektedir (Kapici,
2005:37).

Tiirkiye Istatistik Kurumu’nun (TUIK) 2021 yilinda agiklamis oldugu verilere gore
kadinlar i¢in ortalama ilk evlenme yasinin 25,4, erkekler i¢in de 28,1 oldugu
goriilmektedir. Erkek ile kadin arasindaki ortalama ilk evlenme yas farki ise 2,7 yas
olmaktadir (URL 2). Biitiin bu oranlara baktigimiz zaman ortalama ilk evlenme yasinda

her iki cinsiyette de artis yasanmaktadir. Gokmen ve Eralp (2020), Tirkiye’deki ilk
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evlilik yasin yiikselten faktorler ile ilgili genel bir degerlendirme yaptiklarinda bunun
biiyiik oranda egitimle alakasi oldugunu belirtmektedirler. Ayrica Tiirk toplumunun
evlilik kurumuna bakis agis1 yoniinden Batililasma ve bireysellesme icinde olduklarini

ifade etmektedirler.

4.3. EVLILIK TURLERI

Evlenme olayi, diinyanin her yerinde ve her asamasinda bagl oldugu kiiltiir tipinin
ongordiigii bir takim kurallara ve kaliplara uydurularak meydana getirilir. Ozellikle de
toren, tore, adet, gelenek ve gorenek acgisindan farkliliklar gosterir. Dolayisiyla da
toplumlarin kiiltiirleri, evlenme bigimlerini de etkilemektedir. Her toplum kendi yapisina
uygun olan evlenme bigimlerini tercih eder ve yapisina ters gelenlere de miidahale etmeye
calismaktadir (Ornek, 2000:185). Gegmisten giiniimiize dek gelenekler igerisinde
evliliklerin ne sekilde kurulduguna bakildiginda Tiirk toplumunda birbirinden farkli
evlilik ¢esitlerinin oldugu goriilmektedir. Bunlar arasinda kiz kagirarak, besik kertme
yoluyla, berdel yapilarak, goriicii usuliiyle, i¢ giliveyisi giderek, taygeldi evliligi ve

giinlimiizde en yaygin olan geng kiz ve oglanin tanigsarak evlenmesi olarak siralanabilir.

4.3.1. Besik Kertmesi

Baz1 yorelerde bes kertme, besik kertigi, besik kesme seklinde birbirine ¢ok yakin
tanimlarla ayni anlami tagtyan bu evlilikle, cogunlukla ayni giin dogan, ayr cinsten iki
¢ocugun aileleri tarafindan evliliklerine 6nceden karar verilmesiyle ortaya ¢ikar. Ancak,
besik kertmesi i¢in ¢ocuklarin ayni giin dogmas: degistirilemez bir kural degildir. Bir
diger ifadeyle erkek c¢ocuk biiyiik, kiz ¢ocuk kiiclik olabilir; bunlardan birinin (6zellikle
kizin) iki yasmi doldurmamasi gerekir. Sonrasinda ¢ocuklar, daha besikteyken
birbirleriyle ileride evlenmek {izere aileleri tarafindan nisanlanirlar. Kertme sozciik
anlamiyla nisan verme, isaretleme olayidir. Besik kertme, bebegin agac besigine bir kertik

yapma, isaret verme seklinde agiklanmaktadir (Balaman, 1982:40).
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Dede Korkut Hikayeleri’nden Kam Piire’nin oglu Bamsi Beyrek’de besik kertme yoluyla
cocuklar1 nisanlamanin oldugunu gormekteyiz: “Pay Picen der: Beyler Allah Teala bana
bir kiz verecek olursa, siz sahit olun benim kizim Pay Piire Bey’in ogluna besik kertme
yavuklu olsun dedi.”(Ergin, 2013:59). Boylelikle besik kertme yoluyla evlenmenin ¢ok
eski bir gelenek oldugu anlasiimaktadir. Bu sekilde gergeklestirilen nisanin ileride
birtakim siirtiigmelere ve gerginliklere de neden oldugu bilinmektedir. Oglanin veya kizin
evlenme cagina geldiklerinde, birbirleriyle evlenmek istememeleri aileleri gii¢ durumda
biraktig1 gibi, kimi zaman da ailelerden biri herhangi bir nedenle s6ziinden donmektedir.
Bu durum 6zellikle de térenin uygulandigi yerlerde, onurla oynama ve sayginligi sarsma
olarak yorumlanabilmekte hatta az da olsa kanl bir olaya bile dénebilmektedir (Ornek,
2000: 187). Besik kertmesi evliligin en 6nemli nedeni ekonomik faaliyetler olarak
gosterilmektedir. Bu tarz evlilikle iki aile ya akrabadir ya da akraba olacaktir. Dolayisiyla
da topragin ya da malin yabanciya gitmesi engellenmis olmaktadir. Ayni1 zamanda iki
ailenin dostluk baglarin1 ve ekonomik iliskilerini ve sosyal statiilerini daha da
giiclendirmek icin de besik kertmesi evliligine bagvurduklari da goriinmektedir. Fakat bu
evlilik bi¢iminin gilinlimiizde O6zellikle de kent ortamlarinda ¢ok fazla gecerliginin

kalmadigi goriilmektedir (Sigsman, 2017: 7).

4.3.2. S0z Alma-S6z Verme

Balaman, s6z alma-s6z verme yoluyla gergeklesen evlilik bi¢imini birbirleriyle iyi
anlasan veya ¢ikar iliskileri belirgin iki ailenin bu kurulmus yakin iligkilerin kendi
cocuklar1 tarafindan da siirdiiriilmesini istemeleri sebebiyle ¢ocuklarimi ileride
evlendirmek tizere, birbirlerinden s6z alip s6z vermesi seklinde agiklamaktadir. Boyle bir
beklentinin &n belirtileri kimi tanistirmalarla bildik aileler tarafindan sezdirilir. Ornegin,
kiz ¢ocuga “bana gelin olasica” diye sevilirken, oglan da “bana damat olasica” bi¢giminde
sevilmektedir ve zamanla da s6z alip verme kiigiik bir torenle gerceklestirilmektedir

(Balaman, 1982: 41).
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4.3.3. Goriiciiliik

Eberhard’in ifade ettigi gibi “serbest se¢imle evlenme -higbir goriicii ve aracinin yardimi
olmaksizin yapilan evlenme-"" Tiirkler’de olmamakla beraber ¢ok eski zamanlardan beri
Tiirklerde “arac1 ve goriicii” yoluyla evlenme gelenegi bulunmaktadir (Ogel, 2001: 238-
239). Evlenme isinde “arkug1” ya da “savci” adi verilen aracilar gerekli goriilmektedir.
Bugiin “elbir” denen bu aracilar, diiniirler arasinda gidip geliyorlardi. Akrabalik kurmak
isteyen iki taraf, bu araci eliyle birbirinden karsilikli kiz istiyordu (Kéymen, 1983: 310
Akt. Tezcan, 2000:16).

Gilintimiizde goriicli usulii evliligin varligi hala devam etmektedir. Tiirkiye’de kiiltiirel
degismelerin daha etkin goriildiigii biiyliik kentlerde iki gencin tanisip anlasarak
evlenmeleri giderek arttig1 goriilse de gelenekselligin agir bastigi yerlerde goriilen goriicii
usulii evlilik hala daha devam etmektedir. Goriicii usulii evlenme, evlendirilmek istenen
erkegin aile liyeleriyle, akraba ve komsularindan segilen birkac kadinin 6nceden iizerinde
durulan ya da yakinlarinca 6nerilmis olan kizin evini ziyaret ederek, hem kiz1 yakindan
incelemeleri hem de niyetlerini agik etmeleriyle baslamaktadir. Tiirkiye’de buna kiz
bakma, goriicii ¢cikma, diinlir gezme gibi ¢esitli adlar da verilir. Gorticlilerin kiz1 goriip
bir sonuca vardiklarindan sonra daha ayrintil bilgilere ulasmak igin ziyaretlerini bitirirler.
Bu sekilde, kiz ailesine de diisiinme pay1 birakarak eger kizlarin1 damat adayina vermeye
razi olurlarsa onlar da damat aday1 hakkinda bilgi sahibi olmalar1 i¢in zaman taninmig
olur. Neticede, her iki tarafta olumlu bir yargiya varirsa, goriiclilerin isi burada bitmis
olur ve bundan sonraki adimlar kiz isteme, séz kesme, nisan, diigiin olur (Ornek,

2000:185-186).

4.3.4. Kiz Kagirma

Tiirk kiiltiirinlin en eski evlenme sekillerinden biri olan kiz kagirmada, bir kizin ya da
kadinin kendi istegi disinda erkek tarafindan zorla ya da ¢esitli hile yollarina bagvurarak
gotiirlilmesine denir. Burada dikkat c¢eken husus kizin zorla kacgirilmasidir. Zora

basvurmadan gergeklesen kiz kagirmalar da vardir. Evlenmek isteyen kiz ve erkegin
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anlasarak beraber kagmasi, “kagisma” olarak nitelenir. Boyle bir durum oldugunda diigiin

yapilmamakla beraber taraflar diigiin masraflarindan da muaf olurlar (Tezcan, 2003).

Inan, Eski Tiirklerde evlenmenin kiz kagirmak ve yagma etmek yoluyla oldugunu ifade
etmektedir. Ornek olarak, Yakutlarda ve Altay Tiirkleri arasinda son zamanlara kadar
evlenmenin sadece kiz kacirma ile “mesru evlenme” sayildigini belirtmektedir. Hatta
Altay Tiirkleri arasinda erkek ve kiz taraflar1 kendi aralarinda s6zlestikleri halde, delikanli
kendi soyundan olan yigitlerle birlikte yine de kiz kagirmay1 gergeklestirmektedir. Manas
destaninda da yagma ve kagirma yoluyla evlenmenin gergeklestigi belirtilmektedir (1987:
344-345). Tezcan, kacirma geleneginde kahramanlikla aski birlestiren bir nitelik olarak
goriildiigiinii ve bu iki 6genin Tirk kiiltiiriinde cok yaygin oldugunu belirtmektedir.
Gogebe Tiirklerde yigitlik ve giig, asli bir deger oldugundan kiz ka¢irmanin da erkek tarafi
icin bu degeri kanitlayan bir firsat olarak goriilmektedir (2003). Ibn Fazlan
Seyahatnamesi’nde de, X. yiizyilda Oguzlar arasinda yasanan yalanciktan bir kiz kagirma
ile evlenmeden bahsedilmektedir. Evlenecek adam baslig1 (mihr) verdikten sonra, kizin
evine (cadir) girer, ailesinin huzurunda onu alip gotiiriir ve bu duruma kimse mani
olmamaktadir. Burada bir nevi medenilesmis kiz kagirma adetinin oldugu ifade

edilmektedir (1975: 32, 116).

Pertev Naili Boratav, genglerin evlenmelerine aileler eger zorluk ¢ikariyorsa bu gibi
durumlarda kiz kacirma yonteminin uygulandigimi ifade eder. Bu duruma ekonomik
etkilerin yani sira en ¢ok kiz tarafinin engellemesinden meydana gelmektedir. Kiz
kacirma islemi erkegin daha oncesinde kizla anlasmasi durumunda arkadaslarinin ve
yakinlarinin yardimiyla gergeklestirilir. Boyle bir durumda genclerde diigiin, dernek
kurulmadan ve hata nikah kiyllmadan gerdege girerek kart koca olduklart goriiliir. Hizl
bir sekilde gergeklesen bu durum karsisinda bir¢cok kez, kizin yas1 kiigiik olup kiz
babasiin devlet kapisina bagvurma girisimi olsa bile is tatliya baglanmaya c¢alisilir.
Ozellikle kdy cevrelerinde, kiz babasinin istedigi agirlik yani bashigin kiz1 isteyen gencin
karsilama giiciiniin iistiinde oldugu zaman kagirma islemi gerceklestirilir. Boratav hatta
pek ¢ok yerde kiz babasinin da bu durumu hos karsiladigini az paraya razi olup itibarini

kaybetmektense kizin kagirilmasina razi oldugunu belirtir (2003: 169-170).
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4.3.4.1. Dezmal Kagirmast

Hakkari yoresinde kiz kacirmak yerine kiza ait olan bir esyanin kagirilmasi kizi
kagirmakla tutulmaktadir. Yerel adi “dezmal ka¢irmasi” denen bu adette kizin yolu
kesilerek veya evdeyken delikanli kiza ait basortiistinii zorla ¢ikarip kagirilir. Kizin ailesi
bu durumu kizin kagirilmasi yerine koyarak, delikanlinin ailesiyle anlasmak durumunda

kalmaktadir (Ornek, 2000: 186).

4.3.4.2. Otura Kalma

Halk arasinda kizin begenmis oldugu erkegin evine bohgasiyla beraber gidip kalmasina
“otura kalma” seklinde evliliktir. Erkek kiz1 kabul ettigi takdirde diigiin yapilmaktadir.
Bu evlilik bi¢imi iilkemizde pek sik rastlanmamaktadir. Kizin bu tiirden bir evlilige
basvurmasini iki temel nedeni vardir. Birincisi; kizin sevdigi kisiyle evlenmesine ya kendi
ya da erkegin ailesi engel olmaktadir. IKincisi ise yoksulluktan kaynaklanmaktadir. Otura
kalmada erkegin kagirilmasi s6z konusu olmamakla beraber, bu olaya sembolik de olsa

erkegin kiz tarafindan kagirilmasi seklinde de bakilabilir (Yasa, 1962: 6).

4.3.4.3. K1z Cekme

Tezcan, Rize'nin bazi yerlerinde kiz kagirmaya “kiz ¢gekme” denildigini Kiz1 isteyip de
alamayan erkek tarafinin kizin degirmendeyken, ot keserken ya da imecede galisirken kizi
zorla c¢ekip gotiirmeleriyle gergeklestigini belirtir. Kiz kaciranlarin silahli ve kararli
olduklarini ifade eder. Erkegin kizi akrabalarindan birinin evine gotiirdiigiinii ve burada
kiza zorla sahip oldugunu hatta birka¢ giin daglik bir yerde bile saklanabileceklerini
belirtir. Iki aile wuzun siire birbirine dargin kaldiktan sonra barigmanin
gerceklesebilecegini ifade eder. Eger kiz tarafinin kiz1 vermemesi durumunda bu evliligin
bazi aile biiyiikleri tarafindan uygun goriiliirse bu kiz ¢ekme olaymin tezgahlandigini da
vurgular. Karsilikli iletisimle uygun zaman kollanir, kararlagtirtlir ve oglan zorla kizi

kagirmug gibi olur. Burada kizin bagirip ¢agirmasi rol geregi oldugunu ve bir siire sonra



42

kizin ¢eyizinin kiza gonderildigi ifade edilir. Son olarak da bu durum karsisinda da kiz

tarafi ikna edilerek barig saglanir (2003).

4.3.4.4. Pese Gitme

Kizin kendi iradesiyle ailesine karsi durarak anlagsmali olarak erkekle beraber kagmasina
“pese gitme” denir. Pese gitme, kimse engellemesin diye gece herkes uyuduktan sonra
gerceklesir. Geng kiz sabaha karsit hazirlamis oldugu bohcasiyla ¢ikar ve kacacagi
delikanli ile bulusur. Pese gitme olayinda genellikle kizin annesinin haberi oldugu
diistiniiliir. Her ne kadar tiim bu kagmalardan sonra iki aile arasinda anlagsma olsa dahi
diigiin kurulmamaktadir. Oglanin ailesinden baglik parasi alinir ve elbise dikilir (Tezcan,

2003).

4.3.5. Berder Evlilik

Tiirkiye’de, Dogu Anadolu ve Giiney Dogu Anadolu bdlgelerinde berder olarak
adlandirilan bu evlilik bigimine, Hakkari yoresinde “kepir”, Denizli, Aydin yorelerinde
de “degisik yapma” adlar1 verilmektedir (Besik¢i, 1969:63 akt. Balaman, 1982: 41).
Berder seklinde yapilan evlilikte baslik sorunu ortadan kalkmakla beraber hem kiz hem
de oglu bulunan iki ailenin, karsilikli olarak hem kizlarin1 hem de ogullarim birlikte
evlendirmeleriyle gerceklestirilmektedir (Ornek, 2000: 188). Bu gelenek Divanii Ligat-
it Tirk’te sOyle gecmektedir: “kolusdi” kelimesine “olar ikki kiz kolusdi = onlar
birbirlerinden kiz istedi” seklinde ve bir diger 6rnekse birbirlerinden kizlarini istemis iki
kisi i¢in de “Diiniir, kayin bulustu; kizlarin1 da birbirinden istediler. Simdi disim kamasti.
“Turumtay”1imi aldi”. (Gadre ugrayan bir adami anlatarak diyor ki: O, benimle diintirliik
yapti, kizimi istedi, ben ondan kizini istedim. Sonra bana gadretti, “Turumtay” adindaki
kolemi aldi, gotiirdii; bu yiizden disim kamasti) seklinde ornekler bulunmaktadir.

(Atalay, 1985:109-110).
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4.3.6. Taygeldi Evlilik

Tay, dul bir erkegin dul bir kadinla evlenerek, hem erkegin hem de kadinin onceki
evliliklerinden meydana gelen ¢ocuklarina takilan bir addir. Tiirkiye’de halk arasinda
ornegin Aydin’da ve daha bagka yerlerde sadece dul kadinin getirdigi cocuga, dul erkegin
taygeldisi denmektedir. Bir diger anlamu ise, evlenecek olan dullarin sayi, yas ve cinsleri
s0z konusu olmaksizin eski kar1 veya kocalarindan getirmis olduklar1 ¢ocuklardir.
Taygeldi evliliginin temelinde toplumsal-psikolojik ve ekonomik sebepler bulunmaktadir

(Yasa, 1962:310).

4.3.7. Zorla Evlendirme

Kizin ailesinin yiiksek miktarda baslik alabilmesi veya baska maddi bir ¢ikar elde
edebilmesinden kaynaklanan ya da evlatlarina istemedikleri bir ailenin talip olmasi
neticesinde kizlarini, rizasinin olmadigi biriyle evlendirmeleridir ki, bazen aile felaketiyle
de sonuglanabilmektedir. Bu zorla evlendirme bazen akil balig olmus fakat kisiligi tam
olusmamis erkek cocuklarima da uygulanmaktadir. Zorla evlendirmeler ilerleyen zaman
igerisinde eslerin bosanmalarina, ayri yasamalarina ya da daha aci verici olaylarin

yasanmasina neden olmaktadir (Sigsman, 2017:17):

4.3.8. Baldizla-Kaymbiraderle Evlilik

Ulkemizin birgok ydresinde goriilen bir diger evlilik tiirii de “baldizla evlenme”dir. Karisi
Olen dul bir erkegin baldiz1 ile gerceklestirdigi bu evlilikte, cocuklarina yabanci olan {ivey
annenin ne kadar iyi ve igten bakabilecegi goriisii hakimdir. Bir baska kadin yerine
teyzelerinin daha giizel bir sekilde annelik yapacagi diisiincesinden hareketle bu sekilde
evlendirmeler gerceklestirilir. Ender de goriilse “kaymbiraderle evlilik” tiiriinde ise
kocasini kaybeden dul kadinin, kayinbiraderiyle evlenmesi olayidir. Bu tiir evliliklerde
yeni koca, dul kadinin ¢ocuklarinin hem {ivey babasi hem de amcalar1 konumundadir. Bu

sekilde de c¢ocuklarin babasizlik ¢ekmesine izin verilmeyerek, mal dagiliminin
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engellenmesine, evin sirlarmin digar1 ¢ikmayacak olmasi saglanir ve bdylece biiyiik

babanin aile iizerindeki otoritesi ve denetimi de devam edecektir (Balaman, 1982:50-51).

4.3.9. Kardesle Bacanak Olma

Bir ailenin iki (veya daha fazla) oglunun, diger bir ailenin iki (veya daha fazla) kiz1 ile
yaptig1 evlilik neticesinde erkek kardeslerin birbirleriyle bacanak, kiz kardeslerin de elti
olma halidir ki; erkeklere gore kizlarin kardesleri hem yenge hem baldiz, kizlara gore ise
kocalarinin kardesleri hem eniste hem de kaym olmaktadir. Bu durum daha ¢ok gocuk
sayisinin fazla oldugu ailelerde gergeklesmektedir. Ayrica bu durum bazi taygeldi
evliliklerde de goriilmektedir (Sisman, 2017:11).

4.3.10. Kardes Cocuklarinin Evliligi

Ulkemizde akraba evliligi ile yapilan evliliklerin oram ¢ok yiiksektir. Kardes
cocuklarinin, amca, hala, day1 ve teyze cocuklarinin birbirleriyle gerceklestirdikleri bir
akraba evliligidir. Es seciminin bireylerin kendi iradelerine birakildigi yani serbest ve
Ozglr oldugu; ekonomik Ozgiirliiglin, mekansal hareketliligin ¢ok oldugu yasam
bicimlerinde akraba evliliklerinin ¢ok az olabilecegi varsayim olarak diistiniilmelidir
(Balaman, 1982:51). Tiirklerin, genelde soylarina da 6nem verdikleri, dokuz ve en
azindan yedi nesil geriye gittikleri sdylenir. Fakat bu o6zellik Bati Tiirkliiglinde
kaybolmustur. Kazak ve Kirgizlarda yakin zamana kadar evlilikte de bu yedi ve dokuz
gobek hususuna titizlikle uyarlardi (Baykara, 2001:153).

Altuntek, Orta Asya Tiirklerinde goriilen digevliligin Anadolu’daki Tiirk toplumunda
Islam’m ve Arap toplumunun etkisiyle degisime ugradigini ve es seciminde babasoyuna
(amcakiz1 evliligine) yonlendigine iliskin goriislerin oldugunu belirtir. Baska bir ifadeyle
babasoyu sisteminde “halakiz1” ve “dayikiz1” evliligi disevlilik olarak kabul gormekte;
erkek kardesler ayni soy i¢inde bulundugundan ‘“amcakizi” evliligi igevlilik

tanimlamasina girmekte ve Anadolu Tiirk toplumunda goriilen amcakizi evliligi,
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disevlilik kuralindan igevlilige dogru yapisal bir degisim olarak kabul edilmektedir (2001:
20).

43.11. fcgiivey Evliligi

Abdiilkadir Inan, giivey (<kiidegii) s6zciigiiniin tiiretmelerini arastirirken bu kelimenin
en eski manasinin ne olabilecegi iizerinde diisiinerek giiveyle ilgili olan folklor
maddelerini, adet ve toreleri, kelimenin en eski manasinin ‘coban’ demek olacagi tizerine
bir varsayim da bulunur. Gégebe kavimlerinde istihsal® tarzinin en 6nemlisinin ¢obanlik
olduguna gore, giiveyden de kizin ailesinin evinde kalip bir siire hizmet etmesi,
hayvanlarina bakmas1 yani ¢obanlik yapmasi beklenir. inan, Eski Tiirklerde giiveye
hizmet ettirme adetinin bulunduguna dair tarihi kaynaklarda agik bir sekilde rastlanmasa
da Tiirklerle komsu olan Orta Asya kavimlerinde bu adetin daha yaygin oldugunu ve
bunun Cin vak’a-niislerinin kayitlarindan anlasildigin1 vurgulamaktadir. Tiirk ve
Mogollarda bu ¢obanlik yapma adetinin sadece izlerine rastlanildig: belirtilir (1951:140-
141).

Inan’in makalesinde Kazak, Baskurt, Harezm, Teleiit, Telengit, Sor ve Kirgiz boylar
arasinda bu adetin gergeklestigini aktarir. Exogamie (disardan evlenme) yasasina son
zamanlara kadar riayet eden Kazak ve Baskurt boylarinda da bir aileye giivey olan kimse
tiim aileye giivey sayilirdi. Giiveyi kayinbabasinm evinde bir yil alikoymak adeti de 13.
yizyillda Hvarezm Tirkleri’nin  de bulundugunu Ciiveyni'nin bir kaydindan
anlagilmaktadir. Bu kayda gore, Semerkant ham Osman Karahan, Hvarezmsah
Muhammet'in kiztyla Urgeng'te evlenmisti. Diigiin ¢ok uzun siirdii. Nihayet Osman
memleketine donmek istedi. Fakat Terken Hatun onu <Tiirk resmine gére giiveyin, izaz
ve ikram edilmek iizere, kayinbabasinm evinde bir yil kalmasi gerektir> diyerek
gitmesine miisaade etmedi. inan, daha az gelismis topluluklarda ise giiveye hizmet
ettirmek adetinin biisbiitiin ortadan kalkmadigin1 buna Ornek olarak da Altay
Tiirklerinden Televiit, Telengit ve Sorlarda gozlemlendigini belirtmektedir. Sorlarda kiz

istemeye giden diiniirlerin kizin babasina ya da aile biiyiiklerine sdylemesi gereken belli

6 {stihsal; cikarma, elde etme, iiretim (Tiirkge Sozliik, 2005:989)
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baslt s6zler bulunmaktadir; bu sézlerde ilk ¢aglarin hatiralari korunmustur: “Dilim diintir
olsun, dizim giivey olsun, daga ¢iksan dayagin olayim, suya girsen dayanagin ollayim,

kogarsan esikte itin olayim, ¢ikarirsan masan olayim, demektir. ”(1951: 142).

Inan, son zamanlarda boy teskilati geleneklerini korumus olan Kazaklar arasinda fakir
giiveylerin kizin evinde <yigit olarak> ¢alistirldigin Irtis boylarindaki Argin-Atigay ve
Kancagali boylarinda gézlemledigini sdylemektedir. Yakut kaynakli rivayetlere gore,
Yakutlarin ilk atas1 Omogon-Bay bir yabanciya, senelerce hizmette bulunduktan sonra,
kizin1 vermistir. Yine Kazaklarda ve Ural daglarinin dogusunda yasayan Bagkurtlarda
esinin ailesinden herhangi birine misafir olarak giden giiveyin ¢adirin veya evin ancak
kapis1 yaninda oturabilecegine dair gelenek bulunmaktadir. Baskurtlar kiyev orliikten
dtmes (yani ‘giivey tavandaki kiris hizasindan 6teye gecemez’) derler. Inan, bu gelenege
Kazaklar kesin olarak riayet ediyorlarsa da, Baskurtlar ancak saka olsun diye dediklerinin
altin1 ¢izer. Baskurtlarda kiyevge kiil tasit, altina da otun diye bir atalar s6zli oldugundan
bahseder. Kirgizlarin Manas destanindaki bir parca da giliveyin ¢obanlik yaptigi devrin
yankisi olarak ele alinmistir. Bu pargaya gore, Manas, Temir Han'im; kiziyla evleniyor.
Gerdege girdigi gece kiz <babamm ¢obanlarimin adi. Manas'tiry diyerek Manas't
koguyor. Inan, bunun iizerine destan sairi bu coban Manas’larla kahraman giivey Manas’1
ayirt ediyorsa da, bu yeni devrin goriisiine gore uydurulmus ve destana sokulmus yeni bir
unsur olsa gerek seklinde belirterek Temir Han’1uin tiim ¢obanlarinin adlarinin Manas

olamayacagini da vurgular (1951: 143-144).

Mau-Tsai’nin, Cin Kaynaklarima Gore Dogu Tiirkleri adl1 calismasinda da damadin kizin
evinde bir miiddet kalmas1 gelenegini goriiyoruz: T’ie-le’lerin adetleri yaklasik olarak
T’ukiie’lerinki gibi olmakla beraber sadece diigiinden sonra damat gelinin evinde
kaliyordu. Ancak gelin bir ¢ocuk dogurduktan sonra ve emzirdikten sonra evine geri

doniiyordu (2006: 172-173).

Tirkiye’de iggiivey seklinde evlilikler erkegin aile reisligi gorevini sarstig
diisiincesinden hareketle ¢ok yaygin  goriilmemekle beraber halk arasinda hosta
karsilanmamaktadir. Yasa, halk arasinda bir kimsenin durumunun iyi olmadigini

anlatmak igin “icgiiveysinden hallice” deyiminin kullanildigmni da belirtir. Ornek olay
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olarak ele aldig1 icgiiveyligi, Ankara’nin Nallthan ilgesine bagli Akdere koyilinde
incelemistir. Bu incelemedeki notlar1 su sdyledir: I¢giiveyligi halk arasinda esirlik diye
telakki edilir. Icgiiveysi olan kimsenin asagi bir insan oldugu zannedilir. Icgiiveysinin
kimsenin yanminda serbest serbest konusmaya hakki yoktur. Ancak kendisine bir sey
soruldugu veya kendisine laf diistiigii zaman konusabilir. Zenginlik veya fakirligin de
icgiiveyligi tizerinde biiyiik etkileri vardir. I¢giiveysi zengin bir adamin evine gitmisse 0
zaman biraz daha iyicedir. Fakat ne de olsa i¢cgiiveyligi miiessesesi iyi bir miiessese

sayilmaz (1962: 348).

Yasa, i¢gliveyligi halk tarafindan kotii etkiler barimdirmasina ragmen ragmen bu olayin
sebeplerini su sekilde siralar. Oncelikle erkegin ¢ok fakir oldugu durumlarda ileride
ailesini gecindirebilecek giicii bulunmazsa babasi tarafindan kiz babasinin yaninda
icgliveysi olarak verilebilir. Bir ailede erkek ¢ocuk sayis1 fazla olursa mallarin dagilimi
konusunda ¢ok fazla ayrima gidileceginden hissedarlarin idare edemeyecegi bir duruma
diismesinden kaynakli baba erkek evlatlarindan bazilarii iggiiveysi olarak birilerinin
yanma verilir. Erkegin ¢ok fakir olmasiyla bulundugu yerdeki aganin yaninda
hizmetkarlik veya cobanlik yapmakta olup aganin goziine girdigi zaman aga onu
icgiiveysi olarak alir. En ¢ok karsilagilan durum ise bir ailenin bir kizindan baska evladi
olmamasi ve aile yuvasinin devamini ve mallarinin da dagilmamasini saglamak amaciyla
kizin1 disartya vermeyerek icgiliveysi alir. Bu sekilde hazira konma olur. Bir diger sebep
ise kadinin kocasinin 6ldiigi durumlarda kendisine ve g¢ocuklarina bakmak i¢in bir
erkekle evlenmesidir. Bu duruma erkegin dul kadinin evine gittigi anlamina gelerek “dul
evine diisme” denir. Bu olay i¢in evlenmenin gerektirdigi nisan, nik&h, diiglin gibi

asamalar1 atlatmak mecburiyeti yoktur (1962: 348).

4.4, TURK HALK KULTURUNDE DAMAT

Inan, Tiirkgede giivey ve giiveyi ‘damat’ kelimesinin eski Tiirk (K6k Tiirk ve Uygur)
metinlerindeki seklinin “kiidegli” oldugunu belirtir. Bu kelimeyi ilk defa Uyuk Turan
kitabesinde rastlandigini vurgular. Inan, Eski Tiirk¢edeki bu kelime, manasii aynen

muhafaza etmekle beraber, bugiinkii Tiirk lehgelerinde kiiza (Sor, Sagay, Koybal, Kag)
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kiiyd, (Tobol, Tara, Kiiyerik), kiiyé (Kigiz), kiiyou (Kazak), kiyeti (Kazan, Baskurt,
Tiimen), kiiydw (Karaim), giiyti (Kirim), giiwa (Gagavuz), kiiyd, kiiyii (Altay), kiitio
(Yakut), kiire (Cuvas) olarak telaffiz edilme sekillerini siralar. ‘giivey’ manasini ifade
eden Mogolca kiirgen~kiiregen, Tonguzca kiireken kelimelerinin de ad1 gecen dillerde
kiidegii kelimesinin aldig1 sekil oldugunu ifade eder. Inan, kiidegii ve kiiregen
kelimelerinin tliretme meselesi hususunun Tiirtk ve Mogol dilleriyle mesgul olanlarin
dikkatini de cektigini belirtir. Ozellikle, G. J. Ramstedt ve N. Poppe tarafindan yapilan
tiiretmelere deginir; Ramstedt kiidegii kelimesini Mogolcada ‘zevcenin kiigiik kardesi’
anlamma gelen kiir degiili sozciigiiyle aciklamaktadir. Poppe’nin tiiretmesi de kiidegii
kelimesini Mogolca ‘kiiciik kaymbirader’ anlamina gelen kiiri degiiii sdzciiklerinden, r

sesinin kaybolmasiyla yapilmis bir miirekkep kelime bigiminde agiklamaktadir (1951:
139)

Inan, yukarda adlar1 gecen arastirmalarda kiidegii ve kiiregen kelimelerinin tiiretmelerini
aciklarken, Tiirk ve Mogol dillerinin fonetik kanunlarini goz 6niinde tuttuklarini belirtir.
Halbuki bu dillerdeki akrabalik ifade eden kelimelerin tiiretmelerini arastirirken, eski
Tiirk” ve Mogollarin, evlenme miiessesesiyle bagh adet ve torelerin de g6z oniinde
bulundurulmasimin gerektigini ifade eder. Adet ve toreye gore, kidegzi-niin (>gevey -in),
zevcesinin ailesine ve kabilesine karsi birtakim vazifeleri vardir ki bunlar ¢ok eski bir
igtimai merhalenin biraktigi izleri tasirlar; bu izlerden birini kidegii (> giivey)
kelimesinde de gérmek miimkiindiir. inan, kiidegii kelimesini kiid- veya kiidez ‘giitmek,
korumak, ¢obanlik etmek’ kokiinden -e-gii nomen actoris ekiyle teskil edilen bir isim ve
‘coban’ manasina geldigini ifade etmekle birlikte kiiregen kelimesinin de bu kokten (*

kiidegen > kiizegen > kiiregen) tiiremis olacagini hatirlatir (1951: 140).

7 Tiirkdne, “Eski Tiirk toplumu” denince, genellikle Islam &ncesi Tiirklerin akla geldigini ifade eder. Diger
bir ifadeyle Tiirklerin Miisliman olmadiklarindan dnceki doneme tekabiil etmektedir. Bu dénem “Tiirk
olarak bilinen ve Tiirklerin de i¢inde yer aldig1 ilk topluluk olan Hunlardan itibaren M.O. 300’lerden
baglayarak, yaklasik M.S. X. ylizyila kadar uzanan on {i¢ asirlik bir ddnemdir ki bunun da bilinmeyen bir
tarih oncesi vardir. Bu ¢ok uzun zaman zarfinda biiyiikk doniisiimler yasayan ve ayrica aralarinda biiytik
farklarin mevcut oldugu ¢esitli Tiirk topluluklari, genellikle yekpare bir sekilde “eski Tiirk toplumu” veya

“eski Tiirkler” baglig1 altinda ele alinip kronolojik olarak incelenmeye ¢alisilir (1995: 67).
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Tiirkiye’nin ilk halkbilimcilerinden olan Ziya Gékalp Islam éncesi Tiirk ailesini, boy, sop
soy, pederi ve izdivact olmak iizere bes tipte incelemektedir. Ona gore ailede boydan
izdivaci aileye dogru gelisme ve ilerleme olmustur. Boylelikle gelisme izdivaci (kadin ve
erkegin esit haklara sahip) aile ile tamamlanmistir (1991: 219). Evlilik ailesi (izdivaci
aile), evlenme sonucu olusan aile. Tiirkler izdivaca “evlenmek”, “ev-bark’ sahibi olmak
derler. Bark, Orhun Anitlarinda “mabet” anlamina gelir. Ev de kutsal bir mabet kabul
edildiginden “bark™ adini1 alir. Bu anlamda evlilik eski Tirklerde kisilerin kutsal bir
giivenceye kavusmasi olarak goriiliir (Dogan, 2009:20). Eski Tiirklerde bir delikanli
evlenecek yasa gelince kahramanlik imtihanindan gegerek il meclisinden yeni bir ad
alirdi. Bu sekilde ildas ve erkek kiymetini kazanarak vatandas hukukuna malik olurdu.
Buna gore babasinin veliliginden ¢ikarak hakanin velayeti altina girerdi (Cimen, 2008:
124). Gortliyor ki eski Tiirklerde bir geng evlenmesi igin ergenlik yasina girmesiyle
beraber oncelikle isme sahip olmasi gerekiyordu boylelikle de bulundugu toplumda

vatandas hukukuna sahip oluyordu.

Dogan, genclerin evlenirken ne kendisini ne de karisin1 kendi babasinin ocagina
getirmedigini vurgular. Eski Tirklerde i¢giiveyligin olmadigi gibi i¢ gelinligin de
olmadigini ifade eder. Erkek baba ocagindan payina diiseni alir, kiz da “yumus” adli
ceyizi ile gelirdi. Bu ¢eyiz aile arasinda verilen hediyelerden, armaganlardan olusurdu.
Bu sekilde de gelin ile damat birleserek ortak bir ev sahibi olurdu. Yeni izdivag i¢in yeni
bir ¢adir yapilirken temiz ve beyaz oldugu i¢in de “Ak Ev” unvaniyla nitelendirilirdi.
Ayrica izdivaci aileye girmek i¢in pederi ailede dogmus olmak yeterli goriilmektedir.
Devlet tarafindan yasalarin ortaya konmasi gerekirdi. Cengiz Han’in ortaya koydugu
yasalarin bdyle bir islevi bulunmaktaydi. Buna goére de bir kadin dengi olmayan bir
erkekle evlenemezdi fakat bir kiz1 dengi olan bir erkek istedigi zaman babas1 ve annesi
ona vermemekte 1srar edemezdi. Boylelikle esit haklara dayali bir aile olusumunun

tamamlandig1 Gokalp tarafindan ifade edilir (2009: 21).

Cimen, Eski Tiirk ailesinde evlenme istediginde bulunan delikanlilarin miistakbel eslerini
genellikle kendilerinin aradiklarini daha sonra da goriicii olarak babasin1 gondererek kizi
istedikleri belirtilir. Goriiciilerin nasil gidecekleri, ellerinde neler olacagi, kiz babasi ile

nasil selamlasacaklari ise bir merasimle gergeklesmektedir (Kafesoglu, 1971:71, Akt.
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2008: 180). Merasimde kiza karsilik ebeveyne erkek tarafindan bir miktar kalim vermek
zorunluluk olarak ifade edilir. Kalim tamamlandiktan sonra ise diigiin olurdu (2008: 180).
Tirk destan kahramanlarinin ata iyi binen, usta kili¢ kusanan ve iyi savasan kadinlarla
evlenmek istedikleri goriilmektedir (Cimen, 2008: 182). Tiirk kiiltiir tarihinin kadim ve
giiclii anlatilarindan olan Dede Korkut Kitabi’nda Kam Piire’nin Oglu Bams1 Beyrek adli
destaninda ve Kanli Koca Oglu Kan Turali Destani’nda babalar ogullarini evlendirmek
istediklerinde ogullar1 onlara evlenecekleri kiside olmasi gercken 6zellikleri siralarken
kendileri kadar kahraman bir kiz olmasini istedikleri goriiliir; “Ben yerimden kalkmadan
o kalkmali, ben kara kog¢ atima binmeden o binmeli, ben hasmima/kafir eline varmadan o

bana bas getirmeli seklinde siralayarak isteklerini belirtmislerdir (Ergin, 2013: 64).

Tiirk halk kiiltiiriinde bazi anlatmalarda evlenme ¢agina gelen kizlar, damat olarak
sececekleri kigileri bir sinava tabi tuttuklari goriiliir. Buna gore Dede Korkut’taki Kam
Piire Oglu Bamsi1 Beyrek boyundaki Banu Cicek besik kertme nisanlis1 olan Beyrek’ten

6«

kendisini gizleyerek onu sinava tabi tutmaktadir: “...gel simdi seninle ava ¢ikalim, eger

senin atin benim atimi gegerse onun atini da gecersin, hem seninle ok atalim, beni
gecersen onu da gegersin ve hem seninle giireselim, beni yenersen onu da yenersin...”
(Ergin 2013:63). Koroglu anlatmalarinda tanitilan “giiresci, savasgi (amazon)’ kadin tipi
olarak adlandirilan Ddand Hatun, evlenme ¢agina gelince, evlenecegi erkegin kendisini

yenmesi sartini ileri siirer. Erkek, bu miicadele basarisiz olursa basi kesilecektir (EKici,

1996, Akt. Koksal, 1999:213).

Dirse Han Oglu Boga¢ Han Destani’nda Dirse Han’1in hatunu en kirgin oldugu zamanda
bile kocasina i¢ten bir sevgi ile seslenmektedir. Es; sevilen, deger verilen, saygi duyulan
anne baba tarafindan da sevilen kizin1 vermeye deger bulunan olarak karsimiza

¢ikmaktadir (Cimen, 2008:150).

...Cagirp Dirse Han’a soyler, gorelim hanim ne soyler:
Beri gel basimin bahti evimin tahti
Han babamin giiveyisi
Kadin anamin sevgisi

Babamin anamin verdigi
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Goz agip da gordiigiim
Goniil verip sevdigim

A Dirse Han... (Ergin, 2013:29).

Kam Piire Oglu Bamsi Beyrek adli hikdyede de yavuklusu Beyrek’in esir edilisi {izerine

agit tutan Banu Cigek sunlari sdyler:

“Vay al duvagimin sahibi
Vay alnimin basimin umudu
Vay sah yigidim vay sehbaz yigidim
Doyuncaya kadar yiiziine bakmadigim hanim
Nereye gittin beni yalniz koyup canim yigit
Goz agip da gordiigiim
Goniil ile sevdigim
Bir yastikta bas koydugum
Yolunda oldiigiim kurban oldugum...” (Ergin, 2013: 70).

Eski Tiirk inang ve diisiince sistemlerinin ortaya konulmasinda énemli bir kaynak olan
Kutadgu Bilig’de ailenin temelini olusturacak eslerin 6zellikleri ve nasil evlenecekleri
aciklanmaktadir. Bir erkegin se¢ se¢iminde ¢ok dikkatli olmasi istenerek iyi bir kiz
aramasi istenir. Alacagi kizin soyu, sopu ve ailesinin iyi olmas1 ve kendisinden bagka
erkek yiizii gébrmemis, el degmemis bir aile kizi bulmaga ¢alismasi istenir. Erkege iki
kosul sunulur. Ilk olarak evlenecekse kendinden asag biriyle evlenmesini; kendinden
yiiksek ailelere yaklagsmamas istenir ¢ilinkii aksi halde onlarin kolesi olacag: diisiiniiliir.
Ikinci olarak kizda yiiz giizelligini aramaya gerek olmadigmi énemli olanin huy giizelligi
olduguna dikkat ¢ekilir. Erkegin ii¢ tiir kadindan uzak durmasi istenerek, bunlar zengin
kadin, giizel kadin ve yiiksek soylu kadin olarak siralanmistir. Varlikli olan kadinin,
malina gilivenerek dilini uzatacagini ve basma kakacagini; giizel kadinin basinin belasi
olacagini; yiiksek soylu kadinin ise yiiksekten konusacag i¢in tercih etmemesi istenir.
Erkegin namuslu, temiz-kiz aramasi gerektigini boyle birini bulabilirse diger ii¢ kriterden

zenginligi, giizelligi ve soylugu da onda bulabilecegi ifade edilir (Dilagar, 1972: 123).
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Tiirkler 8. yy’da Miisliiman olduktan sonra hayatlarinin her alami Islam dininden
etkilenmis aile kurumu da bundan nasibini almistir. “Tiirk aile yapis1 eski Tiirk (Islamiyet
oncesi) aile kimligini korumus, Tiirk tore ve gelenekleriyle Islami normlar bir sentez
olusturacak bigimde aile dokusunu meydana getirmistir” (Tiirkdogan, 2002:624, Akt.
Cimen, 2008: 228). Cimen, Osmanli toplumunda evliliklerin ne sekilde ger¢eklestigini ve
strdiiriildiigiinii kisaca agiklamaktadir; Osmanli’da kadin ve erkegin evlenmelerinde
Onlerine 6nemli bir engel ¢ikmadig: takdirde evlilik gerceklestirmeleri dini bir vazife, bu
bigimde olusturulan aile de kutsal sayilmaktaydi. Bu donemde bir ailenin meydana
gelebilmesi icin nikdh sdzlesmesinin yapilmasi gerekirdi. Isliam hukukuna gore
evlenmeyle nikah anlagmasiin aleni bir sekilde olmasi ve topluma duyurulmasi
gereklidir. Bu sekilde yapilan evliliklerin biiyiik bir ¢ogunlugu da ser’iye sicillerine
gecirilmistir. Gengler evlendirildigi zaman kendi 6zgiir iradeleriyle karar vermeleri
gerekmekteydi. Kadinin evlenecegi erkegi gormesi hakki olarak sayilmakla beraber ayni
zamanda siinnet olarak da ge¢mektedir. Kadin, eger damat adayini begenmezse
reddedebilir, hi¢ kimsenin zorlamasiyla da higbir sey degistirilmez. Osmanli’da evlenme
islemi gergeklestigi zaman kadin erkekten istedigi kadar “mihir” isteyebilmekte olup
onun en dogal hakki ve hayat garantisi olarak goriiliirdii. Ayn1 zamanda da harcama
yetkisi sadece kendi iradesine baglanirdi. Kadimin kendisi ve ev igin gerekli biitiin
harcamalar erkege aittir. Erkegin esine kendi ihtiyaglarinin kendi kazancinla karsila deme
hakki bulunmamakla beraber maddi gelirin 6lgiisiinde onun nafakasini saglama
zorunlulugu vardir. Saglayamayacaksa evlenemez. Evlendikten sonra saglayamazsa
kadin bosanabilir. Kocasi ona hakaret edemez, siddet uygulayamaz, onun hayat arkadasi
oldugunu unutmamak zorundadir, darilip evinde yalniz birakamaz. Cimen son olarak da
“Erkegin en hayirlisi, kadia en iyi davranandir” seklinde ifadeyi de eklemistir (2008:
239-240)

Cimen, Osmanli donemindeki genel olarak uygulanan evlenme ve nikah sdzlesmelerini
su sekilde aciklamaktadir; Evlenecek kiz ve erkek hiir iradelerini kullanarak kendileri ve
aileleri arasinda anlagip karar verdikten sonra mahkemeye gelerek sahitler huzurunda
nikah akitleri gergeklestirilir ve bu nikah sicile kaydedilirdi. Evlenmeye karar verildikten
sonra kadin mahkemeye kendisi gitmedigi durumlarda yerine giivendigi birini sahit

huzurunda vekil tayin ederek gonderebiliyordu. Ayni uygulamay1 erkek de yapabilirdi.
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Vekaletle nikah akdi gergeklestirilir ve sicile kaydedilirdi. Osmanli’da ayr1 dinden
toplumlar arasinda evlenme pek goriilmezdi. Dini kurallar erkege bu hakki tanimasina
ragmen gayrimiislim cemaatler bunu engellemislerdir. Osmanlida evlenme bir sézlesme
olarak kabul edilmektedir. Evlenmek i¢in kadidan izinname almak gereklidir. Bu usulii
ilk defa Kanuni Sultan Siileyman emretmistir. Tanzimat’in ilanindan sonra Avrupa’dan
kanunlar alinmaya basland: ve bu kanunlar Islam hukukunu uygulayan ser’i mahkemeler
tarafindan uygulanamayacag igin 1871 de Nizamiye Mahkemeleri kuruldu. 1874 tarihli
bir irade ile mihrin miktarina sinirlama getirilmis ve evlenme sirasinda hediye verilmesi

yasaklanmisti (2008: 241).

Osmanli ailesinin pederi degil yar1 pedersahi aile oldugu goriisiinde olanlar
bulunmaktadir. Bu iddialar Osmanli hukukunun seriata dayali Mecelle tarafindan
diizenlenmesi ve erkegin ¢ok esli evliligine izin verilisinden kaynaklanmaktadir. Oysa
Osmanl ailesi iizerine yapilan aragtirmalar bunlarin gegersizligini ortaya koymaktadir.
Toplumlarin kiltiirleri uzun bir siire¢ igerisinde meydana gelmektedir. Sahip olunan
kiiltiirel dokudan kisa bir siirede kopmak miimkiin olmamaktadir. Islamiyet éncesi
Tiirklerde cesitlilik gostermekle beraber genellikle pederi aile yapisi 6zelligi tasiyan aile
Tiirkler Islamiyet’i kabul etmelerinden sonra hemen hemen tamamiyla pederi sekle
donlismistiir. Osmanli aile yapisinin ataerkil 6zellik tasidigi bazi yabanci ve Tiirk
arastirmacilar tarafindan one siiriilmektedir. Ancak Osmanli ailesinin Roma ve Dogu
toplumlarinda goriilen pedersahi aile yapisi Ozelliklerini tagimadigi ve Osmanl
ailesindeki baba otoritesi pedersahi ailedeki baba otoritesinden oldukca farkli oldugu
belirtilmektedir. “Erkegin aile igerisindeki kadina karsi olan otoritesi veya istiinliigi,
yoneticilik, diizenleyicilik, koruyuculuk 6zelliklerinden kaynaklanmaktadir. Pedersahi
aile ozellikleriyle uyusmayan aile iiyelerinin baba tarafindan alinip satilmamasi, baba
otoritesinin mutlak olmamasi, her iiyenin 6zel miilkiyet hakkina sahip bulundugu ve
miilklerini diledikleri gibi kullanabildikleri gerektiginde haklarin1 korumak i¢in
mahkemeye miiracaat ettikleri dikkate alindiginda Osmanl ailesinin pedersahi oldugunu

kabul etmek oldukga zordur (Cimen, 2008: 257-258).

Islam’a gore aile bir sosyal grup olarak kabul edilir ve grubun birlik ve biitiinliigiiniin

varlig1, devami ve korunmasi i¢in gerekli diizenin saglanmasi gerekir. Bu ise aile i¢inde
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rol dagilimi, isboliimii ve sorumluluklar1 alma ile olusmaktadir. Roller sosyal statiilere
baglt olarak sekillenir ve ailenin uyum igerisinde varligini siirdiirmesi i¢in iyelerin
birbirlerine karsi sorumluluklar1 ve bagimliliklari bulunmaktadir. Bu bagimlilik
icerisinde erkek, karisina karsi kocalik, cocuklarina karsi babalik, ailenin gec¢imini
saglamak icin ekmek kazanci ve yoneticilik rollerini, kadin ise kocasina kars1 karilik,
cocuklarina kars1 annelik ve egiticilik, ayrica aile yoneticiligine yardimcilik rollerini
iistlenmislerdir. Bu roller, eslerin ev i¢indeki rolleridir. Cimen, eslerin bu rollerini aile
sistemi igerisinde ne kadar 1yi sekilde yerine getirirlerse o kadar prestij sahibi olacaklarini

ifade etmektedir (2008: 287).
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5. BOLUM: SAMSUN’UN TEKKEKOY ILCESI HALK
KULTURUNDE DAMAT

5.1. SAMSUN iLi TARIHi

Insanlik tarihi iginde ¢ok eski ve Cagdas Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusunda énemli
bir yere sahip olan Samsun, Cumhuriyet tarihinde de Karadeniz Bolgesi’nin ve
Tiirkiye’nin 6nemli bir konumu haline gelmistir. Samsun, Karadeniz Bdlgesi’nin en

biiyiik sehirlerinden biridir.

Anadolu’ya MO 5000-3000 yillar1 arasinda Proto-Hitit olarak adlandirilan bir topluluk
gelmistir. Anadolu da ilk yerlesik devlet ve uygarlik kurmus olan Hititler, yeni kurduklar
bagsehir Nisa’dan sonra kurduklar1 ikinci baskentleri de Hatti Hitit’den itibaren
Anadolu’nun cogunluk kismini ele gecgirmislerdi. Hitit kralinin 1. Mursil doneminde
Samsun ve yoresi de ele gegirildi. Samsun’un ilk insanlarinin Gaskalar oldugu
bilinmektedir. Gasgalarin da Hititlerin egemenligini tanimalariyla Samsun bir Hitit sehri
haline gelmistir. Daha sonra Samsun’un bugiinkii giineydogusunda yer alan antik kentin
yikilmasiyla Toroman tepe ve Cedit sirtlarina yeni bir kent olusturulmus ve buraya Enete
ad1 verilmistir. Enete, MO 562 senesinde Miletli denizciler ve go¢menlerin yerlesmesiyle
kentin adin1 da Amisos olarak degistirmislerdi. MO 331 tarihinde Amisos’un Iskender’in
eline gegmesiyle kentte demokratik yonetimin yeniden kurulmustur (Sarisakal, 2022:14-

16).

1071 Malazgirt Savasi sonucunda Anadolu’ya Tiirkler gelince, Danismendliler, yerlesmis
olduklar1 topraklardan Canik kiyilarima dogru gelmislerdir. 1260 tarihinde Samsun,
Trabzon Rum Imparatorlugu tarafindan isgal edilmistir. 1296 tarihinde Samsun,
Mogollarin en 6nemli limanlarindan biri olmakla beraber halki da Hiristiyan olan
Samsun’un Cenevizlilerin eline ge¢mistir (Sarisakal, 2002:22). Yilmaz, Samsun’un 14.
Yiizyilda Osmanli kaynaklarindan hareketle Miisliiman Samsun ve Cenevizlilere ait
Simisso (Kafir Samsun) adinda iki ayri kisimdan s6z etmektedir. Mondros Ateskes

Antlagmasi metninde Canik bolgesinin agik¢a belirtilmedigini fakat {ilkenin limanlarinin,
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demiryollarinin tamamen Itilaf Devletleri’nin denetiminde kalacagini belirten maddelerle
Canik Bolgesi’nin isgale agik bir hale getirmistir (2002: 24-26). itilaf Devletleri’nin
Mondros Ateskes Antlasmasi’na koyduklar1 7. ve 24. maddelerindeki amagclari, Pontus
ve Ermeni komitelerimi harekete gecirerek, kargasa yaratmak ve Dogu Anadolu’yu isgal
ederek igeride bir Ermenistan, Karadeniz sahilinde bir Pontus-Rum Devleti kurmakti
(Atatiirk, 1999: 2-5).

Samsun’un bir liman sehri olmasi askeri ve siyasi politikalarin yaninda, ekonomik
politikalar acisindan da kente Onemli bir konum kazandirtyordu. Samsun da basta
Amerikalilar olmak iizere Ingiliz, Fransiz ve Italyan firmalarmin etkinlikler
yapmaktaydilar. Samsun ve Karadeniz kiyilarinda yasayan Hiristiyan halkinin zulme
ugradig1 seklinde yalan haberler yapildigi ve yabancilara ait ticari sirketlerle yabanci
okullar da Samsun’da bulunan Itilaf gemileri ekonomik konularda, Karadeniz
kiyilarindaki ticari kisilere ulagim ve bilgi yoniinde yardim ediyorlardi. Amerikan
donanmasmin Samsun’a {is kurarak tiitin ve petrol sirketlerinin gilivenligini

saglamaktaydilar (Y1lmaz, 2013: 425)

Pontus cetelerinin baskilariyla evlerini, topraklarini terk etmek durumunda kalan aileler,
cocuklartyla birlikte kasabalara akin ederken 19. Yiizyilin sonlarmma dogru Samsun’un
Hangerli, Pazar, Kale i¢i, Cayir i¢gi ve Megde gibi halki Miislimanlardan olusan
mahalleler Rumlarin yerlestirildigi yeni mahalleler olmustur (Sarisakal, 2002:31).

Mustafa Kemal Atatiirk ve arkadaslarinin bandirma vapuruyla Anadolu topraklarina
gelmesi ve Kurtulug Savasi miicadelesini vererek Tiirk ordusunun biiyiik zaferiyle Canik
bolgesindeki Pontusguluk faaliyetleri de son bulmustur (Sarisakal, 2002: 50). Kurtulus
Savasinin sonlanmasi ve Tiirkiye Cumbhuriyetinin ilan edilmesiyle Tirkiye sinirlarinda
kalan Samsun, Kurtulus Savasi'nin sonlanmasi ve Tiirkiye Cumhuriyetinin sancaklarin
sehir olmasi iizerine il statiisiinii kazanmistir. 1923 miibadelesiyle sehirdeki Rumlar

Yunanistan'a go¢ etmis, Rumlardan bos kalan yerler ise miibadillere ayrilmistir (URL 3).
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5.2. SAMSUN ILININ COGRAFIi OZELLIiKLERI

Karadeniz Bolgesinin Orta Karadeniz boliimiinde yer alana Samsun’un kuzeyinde
Karadeniz, batisinda Sinop ve Corum, giineyinde Tokat ve Amasya, dogusunda Ordu ili
bulunmaktadr. ilin, en uzun sinir1 Amasya, en kisa smir1 ise Tokat iledir. Samsun ilinin
koordinatlar1 40° 50°07°-41° 44° 07° kuzey enlemleri ile 34° 52° 39° -37° 10° 310 dogu
boylamlari arasinda yer almaktadir (Y1ilmaz ve Zeybek, 2016: 1).

5.2.1. Iklim

Samsun, 1liman iklim tipine sahip bir il olmakla beraber iklim, sahil seridi ve i¢
kesimlerine gore farklilik gostermektedir. Karadeniz ikliminin etkileri sahil seridinde
goriiliir. Burada yazlar sicak, kislar ise 1lik ve yagish gecer. i¢ kesimlerinde ise yiiksekligi
2.000 metreleri bulan ¢ok olan Akdag ve Canik daglarinin etkisinden dolayi yazlar serin,

kislar soguk, yagmurlu ve kar yagish gecer (Dak, 1989: 14).

5.2.2. Daglar

Samsun’un topraklarmin biiyiik bir ¢ogunlugu daglardan meydana gelmektedir. Buna
ragmen dag yiikseklikleri ¢ok fazla olmamakla beraber Kuzey Anadolu Siradaglarinin
yiikseltisinin en diisiik oldugu yer burasidir. Bu nedenle daglar ulasima engel teskil
etmemektedir. Sehirde birbirinin devami niteliginde goriilen iki tane siradag vardir.
Birincisi il topraklarinin bati kesiminde bulunan Cangal daglari, ikinci olarak da kismen
dogu kesiminde yer alan Canik daglaridir. Bolgedeki diger dnemli daglar Kocadag,
Akdag, Bogirtlentepe, Nebyen Dagi, Evlicali Tepesi, Saltuk Tepesi, Keltepe,
Kocagataltepe olan sirali daglardir (Milli Egitim Genglik ve Spor Bakanligir Talim ve
Terbiye Kurulu: 13).
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5.2.3. Akarsular Ve Goller

Tirkiye’nin akarsu ve goller olarak en zengin illerinden biri olan Samsun’da, Yesilirmak,
Kizilirmak, Engiz Cayi, Kiirtiin Cay1, Mert Cay1, Abdal Cay1, Terme Cayi, Terkasan Cay1
bulunmaktadir. Dogal olarak, Ladik Go6lii, Balik Goli, Gernek Golii, Uzungol, Akgol,
Dumanligél, Simenlik Goli, Liman Goli bulunur. Yapay olarak da Altinkaya, Derbent,
Hasan Ugurlu, Suat Ugurlu ve Cakmak Baraji vardir (Cevre ve Sehircilik Bakanlig,
Samsun Biiyiiksehir Belediyesi, 2015: 44-49).

5.3. SAMSUN ILININ NUFUS OZELLIKLERI

2021 yili TUIK verilerine gére Samsun’un genel niifusu 1.371.274’diir. Samsun niifus
yapisinin en 6nemli 6zelliklerinin baginda gen¢ ve dinamik bir niifusa sahip olmasi yer
almaktadir. Ozellikle dogurganlik oraninin oldukga yiiksek oldugu sehirde, geng niifusun
biiyiik ilgelerde toplandigr goriilmiistir. Bu anlamda ilkadim, Atakum ve Canik
ilgelerinin, Samsun niifusunun yogun olarak toplandigi en Onemli ilgeler oldugu
anlagilmaktadir. Gogler baglaminda degerlendirildiginde 6zellikle Ankara, Istanbul ve
Izmir basta olmak iizere Tiirkiye’nin énemli merkezlerine gé¢ veren Samsun, Dogu
Karadeniz Boliimii’nden de go¢ almaktadir. Samsun’daki go¢ olgusunun 6nemli bir
ozelligini ‘Kademeli Gog’ olarak tanimlanan bir tipte olmasidir. Kdyden gocenler ilk
olarak ilce merkezlerine giderler, sonrasinda da ilge merkezlerinden il merkezine go¢
gerceklesir. Bu goc olgusu, ara kademelerde is firsatlar yaratilirsa, gé¢ eden niifusun il

icinde tutulabilecegini gostermektedir (Diibiis Kog, 2012: 55)

5.4, SAMSUN ILINiIN SOSYAL VE KULTUREL DEGERLERI

Samsun ve ¢evresinde Paleolitik donemlerden itibaren yerlesimin oldugu bilinmektedir.
Samsun’da Paleolitik Cag, Mezolitik Cag, Kalkolitik Cag, Tung Cagi, Helenistik Cag,
Pontus, Roma, Bizans, Selguklu ve Osmanli donemlerine ait kalintilar gérmek

miimkiindiir. Samsun’da, Atatiirk Anit1 ve flkadim Anit1 vardir. Miize olarak Atatiirk
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Miizesi, Arkeoloji ve Etnografya Miizesi ve Gazi Miizesi bulunur. Camilerden, Biiyiik
Cami, Pazar Cami, Yali Cami, Kursunlu Cami, Haci Hatun Cami, Kale Cami ve Hangerli
Cami en ¢ok bilinen camilerdir. Tiirbelerden, Isababa Tiirbesi, Seyh Seyyid Kutbittin
Tiirbesi ve Kiligdede Tiirbesi vardir. Diger dini yapilardan ise Italyan Katolik Kilisesi
bulunmaktadir. Han ve Bedesten olarak da Tashan ve Bedesten vardir (Samsun Turizm
11 Miidiirliigii, 2002: 31-38).

5.5. TEKKEKOY ILCESI

Tekkekoy’lin etrafinda yapilan calismalara bakildiginda Paleotik ¢aglardan itibaren
yerlesimin var oldugu bilinmektedir. Tekkekdy’iin giineyinde bulunmakta olan bu
yerlesimin tarihi M.O. 600.000-10.000°li yillara kadar uzanmaktadir. Ilgedeki
aragtirmalarda Hitit donemine ait katmanlara rastlanilip, Frigler’e ait kalintilarda
bulunmustur. Yoére, M.O. 3. yy ortalarinda Pontus devletinin sinirlar1 icine girmis olup
sonrasinda sirasiyla Roma, Bizans ve Anadolu Selguklu devletinin hakimiyetine
geemistir. Selguklular Anadolu’ya yerlesmege basladiginda Bizans devletinin egemenligi
altinda olan yéreyi Tiirklere ve Islamiyet’e agmak icin bdlgenin dnemini de dikkate alarak
bliylik Tiirk velisi Seyh Zeyniiddin’1 buraya génderilmis olup bir tekke kurdurmuslardir.
Yaklagik olarak 1250-1330 yillar1 arasinda hayatini deva ettirmis olan Seyh Zeyniiddin
kurdugu tekkede yolculari, diigkiinleri, fakir fukarayr kazan kurarak doyurmustur.
Yorede, tekkenin 6n plana ¢ikmasiyla beraber yorenin adi Tekkekdy halini almistir.
1399°da Osmanl1 hakimiyeti altina giren Tekkekdy, 1402 Ankara savasindan sonra Kubat
ogullarina ge¢cmistir. 1419°da Celebi Mehmet, Tekkekdy’ii tekrar Osmanli topraklarina
katmistir. Osmanlilar doneminde buradaki Tiirkler ve Bizans doneminden kalma Rum
halki baris icerisinde yasamislardi. Ancak 1. Diinya savasi sirasinda Tiirk ve Rum halk1
arasindaki baris bozulmus olup Kurtulus Savasi sonrasinda yapilan Lozan antlagmasi

geregi buradaki Rum halki Bati Tiirkleriyle yer degistirmistir (URL 4).
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5.6. SAMSUN’UN TEKKEKOY ILCESI HALK KULTURUNDE
EVLENME GELENEGI

Tirklerin genellikle exogamie (disardan evlilik) yoluyla aile kuran bir kavim olduklari
bilinmektedir. Hatta Yenisey yazitlarinin birinde “yatta tiiniirime adrildim/yad elden
diintirimden ayrildim” kaydi bize o devirde diiniir yad (yabanci) elden olundugunu
gosterir (Inan, 1987: 341). Ozellikle Dede Korkut Hikayelerinden de anlasilacag iizere
I¢ Oguz Beyi Kazan’in dayis1 Tas-Oguz Beyi Uruz olmasi ve Bamsi Beyrek’in
nisanlisiyla birbirini tanimamasi olmakla beraber Kanturali ile Selcan Hatun’un evliligi
de buna bir 6rnektir. Ayn1 zamanda Kazan Bey’in oglu, “yad kiz1 helalime destur versin”
diye tavsiyede bulundugunda Deli Dumrul’un “yad kiz1 helalim var” diyerek seslenmesi
exogamie birer 6rnek olarak gosterilebilir (Inan, 1987: 342). Orta Asya Tiirklerinde
goriilen dis evlilik yoluyla gergeklestirilen evlilik sekli Anadolu Tiirk toplumunda bir
takim degisikliklere ugramistir. Tiirk toplumu ile Arap toplumu arasinda Ozellikle
Islam’1n kabul edilmesiyle beraber baslayan sosyokiiltiirel etkilesim sonucunda Tiirkler,

Arap evlenme diizenini benimseyerek i¢ evlilige yonelmeler olmustur.

Kardes c¢ocuklarinin (amca, hala, dayr ve teyze) birbirleriyle evlenmesiyle
gerceklestirilen kan bagma dayali bu evlilik tirii iilkemizde yiiksek oranda
gerceklesmektedir. Anadolu’nun pek ¢ok yoresinde oldugu gibi, Samsun’un Tekkekdy
ilcesinde de daha ¢ok endogami bir diger ifadeyle de evlenecek olan kisiyle es adayinin
akrabasindan secildigi bir evlilik anlayis1 bulunmaktadir. Yorede gecmisten giinlimiize
endogami anlayisin1 devam ettirdikleri goriilmekte olup disariya kiz vermemeye 6zen
gosterilmektedir. Bu durumun sebebi daha ¢ok ailenin toprak biitinliiglinii
bozulmamasini ve tanimadiklari, bilmedikleri kisilerin aile i¢ine sokulmamasi saglama
manti@iyla mevcutta bulunan mal varliklarinin el degistirilmesine izin vermeme
yatmaktadir. Yorede, son zamanlarda akraba evliliklerin yani sira de8isen sosyal ve
ekonomik durumla beraber disart evlenmeler de artmaktadir. Ozellikle akraba
evliliklerinden olan ¢ocuklarda aksaklik, marazlik, sakatlik olarak belirtilen engelli
durumlarinin olmasi sebebiyle akraba evliliklerinden ziyade genclerin bilinglenerek

disardan evlilik tercihlerinde de bulunmaktadirlar.
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Kardes cocuklariin evliligi disinda yorede daha oncesinde mecbur kalindigi zaman
kaymbiraderle ve baldizla evlilikler de gergeklesmistir. Bu tarz evlilikler gecmiste ¢cok
yogun olmamakla beraber eslerden biri vefat ettigi zaman 6zellikle de ¢ocukla kalan esin
zor durumda kalmamasi amaciyla yapilmistir. Giiniimiizde bu evlilik anlayisi devam
etmemekte olup yore tarafindan desteklenmemektedir. Clinkii baldiz ve eniste arasindaki
bag bir kardes iligkisi olarak goriildiigli i¢in bact olarak goriilen baldiza bu sekilde bir
yaklasimin olmasi hos karsilanmamaktadir. Yorede, yaklasik otuz, kirk sene oncesine
kadar besik kertmesi seklinde evlilikler de yasanmistir. Birbirleriyle iyi anlagan ailelerin
cocuklariin daha kiigiik yaslarda oldugu zamandan itibaren karsilikli s6z vererek zamani
geldiginde de ¢ocuklarini evlendirmesiyle neticelenen bir evlilik anlayisidir. Bu evlilik
anlayist da giinimiizde devam etmemekte olup daha ¢ok genglerin kendi istekleri

dogrultusunda evliliklerin yasandig1 goriilmektedir.

Tekkekoy yoresinde siit kardesle evliligin higbir sekilde goriilmedigi gibi bu durumun
gerceklesmis olma ihtimalini dahi giinah olarak goriilmekle beraber bilmeden evlenseler
bile ¢ocuklarinda kusur olabilecegi diisliniiliir. Ciinkii ayn1 anneden siit emenlerin kardes
olacag diisiincesinden bu tarz bir evlilik anlayisi bulunmamaktadir. Tekkekdy yoresinde
yerlilerin disinda farkli kokende gruplarda bulunmaktadir. Ornegin; Lazlar, Macirlar
(Muhacirlar), Cerkezler ve Giirciiler de vardir. Yorede kendi aralarina kiz alip verme
konusunda bir takim anlasmazliklar yasanmaktadir. Ornegin Tekkekdy’iin yerli halki
olarak adlandirilan “yerli”’lerinde “Macirlardan kiz al ama kiz verme” seklinde bir tutum
bulunur. Bunun sebebi olarak da Macirlarin kizlarinin ¢aligkan erkeklerinin ise tembel
olmas1 ve evine ocagina bagli olmamasindan kaynaklandig: ileri siiriilmektedir.
Dolayisiyla da yerli halk Macirlara kiz vermeyi tercih etmemektedir. Ayn1 zamanda
“yerliler” ile “Lazlar” arasinda da karsilikli olarak kiz alip kiz verme de problemler
yasanmistir. YOrenin yerlileri arasinda, “Lazdan olsa da evliya koyma avluya” seklinde
sOyleyiste bulunulmakta olup ne olursa olsun iyi gelmeyecegi diisiincesi vardir. Ayni
sekilde Lazlar da, yerliler ile yapilan evlilikleri desteklememektedirler. Bu anlayis son
zamanlarda degismekte olup birbirini seven genclerin yapacagi evliliklere karisiimadigi
goriilmektedir. Kiz kacirma yoluyla gerceklestirilen evliliklerin oraninin yiiksek
olmasiyla beraber giiniimiizde bu durum hos karsilanmamakta ve yayginligi

azalmaktadir. Erkegin kiz1 zorla kacirmasi gibi kizla erkegin anlasarak birlikte kagtiklart
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da goriilmistir. Gegmis donemlerde Ozellikle “cekme” diye adlandirilan kizin zorla
kacirilmasiyla kurulan evlilikler daha ¢ok olmustur. Kiz kacirma ile gergeklestirilen
evliliklerde oglan tarafina agir yaptirnmlarda bulunulmaktadir. Tarihi seriiven igerisinde
eski Tiirklerden giliniimiize kadar gelen baslik parasi gelenegi bu gibi durumlarda kiz
kagiranlara baslik parasinin miktar1 daha da arttirilmaktaydi. Bu sekilde erkek tarafina
daha agir bedeller 6dettirilirdi. Glinlimiizde ise yorede kiz kagirmalar hala daha devam
etmekte olup koyiin ileri gelenlerinin ya da aile biiyliklerinin araya girmesiyle bir anlasma

saglanip orta yol bulunmaya c¢alisilmaktadir.

Tekkekdy yoresinde 1975’11 yillara kadar evlenme yasi, hem kiz hem de erkek icin 14 ya
da 15 olarak kabul edilmekteydi. Ozellikle gecmiste erken yaslarda evlendirilmenin
evdeki is giiciine ihtiyagtan dolay1 ger¢eklesmesinden kaynaklamaktadir. Ailelerde olan
yalnizliklarin giderilmesi ve eve ocaga yardim edebilmeleri igin erken yasta evlilikler
yaptirilmistir. Bu nedenle evlendirilen ¢ocuklarin ka¢ yasinda olduklarinin pek bir 6nemi
olmamaktadir. Dolayisiyla da bir erkegin erkeklik statiisiindeki en 6nemli basamaklardan
biri olan askerligin de ge¢miste evliligin gerceklemesi icin bir sart olarak
kosulmamaktadir. Bu sebeple gecmis donemle giinlimiiz kiyaslandiginda bulunulan
ortam ve ekonomik kosullar evlenme yasini etkiledigini gérmekteyiz. Hatta 14 yasindan
itibaren gercgeklestirilen evliliklerde bir erkek askerden gelip hala evlenmemisse, evde
kalmig sayilir ve “KALUK™® olarak arkasindan konusmalar ger¢eklesmekteydi. Ayni
sekilde eger bir kizda 18 yasin1 gegmis ve hala evlenmemisse evde kalmis olarak sayilir
ve kimse onu almazdi. Giinlimiizde egitim diizeyinin yiikselmesiyle genclerin yoreden
disar1 ¢ikip lise ya da tiniversite gibi okumalarin baslamasiyla evlilik yasinda yiikselmeler
gerceklesmigstir. 1980’11 yillardan sonra evlilik yas1 artarak 20, giiniimiizde de 25 yas

civarina kadar ytikselmistir.

Tekkekoy yoresinde evlenme tek eslilige dayanmaktadir. Birden fazla es ile evlilik yorede
gecmisten glinlimiize ¢ok yaygin olmamakla beraber tek tiik 6rnekler vardir. Yorede daha
cok kizlarin kuma olarak gittigi birka¢ evlilik haricinde ge¢miste de cok fazla

goriilmemistir.

8 Kaluk, evlenmemis, evde kalmis olana verilen bir ad takma olup hem erkek hem de kizlar igin kullanilir.
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Bu yorede gegmiste evlendikten sonra erkek tarafinda kalinmaya devam edilirdi ayr1 eve
cikma yore de cok fazla goriilmemektedir. Evde dort ya da bes gelinin bir arada
yasamakta olup ancak c¢oluk cocuk sahibi olununca evden ayrilmalar meydana
gelmektedir. Evdeki en kiiciik erkek kardes ise o evdeki varligini devam ettirmekle

gorevli olup dmriiniin sonuna kadar aile ocagini tiittiirmesi beklenmektedir.

5.6.1. Samsun’un Tekkekdy Ilcesinde Diigiin Toreni

5.6.1.1. Diigiin Oncesi

5.6.1.1.2. Evlenme Isteginin Belirtilmesi

Tekkekoy yoresinde 6zellikle 1970’11 yillara kadar daha ¢ok goriicii usuliiyle anne ve
babanin karar vermesiyle gerceklesen evlilikler olmaktaydi. Hatta evlenecek olan
erkegin, kendisinin bile bu durumdan haberi olmadig1 gibi evlenecegi kisi akrabasi ya da
komsusu olarak tanidik biri degilse higbir sekilde goremiyordu. Sadece damadin
annesinin ve babasimnin goriip begenerek istedikleri kisilerle tanimadan evlilikler
yapilmaktaydi. Gengler dogrudan “ben evlenmek istiyorum” ya da “su kizi istiyorum”
seklinde aile biiyiiklerine evlenme isteklerini belirtemedikleri i¢in 6ncelikle kendisinden
biiyiik olan kardeslerine aktarilir onlar araciligiyla da anneye sonrasinda da babaya
duyurmalar gerceklesmekteydi. Bir diger sekil olarak da yoredeki Lazlarda genelde
falancanin kizini istiyorum seklinde agizdan agiza alenen duyurarak giindeme getirme de
gerceklesmekteydi. Bu sekilde duyuruldugunda o kizi kendisi vazgegmedigi siirece
baskasiyla evlenmesine izin verilmezdi. Hatta bir geng eger bir kiz1 begendiyse “onu
istiyorum” demek yerine “alacagim” seklinde bir kararlilikla duyurarak kendisinden
baska birinin o kizla evlenmesi engellenerek baska kdylerden bile bu kiz istese kendisi
“ben almiyorum” demedikten sonra kimsenin o kiz1 istemeye gelememekteydi. °Gegmiste

es secimi konusunda aile biiyiliklerinin belirleyici bir faktdr olmasinin yam sira

9 (KK26).
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giinimiizde ise daha ¢ok genglerin kendi istekleriyle evlilikler olusturmaktadirlar.
Gengler artik  kendi istedikleri  kisilerle istedikleri  yaslarda  evlilikler
gergeklestirebilmektedir.

Tekkekdy yoresinde oOzellikle gegmis donemlerde goriicii usulii evlilikler yaygin
oldugunu bilmekteyiz. Anne ve babalar ¢ocuklarinin evlenmesine karar verdikten sonra,
cevrelerinde geng gelin aday1 kizlara alic1 goziiyle bakmaya baslarlar. Yorede goriiciiye
gitmeye “gizli s6z kesme” denmektedir. Gegmis donemde evlenilecek kizlarda aranilan
en onemli 6zellik kdy yasaminin vermis oldugu zorluklara dayanabilmeleri igin gii¢lii ve
becerikli olmasiydi. Ornegin ev islerinde temizligine, diizenine, yemegine ve ¢amasir
yikayip yikamamasina bakilirdi. Koy hayatinda zaman biiyiik 6nem tagimaktadir. Y6re
insanlar1 erken saatlerde giine baslar ve erken saatlerde giinii bitirirler. Dolayisiyla eve
gelen kisinin hizli ve pratik olmasi beklenir. Yorede gelin almay1 diisiindiikleri kiz1 test
etmek amaciyla gen¢ kizin Oniine siipiirge atarlardi eger onun iizerinden atlar gecerse
“ondan kar1 olmaz” diyerek vazgecilirdi ama onu alip da kenara dikip birakirsa “ha
bundan kar1 olur, bunu alalim” seklinde bir fikre sahip olunurdu. °Ev disinda tarla tapan
islerinde yiik tasiyip tasimadigina, topragi belleyip belleyemedigine ve sigirlara bakip
bakamayacagi konusunda detayl1 incelemeler yapilirdi. Eger bu sekilde olumlu bir goriise

sahip olurlarsa kiz istemeye gidilirdi.

5.6.1.1.3. Diiniirliige Gitme-Kiz isteme

Evlenme olayinin gerceklesebilmesi i¢in aileler arasinda atilan ilk adim kiz istemedir.
Secilecek kiz belirlendikten sonra, “diiniirliige gitme” yoresel ifadeyle ise “diigiirliige
gitme”, “diiglirlik yapma” ya da “elbise yapmaya gitme” seklinde kiz isteme
gerceklesirdi. Kiz isteme, yani diiniirliige gitme anne, baba, aile biiyiikleri, kdyiin ileri
gelenleri ve aracityla beraber olmaktadir. Ge¢gmis donemde damat, kiz istemeye
katilamazdi. Kiz istemege gitmeden dnce araci sayesinde kizin ailesiyle samimi olmaya
calisilirdi. Erkek tarafi ile kiz tarafinin karsilikli bir iligki yliriitmesi saglanarak kiz

istemeye gelene kadar samimi olunurdu. Kiz evinin ailesi ile ayn1 muhitte olunursa iig

10 (KK6).
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dort defa karsilikli olarak birbirlerine gidip gelmeler gerceklesirdi. Eskiden bu sekilde kiz
isteme gelenegi tek bir seferde olmayip kiz evine birkag defa gidilmesiyle gerceklesirdi.
Eger kiz tarafi uzak bir yerdeyse bir iki defa gidip gelme oluyor. Araci sayesinde
gerceklesen bu durumla kiz istemeye gitmek kolaylasir. Diiniirliige giden aileler eskiden
yanlarinda seker ya da helva gotiirme oluyordu. Bu helva un, su, yag ve seker
karisimindan yapilan ev helvasiydi. Kiz evi de eger goniilleri varsa misafirlerini el
iistiinde tutmak icin ellerinden geleni yapardi. Aksi bir durum olursa da sadece c¢ay
vererek herhangi bir sekilde samimiyet gdsterilmezdi. Diniirliige gitmenin sonucunda
eger kiz ailesinin karar1 olumlu olursa iki aile arasinda baslik parasinin da dahil oldugu

bir liste hazirlanirdi.

5.6.1.1.4. Kesik, Kesir ve Liste

Tekkekdy yoresinde “KESIK”, “KESIR” ya da “LISTE”, baslik parasi dahil olmak iizere,
kiz tarafinin oglan tarafindan talep ettigi hediyeleri ve ¢eyize dahil edilecek esyalarin
tamamu i¢in verilen bir addir. Hazirlanan bu listede kiz babasi tarafindan en basa baslik
parasi olarak ne kadar isteniyorsa 0 yazilirdi. Daha sonra erkek tarafinin almasi i¢in
listede genellikle terlik, ayakkabi, kiyafet, basma®!, etek, bluz, i¢ ¢amasiri, esarp, corap,
carsaf gibi gelin olacak kizin sahsi ihtiyag¢lari; mobilya, sandik, dikis makinasi, koyun
yiiniinden yorgan, bes kat yatak gibi birkag esya ve bilezik, altin miktari, zincir kolye ve
saat bulunurdu. Kiz tarafi kagida istediklerini yazar, oglan tarafina verirdi sonrasinda da
orada yazilanlar okunurdu. Bunlar kabul edildigi zaman diigiliniin yapilacagi soylenmekle
beraber eger oglan tarafi bunlari karsilayamazsa diigiiniin yapilmasina izin verilmezdi.
“KESIK” te yazilanlar eger oglan tarafina agir gelirse araya aracilar sokularak anlasma
saglanir ve ona gore yeniden diizenlenebilirdi. K1z tarafi eger aracilar1 kiramayip aslinda
istemeyerek kiz verme islemini gerceklestirirse bu sefer “KESIK” e sayilarinin fazla
oldugu ¢eyizlik esya yazilirdi. Bu sekilde listede yazilanlar1 almamalar1 saglanarak
caymak i¢in neden olurdu. Eger kiz ile oglan birbirini seviyorsa ve burada yazilanlar

oglan tarafi karsilamayacak durumda olursa bu sefer kiz kagirma gerceklestirilirdi. Bu

11 Gegmiste hazir kiyafetler yerine “basma” adiyla bilinen iizerinde bast ile yapilan renkli sekillerden olusan
pamuklu kumaglar alinmaktaydi. Bu kumaslardan elbiseler yapilirdi ve giyilirdi.
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durumda da araya darginlik girerdi. Bunun i¢in her iki aileyi de barigtirmak i¢in araya
sOzii gecen kisiler girer, iki aileyi barigtirmaya ¢alisirlardi. Bu girisim damat tarafinin
istenen baslik miktarin1 vermeyi kabul etmesiyle birlikte genellikle olumlu sonuglanirdi.
“KESIK” yapmamak amaciyla kagirma yoluyla gerceklestirilen evliliklerde bu sefer kiz
tarafinin “baslik parasi”ni daha ¢ok isteme durumu ger¢eklesmekteydi. 2000’11 yillardan
itibaren “KESIK” kesme y&rede olmamakla beraber kiz tarafinin da masraflara ortak
oldugu gériilmektedir. Ozellikle yatak odas1, mutfak esyalar1 ve beyaz esyalarin alimia

kiz tarafi da dahil olmaktadir.

5.6.1.1.5. Baslik (Agirlik) Parasi, Siit Hakki ve Kardes Yollugu

Tekkekdy yoresinde 1980 yillarindan sonra “BASLIK PARASI” ortadan kalkmaya
baslamis olmakla beraber bu yillardan 6nce baslik parasi istenilmekteydi. Baslik parasini
istemek kiz tarafinin en dogal hakki olarak goriilmekle beraber kiz babasi isterse kendi
icin isterse de kiz1 i¢in bu paray1 kullanabilirdi. Baslik parasinin oldugu evliliklere karsin
istenilmedigi zaman sadece annen siitii i¢in “SUT HAKKI” nin verildigi de bilinmektedir.

Anneye verilen bu para, anne kiz1 i¢in harcayabildigi gibi kendisinde de kalabilirdi.

Baslik parasi ve siit hakki disinda bir de “KARDES YOLLUGU” ad1 altinda geng kizin
kardesinin de rizasinin alinmas1 gerektigi diisiincesiyle gelinin sadece en biiyiik erkek
kardesine ya para verilirdi ya da tabanca ve takim elbise alinirdi. Geng kizin abisinin
rizasinin alinmast biiyilkk 6nem tagimakta olup damat diiglin boyunca onun pesinde
kosmaktaydi. Giiniimiizde bu sekilde “kardes yollugu” devam etmemekte olup yore

tarafindan ¢okta hos karsilanmamaktadir.

5.6.1.1.6. S0z Kesme

Yorede kiz verildikten bir hafta, on giin sonrasinda giin konusularak s6z kesme
gergeklestirilirdi. S0z kesiminde erkek tarafindan anne, baba ve aile biiyiikleri kiz tarafina

giderdi. Damat olmadan s6z kesimi gergeklestirilirdi. Oglan evi hazirlamis olduklar
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bohcayla beraber soz yiizliglinii de yanlarinda gotiiriirdii. Bu bohgada gelin igin
hazirlanmis olan elbise, patik, ¢ember, yelek, terlik gibi gesitli esyalar bulunurdu.
Onceden s6z kesiminde damat gitmediginden damada kiz tarafindan yiiziik gétiirme de
olmaktaydi. K1z tarafi da hamur islerinin de i¢inde oldugu bohgalarla oglan evine “Hayirh
olsun” a gidilirdi. Bu boh¢anin igerisinde evlenecek geng i¢cin gomlek, atlet, ¢orap, havlu,
i¢c camasir gibi esyalar koyulurdu. Aileler arasinda kizin verilip s6ziin kesilmesine ragmen
damadin gelinle goriismesine izin verilmezdi. Hatta damat, kiz evine bile misafirlige
gidemezdi. Gegmiste bu sekilde so6z kesme geceklesmesine karsin giiniimiizde ise
damadin da dahil oldugu bir merasim gergeklesir. Soz yiiziikleri gelin ve damada aile
taraflarindan birinin “Bismillah” ¢ekip “Hayirli, ugurlu olsun” diyerek takilmasiyla

gerceklesir.

FOTOGRATF 1: Sz Kesiminden Gelin ve Damat.

5.6.1.1.7. Nisanlilik Donemi

Tekkekdy yoresinde 1985’11 yillara kadar genellikle s6z ve nisan bir olarak sayilird1 ayr1

olarak nisan yapilmazdi. Kiz isteme gergeklestikten sonra kisa bir siire i¢inde soz ya da
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nisan merasimi gergeklesirdi. Damat s6ze katilmadigi gibi nisana da katilmazdi. 1985’1
yilindan sonra sdzden ayr1 olarak yapilan nisan olmakta olup kii¢iik nisan ve biiyiik nisan
olarak da ayrim bulunmaktadir. Kiigiik nisan daha ¢ok iki aile arasinda gerceklesen bir
torendir. Biiylik nisan ise diigiine benzer sekilde misafirler davet edilerek gergeklestirilen
bir meydan nisanidir. Basta akrabalar olmak {izere tanidik herkesin davet edilmesiyle
gerceklestirilir. Nisana gelecek olan kisilerin davet edilme sekli gecmiste daha ¢ok
agizdan agiza yayarak ya da camide korucular tarafindan yiiksek sesle duyurularak

olmaktaydi. Giiniimiizde ise daha ¢ok kart davetiyesi ile davet etme olmaktadir.

FOTOGRAF 2: Nisan Stiidyo Cekiminden Bir Goriintii.

Bu meydan nisaninda calgicilarin tutuldugu bir eglence diizenlenmektedir. Giiniimiizde
ailelerin ekonomik durumuna bagli olarak s6z ile nisan arasinda kendi belirledikleri 6l¢ii
de bir siire konulmaktadir. Eger ailelerin maddi giicii nisan kurmaya yetiyorsa birkag ay
icinde yapilmaktaydi. Yorede gecmis zamanda senede bir defa tiitlinden alinan para ile

gecim saglandigi i¢in diigiin dernek ona gore kurulmaktaydi. Giiniimiizde ise bu durum
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yore halki i¢in daha ¢ok findik yetistirme ile yer degistirmistir. Bu sebeple de nisan

hazirliklart icin siire alt1 ay ile bir sene arasinda degismektedir.

FOTOGRAF 3: Nisan Giinii Taki Takma Téreninden Bir Goriintii.

Nisanda geline taki olarak ailelerin durumuna gore altin bilezik ve set takim1 gerceklesir.
Kiz tarafindan damada ise saat ya da altin takilmaktadir. Yorede 2010’11 yillara kadar
aileler genellikle evlerinin yakinlarinda eglence diizenlemis olmakla beraber bu yildan
sonra ise yorede diigiin salonunun yapilmasiyla biiyiik nigsanlarin daha c¢ok burada
gerceklestirilmektedir. Ozellikle 2020°li yillara kadar bu sekilde biiyiik nisanlarin
goriinmesiyle beraber gilinlimiizde s6z ve nisan daha ¢ok beraber gerceklestirildigi de

goriilmektedir.
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5.6.1.1.7.1. Bayram Bohcas1

Nisanla diigiin arasinda bayram oldugu durumlarda oglan evinden kiz evine, kiz evinden
de oglan evine “BAYRAM BOHCASI” gotiiriilmektedir. Damat evi tarafindan gétiiriilen
bu bayram bohgasi icerisinde gelin i¢in ¢ember, elbise, kumas, terlik ya da ayakkabi
bulunmaktadir. Gegmisten giiniimiize devam eden bu uygulamada bayramlikla beraber
gelin adayma harglik verme, bilezik takma ya da koyun, kog¢ gétiirme de olur. Kiz tarafi
da kendilerine bohga geldikten bir giin sonra damat tarafina “bayram bohgas1™ gotiirmesi
beklenmektedir. Kiz evinden gotiiriilen bu bohga i¢inde de damat i¢in gorap, ilk camasir,
kiyafet, terlik, gomlek, kemer takimi gibi esyalar bulunur. Geg¢misten giiniimiize
gerceklestirilen bu gelenekle iki aile arasindaki baglarin artarak gelismesine katki

saglamaktadir.

5.6.1.1.8. Diigiin Kurmak

Tekkekdy yoresinde eskiden diigliniin, s6z kesildikten ¢ok kisa bir siire sonra erkek
tarafinin ekonomik olarak durumu iyiyse hemen kurulmasi beklenirdi. Ozellikle de
evlenildikten sonra erkek evinde kalmaya devam edildiginden ayr1 eve ¢ikmalarin ¢ok
fazla yaganmamasindan hazirliklarin daha kisa siirede bitmesi istenirdi. Eger erkek
tarafinin ekonomik durumu diiglinii hemen kurmaya miisait degilse alt1 ay ya da bir yil
gibi bir siire vakit taninirdi. Ciinkii kiz tarafi kizlar1 adina dedikodu ¢ikmasindan ve baska
biri tarafindan kandirilip kagmasindan ¢ekindikleri i¢in kizlarini1 hemen verip bekletmek
istenmezdi. Gilinlimiizde ise ge¢miste oldugu gibi ayni eve gitme gibi bir durum
olmadigindan genglerin anlagiyor olmasiyla beraber ailelerin ekonomik olarak miisaitlik

durumlarina gore hareket edilmektedir.

5.6.1.1.9. Eksik Almaya Gitmek

Diigiin tarihi yaklasirken gelin ve damat igin “EKSIK ALMAYA” gidilirdi. Diigiinden
once gergeklestirilen bu aligverise “EKSIK ALMA” ya gitme denilirdi. Bu alisveriste
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gelin adayina kiyafet, ayakkabi, esarp, canta ve damat i¢in de kiyafet, ayakkabi, kemer,
corap gibi giinliik ihtiyaglar alinirdi. Geline diigiinde giymesi i¢in hazirdan gelinliklerden
ziyade simli kumaglar alinarak gelinlik ya da elbise dikme de olurdu. Damat i¢in ise beyaz
gomlek ve siyah ya da tercihen lacivert renkli takim elbise alinirdi. Giiniimiizde ise

gelinlere gelinlik, damatlara damatlik alinir.

FOTOGRATF 4: 1970 Yilinda Gelin ve Damat.

Yorede eskiden gelin ve damat birbirini ancak diiglin giinii gorebiliyordu. Kiz istemede,
s0z kesiminde, nisanda ve kinada hicbir sekilde gelin ve damadin goriismesine izin
verilmezdi. Ancak birinin diigiiniinde, cenazesinde ya da davetinde denk gelirlerse
birbirlerini gérme olmaktaydi. Bu sebeple de eksik almaya gidilirken gelinin ailesiyle
beraber damat haricinde ailesinden birkag kisi de oluyordu. Erkek tarafi gelinin yaninda
gelen kisilere de bazi kiyafetler ve hediyeler alirdi. Giliniimiizde ise bu durum degismekte
olup her evrede evlenecek kiz ve oglan birbirini gérmektedir. Hatta giinlimiizde daha ¢ok

genclerin birbirlerini taniyarak gerceklestirdikleri evlilikler yapildig: i¢in herhangi bir
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sekilde engel bulunmamaktadir. Bu sebeple de giiniimiizde damatlik ve gelinlik almaya

da birlikte giderler.

Onceden “eksik almaya” gidildiginde biitin masraflar damat tarafindan
kargilanmaktaydi. Gliniimiizde ise ozellikle de calisan ve ekonomik durumlart olan
ciftlerin bu eksiklerin biiylik bir cogunlugunu kendileri almakta olup masraflar1 da
kendileri kargilamaktadir. Aileler arasinda da gelinlik ve damatligin aliminda paylasimlar

yapilmakta olup gelinlik erkek tarafinin, damatlik ise kiz tarafinin almasi beklenir.

5.6.1.1.10. Sandik Gotiirme

Eksik almaya gidildikten sonra gelin i¢in alinan her sey sandiga koyulurdu. Diigiin haftasi
geldiginde gelin i¢in hazirlanan sandik erkek tarafindan kiz tarafina gotiiriiliirdd, buna da
“SANDIK GOTURME” denir. Sandigi yaminda ayrica diigiin giinii kiz tarafimin da
misafirlerine ikram vermeleri i¢in, keskeklik, ekmek, et ve tatli gibi yiyecekler de
gonderilirdi. Ayrica kiz tarafi erkek tarafindan yatak yapmak i¢in de yiin isterdi, kosullara
gore 100 kiloya yakin yiin istenirdi. Giinlimiizde diigiinlerin agirlikli olarak diiglin
salonlarinda yapilmasi sebebiyle kiz tarafina yemeklik malzeme gotiiriilmesi tamamen
kalkmustir. Kiz tarafina sandig1 gétiiren kisi kiz tarafina geldigi zaman tabanca atardi ve
sonrasinda o kisiye kiz tarafindan yemek verilirdi. Diigilin giinii gelin almaga gidildiginde
de biitiin bu esyalarla beraber kizin ¢eyizi de arabalara yiiklenerek oglan tarafina geri

getirilirdi.

5.6.1.1.11. Ceyiz Asma

Tekkekdy yoresinde diigiinden birkag¢ giin oglan tarafina gelen ¢eyiz, gelin ve damadin
olacak olan odasina asilirdi. Buna “CEYIZ ASMA” denirdi. Odanm igerisine duvardan
duvara ipler baglanarak gelinin hazirlamis oldugu ¢eyizler bu iplere asilirdi. Duvarlara
isleme kanavigeler, elbiseler, kazaklar asilirdi. Yatagin {lizerine de geng¢ kizin yapmis

oldugu havlular, lifler, danteller ve patikler koyulurdu. Her gelen kisi rahat bir sekilde
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bakmasi i¢in genis genis dizilirdi. Odaya “ceyiz asma” isi gergeklestikten sonra diigiine
kadar gelip gormek isteyen misafirlere gosterilirdi ve sonrasinda da odanin kapisi kitlenir.
Bu odanin kapisinin kilidini saklama gorevi kaynanaya verilirdi. Geng kizin ¢eyizi o
sekilde oda da iki ii¢ giin durduktan sonra toplanirdi ve toplanirken de yakin ¢evresine
verecegi hediyeleri ayirir, ayri ayr1 bohgalar yapilirdi. Giintimiizde bu sekilde evlenecek
kizlar eskisi gibi ¢eyiz hazirlamakla ugrasmamakla beraber olanlarin ise “geyiz asma”

adetini gerceklestirmemektedirler.

5.6.1.1.12. Diigiine Davet Etme

Tekkekoy yoresi diigiin toreninde, diigline davet kartla davetin disinda ydreye has davet
etme sekilleri de vardir. Gegmisten glinlimiize baktigimizda en eski davet etme sekli
“damat yokas™? dir. Eskiden kapiya “DAMAT YOKASI” asilirdi. iki gencin
evlenmesine karar verildikleri zaman diigiine hazirlik olarak yokalar (yufkalar)
hazirlanmaga baslanir. Damadin da herkesten dnce ilk yokay1 (yufkay1) yazmasi bir diger
ifadeyle de agmasi beklenir. Daha sonra damadin yazmis oldugu bu yoka yapragini damat
evinin kapisina takardi. Buna “damadin yokas1” denirdi. O eve gelen kisiler kapida asili
bir tane yokayr gordiiglinde “damat kendi yazmis, diigliniine baslangic yapmis”,
“damadin diigiinii olcak”, “damat yokasini yazmis” seklinde insanlarin gérmesini
saglayarak diiglinline davet etmis olurdu. Bir baska davet etme sekli de ipi muma
batirarak yapilan mumlu iplerin davet edilecek kisilere verilmesiyle olurdu. Diigiin
zamani yapilan mumlu ipler, davet etmeye gidilen kisilerin kapisina asilird1 ve ziyaret
bittikten sonrada “Unutmayin falancanin diigiinii var bu hafta sonu” diye de eklenirdi.

Eskiden kap1 kap1 gezip seker ya da ¢ikolata dagitarak da diigline davet edilirdi.

G

12 “Damat yokas1” seklinde yoresel bir dille sdylenen “yoka”, “yufka” demektir.
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Diigin torenlerinde
sisleri de aralarmda go
mutluluk duyarlar.

Babast
Mehmet Ali Eren

FOTOGRAF 5-6: Diigiin Davetiyesi

Bunlarin disinda 6nceden niifusun daha toplu olmasi sebebiyle camiden duyurarak
cagirma da oluyordu. Cami Oniinde yliksek bir sese sahip olan adina “korucu” ya da
“ci1girtkan” dedikleri kisi tarafindan “falancanin oglunun bu hafta cumartesi, Pazar glinii
diigiini  kurulacak, herkes davetli” seklinde duyurmasiyla da diigline davet
gerceklesmekteydi. Cami hocasinin minareden duyurarak davet eme sekli daha sonralari
baslamis olup ayni1 zamanda namaz ¢ikisi cami Oniinde insanlara kartla da davetiye
verilirdi. Ayn1 zamanda atlarla ev ev dolasilarak, agizdan agiza yayarak da diigiine davet
edilmekteydi. Giiniimiizde yer yer devam ettirilen bir diger davet etme sekliyse evlenecek
olan kiz ve erkegin akrabalarina kart vermenin disinda terlik, gémlek, bas ortiisii, hirka,
etek, basma ya da ayakkabi verilmesiyle de olurdu. O evdeki sadece bir kisiye bu sekilde
hediyeler verilirdi. Kiz tarafinin yakinlarina sadece terlik verilmekte olup bunu da oglan
tarafi karsilar ve davet etmeleri i¢in iki ¢uval terlik verilir. Daha ¢ok halalara ve teyzelere
hirka, eteklik basmasi, amcalara ve dayilara da iskarpin® ya da gomlek verilirdi. Biitiin

bu davet etme sekillerinin yaninda daha ¢ok kart dagitarak diigiine davet edilir.

13 “Iskarpin” 6kgeli, kongsuz olan bir ayakkabr tiirii olmakla beraber cogunlukla Samsun’un yerli erkekleri
tarafindan giyilir.
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5.6.1.1.2. Diigiin

Tekkekoy yoresinde 1980°1i yillara kadar diigiinler ti¢ giin siirmekteydi. Birinci giinii
cumartesi giiniinde kina, ikinci giinii pazar giiniinde diigiin ve liglincii giin pazartesi duvak

yapilirdi. Giiniimiizde ii¢lincii giin yapilan duvak olmadan kutlamalar devam etmektedir.

5.6.1.1.2.1. Kina Gecesi

Tiirkiye’deki evlilik ile ilgili en yaygin geleneklerden birisi “kina gecesi” dir. Kina gecesi
diigiinden bir ya da iki giin 6nce yapilan genellikle de kadinlar arasinda diizenlenen bir
gecedir. Tekkekdy yoresinde de diiglinden bir gece once yapilan kina, kiz tarafinda
gerceklestirilmekte olup akrabalarin ve yakin ¢evrenin katilimiyla olmaktadir. Kina
gecesinde geline kirmizi renk basma kumastan yapilan bir elbise ya da bindalli

giydirilirdi, bagina da kina yakilacagi zaman kirmizi renkte bir gember takilirdi.

FOTOGRATF 7: Kina Gecesinden Gelin ve Damat.
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Yorede kina sadece kiz tarafindan yakilmakta olup erkek tarafinda kina yakilmasi
olmazdi. Eskiden kina gecesine damadin katilmasina izin verilmezdi. Damadin disinda
erkek tarafindan aile iiyelerinin katilimi olmaktaydi. Kina gecesinde yakilacak olan
kiay1 erkek tarafi getirirdi. Geline kinayi, evli birinin hatta kaynananin yakmasi
beklenmektedir. Kaynana gelinin eline once altin koyar sonrasinda kinayr yakardi. Bu
sirada da cesitli tlirkiiler yakilirdi ve gelinin aglamasi beklenir. “Yiiksek yiiksek
tepelere..” diye baslayan tiirki kinalarda en c¢ok sdylenen tiirkii olarak karsimiza
cikmaktadir. Kina gecesi, damat tarafinin kadinlar1 kiz evine kina eglencesine gittikleri
gibi, kiz evinin erkekleri de ayn1 gece damat tarafina eglenmeye giderlerdi. Ancak kiz
tarafindan damat tarafina gidenler gece geri donmez, davul zurna esliginde sabaha kadar
yer, iger, eglenirlerdi. Erkek tarafi, kiz evinden gelen misafirlerinin isteklerini hi¢ kirmaz,
her dediklerini yaparlardi. Erkek tarafinda daha c¢ok alkol ve meze tliketimi
gerceklesmekte olup muhakkak davul-zurna esliginde eglenirlerdi. Giinlimiizde ise kiz
tarafinin diizenlemis oldugu kina gecesine damatta katilmakta olup kadin ve erkek karisik

olarak birlikte eglenmektedirler.

5.6.1.1.2.2. Ikinci Giin: Diigiin

5.6.1.1.2.2.1. Diigiin Yeri ve Diiglin Yemegi

Tekkekoy yoresinde diigiinler oOnceden koylik yerlerde erkek evinin Oniinde
yapilmaktaydi. Daha sonradan kdyde diigilin salonun yapilmasiyla diigiinler genel olarak
burada yapilmaya baslanmistir. Yorede onceden yapilan diigiinlerde simdiki gibi kadin
ve erkekler bir arada bulunmazdi zamanla bu durumda degisiklik olmus olup karigik halde
durulabilmektedir. Yoredeki diigiinlerin oyun havalarinda cesitlilik vardir. Yerlilerde
ozellikle davul zurna ile oyun havalar1 oynanirken Lazlarda ise kemence esliinde
oyunlar oynanir. Eskiden yorede diigiinlerde daha ¢ok atma tiirkiiler atilmaktaydi. Bunlar

daha ¢ok Lazlar arasinda olur. Damat i¢in, kaynana ya da kaynata i¢in tiirkiiler sdylenirdi.
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Diigiin olan yerde atma tiirkii atan biri olurdu ve yaninda kemencesi de varsa atma tiirkii

atardi. Atma tiirkii karsilikl1 eklemelerle dogaglama olarak yapilir.*

Koy diigiinii olarak evlerin 6nilinde yapilan diiglinlerde yemekli de olmaktaydi. Diigiinde
yapilan yemekleri sunmak i¢in kap kacak kiralanirdi, bunlar i¢in kiralama yerleri olurdu
ya da imece usulii kdyde toplanarak erkek evine getirilirdi. Diigiin yemegi evlerin 6niinde
biiyiik harenilerle®® igerisinde atesler yakilarak yapilirdi. Koyiin en iyi yemek yapan
kadiniyla beraber yemekler yapilirdi. Sabah saatlerinde diigiin yemegi yapilmaya baslanir
ve 6gle vakti gelmeye baslayan misafirlere dagitilirdi. Yorede durumu iyi olan oglan
tarafi inek keserdi ve bundan yahni yapilirdi. Ozellikle eskiden yenilen en iyi yemekler
arasinda makarna bulunmaktadir. Her zaman yapilmamakla beraber diiglinlerde ya da
mevlitlerde verilirdi. Keskek, pilav, salata yapilan diger yemek c¢esitlerindendir.
Yemeklerin yaninda da igecek olarak hosaf, meyve olarak da tiziim verilirdi. Hamur
yogurulur bu hamurdan da tulumba tatlisi yapilirdi. Yorede, 6zellikle de Lazlarda
yufkanin kizartilarak arasmma haslanmis piring ve {iiziim kurusunun konmasiyla
gerceklesen meshur bir tatlis1 vardir. Bu tath davete gelen 6nemli kisilere verilirdi. Diger

yapilan tatl ¢esitleri de baklava, tulumba tatlis1 ve siitlagtir.

14 «“Kara tavuk fol etti
Kara aga¢ kovugunda
Bekarlar ne edecek
Kalander sogugunda

Merdivenden yukari
Cikarim ayak ayak
Ha bu tiirkiiler i¢in
Yiyecegim bir dayak

Evin basi yol oldu
Ben gectim de ne oldu
Eller etti sevdalik

Ben ettim de ne oldu

Kiraz aga¢ fidam
Goge mi vuracaksin
Gel evlenelim arkadas
Bekar m1 duracaksin

Kestim kara danay1

Bak etine etine

Seni de kim alacak

Allah belan1 verecek” (KK6)

1%“Hareni”, iginde yemek yapilan biiyiik bakir kazanlara verilen isim.
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Erkek tarafinin asil diiglin sahibi olmasi sebebiyle gelen kisiler daha ¢ok erkek evine
geldiginden kiz tarafinda ¢ok fazla yemek verme olmuyordu. Eger kiz tarafi kendi
misafirlerine yemek dagitmak isterlerse de erkek evinden misafirlerine yemek ikram
edebilmeleri icin et, keskek ve piring de gonderilirdi. Giinlimiizde daha ¢ok salon diigiinii
yapildig1 i¢in erkek evinde yemek dagitma eskisine gore daha azalmistir. Yine de

dagitacaklar1 zaman etli pilav, doner, pide, tatli ve ayran yapilir.

5.6.1.1.2.2.2. Damat Tiras1

Tekkekoy yoresinde diiglin giinii i¢in hem erkek evinde hem de kiz evinde bir takim
hazirliklar olmaktadir. Yorede 1970’11 yillara kadar, damat, belli bir ritiiel esliginde tirag
olurdu. Evlerinin “harman yeri” olarak adlandirildigi meydanlik yerde damadi bir
sandalyenin iizerinde oturtarak tiras ediyormus gibi yapilirdi. Daha 6ncesinde damat
zaten tiraglidir ama bunu bir oyunla tekrardan gerceklestirirlerdi. Damadin berberi iki kisi
olurdu biri damadi tiras etmek icin bir digeri de bahsis toplamak i¢in bulunurdu. Berber,
damadin yakalarina havlu takardi ve yiiziine sabunlu fir¢ay1 bol bol kopiirterek siirerdi.
Kor bir bicakla damadi tiras ediyormus gibi yapardi. Sonrasinda da damad tiras ederken
diger kisi de ustura kesmiyor seklinde duyurarak erkek tarafindan bahsis isterdi ve bunu
mani ya da atma tiirkii atarak gerceklestirirdi. Bahsisler, damadin yaninda bulundurulan
masa lizerinde toplanirdi. Bahsisler toplandiktan sonra ise ustura kesiyor durumda olur
ve tirag bitmis olurdu. Damadin tiras1 yapildiktan sonra da davul ve zurnayla damadi
oynatma da gerceklestirilirdi. Giiniimiizde ise bu sekilde harman yerinde damadi tirag
etme devam etmemekte olup damat adaylar1 diiglin giinli ya da bir giin dncesi berbere

giderek tiraglarini yapmaktadirlar.
5.6.1.1.2.2.3. Sagdig
Tekkekoy yoresinde sagdiclik hala daha devam etmektedir. Sagdicin, mutlaka evli olmasi

gerekmekte olup diigiin sirasinda damada kilavuzluk ederek nasil davranacagi ve neleri

yapip neleri yapmayacagi konusunda detaylariyla bilgilendirmesi beklenirdi. Ozellikle de
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gerdek gecesi damadin kocalik vazifesini ne sekilde yerine getirecegine dair
bilgilendirmelerde bulunurdu. Giiniimiizde ise sagdigligin fonksiyonlarinda degisiklikler
olmakta olup daha ¢ok damadin berber isi, araba siislemesi ve damathigl ile

ilgilenmektedir.

5.6.1.1.2.2.4. Gelin Almaya Gitme

Tekkekdy yoresinde damat tirasinin yapilmasinin ardindan gelin almaga gidilirdi.
Eskiden gelin almaya zamanin sartlarina uygun olarak genellikle atlarla gidilirdi. Yorede
cok eskiden kiz istemede, s6z kesiminde, nisanda, eksik almaya gidildiginde damadin
gotlirtilmedigi gibi gelin almaga gidildiginde de gotiiriilmezdi. Gelinin alinip yola
cikildig1 zaman bir kisi 6nceden atla yola ¢ikarak damada gelinin alindigina dair miijdeyi
verirdi. Bunun karsiliginda da damattan bahsis alirdi. Sonralari bu durum yorede

degisiklik gostermekle beraber damatta gitmege baslamistir.

Erkek tarafi, kiz evinden gelini almaya gelmeden birkag saat oncesinde gelin hazirlanirdi.
Diigiin giinii i¢in daha 6nceden alinmis ya da yaptirilmis olan elbisesini ya da gelinligini
giydirirlerdi. Gelinin erkek kardesi ya da babasi tarafindan gelinin beline dualar esliginde
tic defa baglanip ¢oziilen kirmizi bir kusak baglanir. Sonrasinda da damadin gelmesi
beklenirdi.

Erkek tarafi atlarla yada arabalarla beraber davul zurna esliginde kiz almaya giderdi.
Konvoyla gidilen bu alayda yol kesip bahsis istemelerin olmasina karsin zarflara para
koyulurdu ve dagitilirdi. Gelin evine gelindigi zaman damat arabadan inince belinde
silah1 varsa ilk olarak silah atmasi beklenirdi. Ayn1 zamanda erkek tarafindan gelen diger
kisiler de silah atarlardi. Damat kiz evine geldigi zaman hemen gelini almasina izin
vermezlerdi. Gelinin kardesleri tarafindan ilk olarak kapi kitlenirdi, buna “KAPI
KESILMESI” denir. Damadin kapiy1 agmasi igin bahsis vermesi gerekirdi. Sonrasinda da
damattan “SANDIK PARASI” istenirdi. Gelinin geyizlerinin oldugu bu sandik igin

damattan bahsis istenirdi. Damat bu paray1 verdikten sonra gelini alabilirdi.
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Damat ya da erkek tarafindan birinin kiz evinden kasik, bardak, tabak ya da kiil calmasi
gerceklesirdi. Yorede evdeki bereketin yeme igmeyle alakasi oldugu ic¢in kasikta,
bardakta ya da tabakta ayni zamanda da yemegin pisirildigi yerdeki kiilde olduguna
inanilmaktadir. Eger bunlar ¢alinirsa evde bereketsizligin baglanilacagina inanilir. Ciinkii
bunlar ¢alimip erkek evine gotiiriiliirse kiz evindeki bereketin ve saadetin de yer
degistirilecegine inanilir. Erkek evi ocagini ilerletirken kiz evinde ise ocagin sonmesi
yasanir. Bundan dolay1 da yore tarafindan bu durum hos karsilanmamaktadir. Bu yiizden
de kiz evine gelindigi zaman erkek tarafinin evden bir sey ¢almamasi i¢in gozlenmektedir.
Hatta mutfaktaki her sey toplanip saklanir ki bu sekilde 6nlem de alinmis olur. Sadece
gelin evden ¢iktig1 zaman oglan evinde kirsin diye eline bardak verilir. Boylece geng kizin
bereketini damat evinde de devam ettirecegine inanilir. Giinlimiizde bu sekilde erkek

tarafinin kiz evinden bir seyler ¢almasi hala daha devam etmektedir.

Gelin almaya gidildigi zaman oglan evinden iki tane ekmek gotiiriilirdii. Bu ekmekler
evden cikmadan O6nce gen¢ kizin basmnin iizerinde kirillarak o evin dort kosesine
birakilirdi. Bunun yapilmasinin sebebi ise gen¢ kizin varsa kotli huylarini birakmasi
icindir. Eskiden yorede gelin kapidan ¢ikacagi zaman bir 6liiniin pesinden aglanildig: gibi
bir aglama ger¢eklesmekteydi. Hatta kizin annesi erkek tarafina ayip olmasin diye diigiine
bile gitmezdi. Gelinin ardindan aglamalarin diiglinde devam edilmesinin istenmediginden
bu sekilde davranilirdi. Gelin, kiz evinden ¢iktig1 zaman arkasindan émrii su gibi aksin
diye su atilird1. Kiz evine davulla zurnayla gidildigi i¢in gelin evden ¢iktiktan sonra kisa
bir siire evin Onilinde eglenilirdi. Ata ya da arabaya binmeden 6nce de basindan seker

atilirdi. Bunu da tatl tath gitsin, bereketli olsun diye yaparlardi.

5.6.1.1.2.2.5. Gelinin Erkek Evine Gelmesi

Tekkekdy yoresinde evlendikten sonra yeni evli ¢ift erkek evinde yagamaya devam
ederdi. Ayri eve ¢ikmanin ¢ok fazla goriilmedigi yorede ancak evde ciftlerin huzursuzluk
yarattiklar1 bir durum olursa ayrilmalar olmaktaydi. Giinlimiizde ise bu sekilde ayn1 evde

yasamalar ¢ok olmamakla beraber yeni evli ¢iftler ayr1 eve ¢ikarlar. Eskiden bu sekilde
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ayni evde yasamalarin olmasi sebebiyle de eve gelecek olan geline eve girmeden dnce bir

takim ritiieller yapilmaktadir.

Yorede, eskiden damadin kiz almaya gitmesine izin verilmedigi i¢in damatla gelin ilk
olarak gelini indirmede karsilagirlardi. Gelini indirme gorevi, damada ait olurdu. Eskiden
gelin getirildigi zaman attan inerken ya da giiniimiizde ise arabadan inerken basindan
tahil, bugday, piring, ya da para atilir. Bunun sebebi de yeni geldigi eve bolluk, bereket
getirmesi i¢indir. Ayn1 zamanda gelinin bagindan bir torba sekerde atilir ki tatl tatl geldi

tatlr tatl eve girsin nesesi bol olsun diye yapilirdi. Sonrasinda gelinle damat oynatilirdi.

FOTOGRAF 8: Diigiin Giinii Gelinin Arabadan indirilme Goriintiisii.

Gelin indikten sonra eve girebilmesi i¢in bir takim merasimleri gergeklestirmesi beklenir.
[lk olarak ahirdan kaynana ya da kaynata bir sigir ¢ikarip geline sigirm kulag tutturulur
ve sigirmn sahibinin kendisi oldugu ve bakiminin da kendisine ait oldugu sdylenirdi. Bu
sekilde s1gir hediye edilmis olurdu. Sonrasinda gelinin dindar olmasi i¢in bir koltuk altina
Kur’an-1 Kerim (Mushaf), diger koltuk altina da nasipli olmasi i¢in ekmek koyulurdu.

Eline de giiglimle su verilerek evin girisine kadar dokmesi istenir. Evin girisine gelindigi
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zamanda koltuk altindaki ekmek basinda kirilir. Boylece bereketlilik artardi. Sonrasinda
gelinin kendi evinden getirdigi bardak kirdirtilirdi. Yoérede bunun yapilmasinin pek ¢ok
nedeni bulunmaktadir. Hem nazar varsa onun ¢ikmasi i¢in hem sonrasinda kaza bela
¢ikmamasi i¢in bastan bardak kirdirilarak bunun engellenmesi i¢in hem de bereketinin

bu evde devam ettirmesi saglanirdi.

FOTOGRAF 9: Gelinin Erkek Evine Geldigi Zaman Ayaginda Bardak Kirdirg1 Goriintii.

Buraya kadar gelinin yiizii kapali bir sekilde duvakli olurdu. Gelinin yiiziiniin a¢ilmasi
icin kaynatanin gelip hediye (altin) vermesi beklenir. Ardindan erkek tarafinin bir adagi

varsa o kesilir ve kan1 gelinin ve damadin alnina stirtiliir.
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FOTOGRAF 10: Gelinin Erkek Evine Geldigi Zaman Kaympederi Tarafindan Hediye Verildigi

Goriintii.

Evin kapisina gelindigi zaman gelinin eline mal yag1 denilen kat1 bir yag verilerek kapinin
arkasma siirmesi istenir. Tereyaginin agizda keyif verici bir tat birakarak mutluluk
vermesinden kaynakli olarak gelinin de agzinin tadi yagh balli olmasi inanciyla yapilirdi.
Bir diger anlam1 da gelinin eve yag gibi sivanmasini, yapisip kalmasi amaciyla yapilirdi.
Boylelikle hem bereketli hem de evde huzurlu olmasi igin de yapilir. Gelin ve damat erkek
evine bu sekilde ritiiellerle girene kadar evde kimse bulundurulmaz. Eskiden evlerde
bacas1 biiyiik genis ocakliklar olurdu. Ocaga bagh biiylik demir zincirler olurdu ve
zincirlere bagl kara kazanlarda yemekler piserdi. Gelinin de erkek evine girdikten sonra
ilk olarak bu ocag1 yani atesi demir gubukla karistirilmasi istenirdi. Bunun yapilmasinin

nedeni de evine ocagina bagli olsun, ekmekli, ocakli olsun diye yapilirdi. Giiniimiizde de
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evde eger bu sekilde ocaklar bulunmuyorsa tiiplii ya da dogalgazli ocaklarin gazinin agilip

kapatilmasiyla ritiiel yasatilmaktadir.

FOTOGRAF 11-12 Gelinin Erkek Evine Geldiginde Ocagi Karistirdigina Dair Goriintii.

Son olarak da geline evin odalar1 gezdirilir ve damatla birlikte kalacagi odaya gotiiriilerek
burada biraz kalmalarina izin verilir. Boylelikle de gelin ve damadin bir araya gelerek ilk
defa yalniz kaldiklar1 bir ortam olmus olur. Biitiin bunlar yapildiktan sonra da asagiya

oyun oynamaya indirilir.
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FOTOGRAF 13: Diigiin Giinii Gelin ve Damadin Kendi Odalarindan Bir Gériintii

5.6.1.1.2.2.7. imam Nikahi ve Resmi Nikah

Tekkekoy yoresinde 6nceden yeni evli ¢ifte sadece imam nikahi kiyiliyordu ve bu nikahla
evli sayillmis oluyorlardi. Dini nikah, gelinin diigiin evine geldigi ilk giin kiyilirdi. Kyiin
cami hocasi tarafindan kiyilan nikahta gelinin mihr olarak istedigi altin miktar1 da
soruluyordu ya da diiglinde geline takilan altin bileziklerin ona hibe edilmesi istenirse bu
sefer de damada “Gelinin kolundaki altinlar1 hibe ediyor musun” seklinde sorarak onay
alird1. Hoca, nikaha katilan iki sahidin ismini, geline verilecek altin miktarini ve de tarihi
bir kagida yazardi. Bu sekilde evli sayilmis olurlardi. Sonradan ¢ocuklari olsa bile resmi
nikah yine de hemen kiyilmazdi. Tekkekdy ilgesi onceden Carsamba’ya bagli oldugu i¢in
evlenen kisilerin islemlerini gergeklestirmeleri i¢in oraya gitmeleri gerekirdi. Zamanla
bunun cezasinin oldugu 6grenilince de ¢olugu ¢ocugu olan kar1 kocalar resmi nikah i¢in

bagvuruda bulunmuslardir. Giinlimiizde ise bu durum degismekte olup gelisen sosyal-
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kiiltiirel ortamla ilk olarak resmi nikah sonrasinda da diigiin giinii ya da birka¢ giin 6nce

dini nikah yapalir.

5.6.1.1.2.2.8. Gerdek

Tekkekoy yoresinde gegmiste diiglinden sonra gelin ve damadin kalmasi i¢in yakinlari
tarafindan gerdek odasi hazirlanirdi. Gelin ve damat gerdek odasina geldikleri zaman ilk
olarak damadin geline yiiz goriimliigii takmas1 beklenirdi. Gelinin kiz evinde abisi ya da
babasi tarafindan beline baglanan kirmizi kurdelenin sadece damat tarafindan ¢oziilmesi
gerekir. Bu sekilde gerdek gecesinin sorunsuz gececegine inanilir. Sonrasinda gelin ve
damat iki rekat nafile namazi kilarlar. O geceye ait yataga bir ¢arsaf koyulurdu bu ¢arsafin
gelinin ¢eyizinde de yer almasi gerekirdi. Ertesi giin gelinin bekaretinin bozuldugunu
gelinin yakinlar tarafindan kayinvalideye gosterilirdi. Bu yiizden de 6nceden gelin ve
damatla beraber evde gelinin kiz kardesi ya da yengesi de bulunurdu. Onlar araciligiyla
kaynanaya carsaf gdsterme olurdu. Onceden bu carsafin kaynanaya zorunlu olarak
gosterilmesi gerekirdi eger goremezlerse geng kizligi sorgulanip baba evine geri

gonderilmesi de yasanmaktaydi.

Yeni evlenen erkek ve kadinin cinsel birlikteliginin ger¢ceklememesini isteyen kisiler
tarafindan onlara baglama biiyiisii yapilirdi. Yorede bu sekilde biiyiisel inanmalarin
oldugu pratikler yasanmistir. Bunlardan en ¢ok bilineni “kibrit baglama”dir. Gelinle
damat gerdek gecesine girecegi zaman kapinin esigine gizliden acgik bir kibrit kutusu
koyulur ve lizerinden gectikten sonra kutu alinip kapatilirsa o gece icin baglanmis
sayilirlar. Bu yiizden aileler bu gibi baglamalar1 6nlemek adina o gece evde ip baglama,
¢ivi cakma ya da dikis dikmeyi yasaklarlar ve o evde o giin hicbir sey yaptirilmazdi.
Gerdek gecesinin sorunsuz gectigini duyurmak i¢in de damat penceresinden disar1 ates

ederek bunu duyurmus olurdu.
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5.6.1.1.3. Duvak Guni

Tekkekoy yoresinde diigiiniin en son safhasi olan “duvak giinii”, diigiinden sonraki
pazartesi giinii 0glen saatlerine kadar yapilmaktaydi. Duvakta, gelinin bekaretini ve
ciftlerin kar1 koca olduklar1 gosterilerek kutlama yapilirdi. Gerdek gecesinden sonra
kaynanaya ve goriimceye carsaf gosterildikten sonra onlar “kiziniz bagimizin tacidir, artik
bizim kizimizdir” seklinde sdylemlerde bulunulurdu. Erkek evinde gerceklesen bu
kutlama kadinlar arasinda gergeklesmekte olup kiz tarafi ve komsular katilmaktaydi.
Gelin digiinde giydigi gelinligi ya da elbiseyi giyer, eglenceler devam ederdi. Bugiin de

gelen misafirlere yemek ikram edilmekte olup c¢algi olmadan eglenilirdi.

1975’11 yillardan itibaren gelisen sosyo-kiiltiirel ¢evrenin de etkisiyle duvak toreni artik
yapilmaya gerek duyulmamaktadir. Giiniimiizde sadece kina ve diigiin olarak diigiinler

iki giin siirmektedir.

5.6.1.1.4. El Opmeye Gitme

Tekkekoy yoresinde diigiinden yedi giin sonra gelinin ve damadin aile biiytiklerinin
yanina el Opmege gitmesi beklenir. Yérede el dpmege gitmeye “YEDILIK” de
denmektedir. Gelin ve damat eger erkek eviyle beraber kaliyorsa sadece kiz babasinin
evine ziyaret gerceklesir. Bu ziyarette yemek yemek i¢in sofra kuruldugu zaman damat
sofradaki kasiklar1 saklayarak, “kasik niye getirmediniz” diye bahsis isterdi. Bahsisi
aldiktan sonra da damat, kasiklari sofraya geri koyar. Sonrasinda da yemek yenip sofranin
kaldirilacagi zaman “sofra kalkmiyor” seklinde sdylemlerde bulunarak damattan bahsis
istenilmeye c¢alisilir. Damat da bu durum karsisinda sofra bezinin altina bahsis birakirdi.
Damadin yemek yedigi sirada da kiz tarafi damadin ayakkabilarini saklar, ziyaret bitip
evlerine geri donecekleri zaman ayakkabilarini bulamayan damattan bahsis istenirdi. Eger
bahsis verilmezse kesinlikle ayakkabilar verilmemekte olup damadin yalin ayak
gitmesine bile g6z yumulurdu. Giliniimiizde hala daha el 6pmege gidilmekte olup bu

sekilde bahsis almak i¢in yapilan uygulamalar kismen de olsa devam ettirilmektedir.
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5.6.1.1.5. Gelinlik Tutma/Gelinlik Etme

Tekkekoy yoresinde gelinin kaynanast ya da kaynatasiyla hi¢ konusmamasina
“GELINLIK TUTMA” ya da “GELINLIK ETME” denir. Y&rede eskiden gergeklestirilen
bu sOylenmezlik durumu uzun yillar devam etmekle beraber yillarca kaynanasiyla ve
kaynatastyla hi¢ konusmayan gelinler bulunmaktadir. Onceden gencler evlendigi zaman
ayr1 eve ¢ikmalar ¢ok fazla olmamakla beraber ayni evde yasamaya devam edilirdi. Bu
sebeple gelin, erkek evindeki evin biiyiiklerinin yaninda, onlar izin verene kadar
konusamazdi. Bu durum kaynatanin geline hediye vererek konusmasina izin vermesine
dek stirmekteydi. Yorede gelinlik tutmayr her gelin yapmamaktaydi eger ayni1 kdyden
tanilan bir gelin aliniyorsa konusmama gibi bir durumu olmazdi. Gelinlik etmedeki amag
eve yabanci olarak gelinin birden samimiyet kuramamasi ve birbirlerini anlayana kadar
saygida kusur etmemesi i¢in “gelinlik tutma”y1 uygun goriirlerdi. Gelin sadece kaynana
ya da kaynatayla konusmanin disinda onlarin yaninda esiyle ve cocuklartyla bile
konusmazdi. 1985°li yillara kadar bu sekilde devam ettirilen bu adetin giiniimiizde

ornekleri bulunmamaktadir.

5.7. SAMSUN’UN TEKKEKOY ILCESIi HALK KULTURUNDE
ERKEKLIiGIN iNSA SURECINDE DAMATLIK STATUSU

5.7.1. Algisal Yon

5.7.1.1. Fenomen Erkeklik Algis1

Samsun’un Tekkekody ilgesinde bir erkegin “tam erkek” olmasi belli asamalardan
geg¢mesiyle gerceklesmektedir. Bu siire¢ siinnet ile baslayip askerlik ile devam edip
evlilikle tamamlanir. Tekkekdy yoresinde erkek ¢ocuklarinin siinnet ettirildikten sonra
“erkek oldun” ve askerligini yaptiktan sonra da “adam oldun” ve evlenerek de bu

asamalar1 gegmis “tam bir erkek” olduguna yonelik s6ylemlerde bulunulmasi bize bu
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stiregteki adimlart gostermektedir. Tiirk toplumunda siinnetin erkek olma ile iligkisi
vardir. Tekkekdy yoresinde de slinnet olan bir ¢ocuga “erkek oldun” seklinde hitap
edilerek erkekligini olusturmasi i¢in yol agilir. Yore, bir erkegin hem kendisine
erkekligini ispat etmesi i¢in hem de topluma ispat etmesi i¢in siinnet diigiinleri yaparak

bunu da gerceklestirmis olurlar.

Askerlik ise yoredeki erkekligin insasindaki ikinci evredir. Gegmisten giliniimiize bir
erkegin askerligini yapmasi ¢ok Onemli olmakla beraber vatan sevgisinin yaninda
olgunlagmasi i¢in de askerligini yapmasi beklenir. Askerligini yapmamis olan erkeklere
ise yorede hor goriilerek “deli” ya da “cahil” gibi ad takmalarda bulunur. Bunun sebebi
eskiden bir erkegin askere alinmama sebebi olarak ya ¢liriik olmasi ya da psikolojik olarak
kotii bir durumda olmasindan kaynaklanir. Bu yiizden de bu durumdan en ¢ok erkegin
ailesi etkilenmekte olup ogullarina “deli” diyecekler diye c¢ok iiziiliirlerdi. Yorede en
basta askerligin erkekler i¢in yapilmasi gereken bir gorev olarak goriilmesi sebebiyle bu
zorlu gorevi basariyla tamamlamasi beklenirdi. Dolayisiyla da bir erkegin askerligini
yapmast tam bir erkek olarak sayilmasi i¢in aranilan bir Ozellik olarak karsimiza
cikmaktadir. Askerligini basarili bir sekilde yerine getirmis bir erkek yore nezdinde tim

baslangiclara acik bir konumda olur ve artik is sahibi olabilir ve de evlenebilir.

Erkegin evlenerek aile kurmasi ve bir evin sorumlulugu altina girmesi de onu tam bir
erkek olarak goriinmesini saglamaktadir. Boylelikle de erkek evlenerek ailelerinden
bagimsiz olarak kendi ayaklar: iizerinde durabilen yetiskin birer birey olarak goriiliir ve

erkeklik kimligini tamamlarlar.

5.7.1.2. Ideal Damat Aday1 Se¢imi

Tekkekoy yoresinde, gegmisten giiniimiize bir erkegin damat olarak kabul goriilebilmesi
icin belli bash kriterlere sahip olmasi beklenir. Bunlarin en basinda damat adaymin
mesleginin olmasi, askerligini yapmis olmasi, evine ocagina sadik olmasi ve kotii
aligkanliklarinin olmamasi seklinde siralanmaktadir. Yorede damat adayr se¢iminde

ozellikle de gegmis donemlerde damat adaylarimin askerliklerini yapip yapmamalarinin
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biiyiik bir onemi bulunmamaktadir. Bunun sebebi olarak da ge¢mis donemlerde evlerdeki
yalnizlik durumu ve is giiclinlin arttirilmak istenmesinden kaynaklanarak cok kiiclik
yaslarda evlendirmelerin olmasindan kaynaklanir. Bu ylizden y6rede gecmis donemlerde

erkegin ekonomik durumunun iyi olmasi daha 6n plana ¢ikmaktadir.

Damat aday1 secimlerinde en ¢ok dikkat edilen durumlardan biri de damadin soyunun
sopunun nereden geldigidir. Eger ayn1 mubhit i¢inde olunup tanidik kisilerle evlendirmeler
gerceklestirilirse soy sop arastirmasina gidilmedigi fakat muhit disindan evliliklerde ise
arastirmalar yapilmaktadir. Erkek evine gidilir ve yasadig1 yer goriiliir. Boylelikle daha
onceden varsa tanisilmayan akrabalarla da tanisilmig olur. Muhit digindan evliliklerde en
cok dikkat edilen husus karsilikli olarak ailelerin adetlerinin birbirleriyle uygunluk
saglayip saglamadigina bakilir. Ayni muhitte olunup kendisinden farkli bir kkene sahip
olundugunda da bu durum damat aday1 se¢iminde farklilik gosterir. Tekkekdy ilgesinde
yerliler, Giirciiler, Lazlar ve Macirlar bir arada mahallelere dagilarak yasamlarini devam
ettirmektedirler. Kendi aralarinda kiz alip verme konusunda bir takim anlasmazliklar
bulunmaktadir. Yorede, Macirlar i¢in ¢ogunlukla “Macirlardan kiz al ama kiz verme”
denir. Bunun sebebi Macir kizlarinin ¢ok caligkan olmasi erkeklerinin ise tembel
oldugunun diisiiniilmesinden kaynaklanir. Macir erkeklerinin evine ocagma bagl
olmamalar1, disarida c¢ok fazla vakit gecirmeleri damat adayr se¢imindeki kriterleri
karsilamamaktadir. Cok uzun yillar beraber yasayan Lazlar ve yerliler arasinda da evlilik
konusunda anlagmazliklarin yaganmasiyla beraber karsilikli olarak kiz verildigi zaman
geng kizin, o aileye uyum saglamakta sorun yasayacagi diistiniiliir. Gliniimiizde gencler
kendileri tanmisip evlendikleri i¢in bu sekilde evlilikler oldugu zaman aileler tarafindan

cok fazla karisilmamaktadir.

5.7.1.3. Evlilik Sonrasinda Erkeklerin Damatlik Statiisi

Tekkekdy yoresinde evlilikle beraber damat olmak, erkekligini pek cok defa
kanitlamasindan sonra kazanilmaktadir. Van Gennep’in erginlesme ritiieli esas alinarak
siinnetle “erkek”, askerlikle “adam” olmanin ardindan yetiskin bir birey olarak kabul

gormeye baslayan erkeklerin, kimliklerinin insa siireci, evlenip damat olmayla birlikte
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son bulmaktadir. Sancar, evliligin, emeginden baska satacak bir seyleri olmayan miilksiiz
bir erkege bile iizerinde otorite sahibi olarak, bir ailenin ge¢imini saglama yoluyla saygin
bir statii verir. Ucretli is sahipligi, erkegi hikkmedecegi bir es ve cocuk saglayarak onu
gii¢ sahibi yaptigimi ifade etmektedir (2009: 63-64). Tekkekdy yoresinde de damat
olmak, aile i¢indeki gli¢ kaynagimi ifade etmektedir. Yorede evli erkeklerin
sorumluluklarinin artarak ailelerinin gec¢imini ve korumasini saglamaya baslamalari
beklenir. Ciinkii evlenmis bir erkek artik kendi ailesini, yuvasimi kurmus oldugu ig¢in
kimseye minnet etmemesi bir diger ifadeyle muhtag olmamasi istenir. Dolayisiyla biitiin
zorluklara gogiis geren erkeklerin kimliklerinde ¢ocuksuluk giderek olgunlagma dénemi
baslamaktadir. Bununla beraber erkeklerin hal ve hareketlerinde de degisiklikler yapmasi
gerekmekte olup bekarliktaki basi bos hallerinin devam etmemesi istenmektedir. Bir
erkek evlendikten sonra hal ve hareketlerinde degisikliklere giderse toplum tarafindan da

desteklenerek saygi duyulmaktadir.

Erkegin evlenerek erkekligin insa siirecinin tamamlanmis olmasiyla beraber ¢ocuk sahibi
olmasi1 yani baba olmasi hatta daha ileri ki siirecte dede olmasiyla da edinmis oldugu
kiiltiirel birikimi gelecek nesillere tasimasi da beklenir. Babanin ¢ocuk iizerindeki iistiin
giicii sadece aile i¢cinde olugsmamistir. Baba ve ogul arasinda olan bu iktidar iliskisi,
erkegin evlenmeden 6nce gec¢irmis oldugu erkeklik asamalarindan da kaynaklanmaktadir.
Erkekligin insa siireclerindeki askerlik asamasinda erkek emretmeyi ve disipline olmay1
Ogrenir. Ayn1 zamanda babasin1 da kendine rol model olarak gormesi ya da bir babanin
para kaynagi olmast is sahibi olmasiyla miimkiin olmaktadir. Boylelikle erkegin, erkeklik
insasinda gii¢lii konuma gelerek iktidar sahibi olmasini saglar. Bir diger ifadeyle de aile
icerisinde de cocuguna ve esine karsi bu iktidarini kullanir. Boylece erkegin evlenerek
baba olmasiyla aile i¢indeki iktidar1 ayn1 sekilde bir toplumsallagma araci olan ailenin bu
islevinde de erkek basrolde olmaktadir. Sonug olarak da babanin ¢ocugunu kendi erkeklik
degerleriyle yetismesini saglamasina Ve varsa da erkek c¢ocuguna kendisini 6rnek

aldirtarak bir erkeklik inga etmesi saglanir.

Yorede yeni evli ¢iftlerin cocuk sahibi olmasini isteyerek “meyvesiz agacin dibine
yanasilir m1” seklinde s6ylemlerde bile bulunmaktadir. Ciinkii yérede ¢ocuk sahibi olarak

soyun devamliligin saglanmasi evlilik i¢in ¢ok onemlidir. Yorede eger ki bir erkegin
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¢ocugu olmazsa hor gérmelerin yasandigi goriilmekle beraber “iyi birsey olsa usagi
olurdu” seklinde sdylemlerde de bulunur. Bu durum yoredeki erkegin, erkekligini insa

ederken gii¢siiz duruma diistirmektedir.

5.7.2. Davranigsal Yon

5.7.2.1. Samsun’un Tekkekdy Il¢esi Halk Kiiltiiriinde Damatlik Tiirleri

5.7.2.1.1. I¢ten ve Distan Evlilik Yapan Damat

Samsun’un Tekkekdy ilgesi evlilik anlayisinda kardes ¢ocuklarinin evliliginden olusan
akraba evliligi ¢ok fazla gerceklesmektedir. Yorede, 6zellikle de gegmis donemlerde
aileler kiz ¢cocuklarin1 uzak yerlere vermek yerine tanidik, bildik kisilere vermeyi daha
uygun bulmaktadir. Bu sebeple de akraba evliligi toplum igerisinde fazlasiyla
desteklenmektedir. Bunun en 6nemli sebebi de giiven duygusundan kaynaklanmaktadir.
Gegmisin donem sartlarini da géz 6niinde bulundurarak aileye yeni katilacak olan damada
kars1 gliven duygusunun daha hizli olusturulmasi istenmektedir. Bu sebeple de distan
evlilik yapan damat ile akraba evliligi yapmis olan damat arasinda da {stiinliik
miicadelesinin yasanmasina da sebep olmaktadir. Yorede aileler arasinda igerden ve
disardan damat ayrimi yapilmaktadir. Kiz ailesi akraba evliliginden olan damatlarini
tanidiklari i¢in var olan yakinlik ve giiven duygusundan dolay1 diger damada gore daha
istlin tutulmaktadir. Yorede bu istiinliik sevgisel bagla kendisini gostermekte olup bu
durum diger damadin ise aile i¢inde daha pasif kalmasina sebep olmaktadir. Bu sebeple
de aile i¢indeki listiin gii¢ akraba evliligi yapmis damatta daha ¢ok bulunmaktadir. Akraba
evliligi yapilan evliliklerde damat igin olumlu etkilerinin olmasinin disinda kar1 ve koca
olarak evliliklerinde yasanan sorunlarin ailelere yansitildiginda aile i¢i iliskilerin olumsuz

yonde etkilendigi ve hatta diizeltilemeyecek boyutlara ulastig1 da goriilmistiir.
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5.7.2.1.2. I¢giivey Seklinde Evlilik Yapan Damat

Tekkekoy ilgesi yoresinde 6zellikle de “yerli” olarak adlandirilan yo6renin yerlilerinde
icgiiveyligi birka¢ 6rnek bulunsa yaygin olmamakla beraber tercih de edilmemektedir.
Ciinkii yorede erkekten beklenen roller ve yerine getirmesi gereken normlar vardir. Bir
erkek toplumun beklentisini karsiladigl zaman “tam bir erkek” sayilir ve giiglii bir kimlige
sahip olur. Boylelikle de toplum tarafindan kabul edilen bu erkege deger verilir fakat tersi
bir durum olursa toplum tarafindan hor gérme ve dislanma olur. Tekkekdy yoresinde
kabul edilen bir erkeklik anlayis1 vardir. Bir erkegin askerligini yapip gelmesi ve evini
ocagini kurup ailesine sahip ¢ikmasi beklenir. Eger bunun tersi bir durum olursa yore
tarafindan kars1 ¢ikilarak hor gérmeler yasanilir. Dolayisiyla da i¢giivey seklinde yapilan

evlilikler yorenin erkeklik anlayisina uymamaktadir.

Tekkekoy yoresinde, kiz evinde eger erkek cocuk bulunmuyorsa ya da evdeki erkek
cocugun ileride ocagin idaresini sahip cikabilecegi diisiiniilmiiyorsa ya da sonradan
kizinin ve damadinin ekonomik durumu koétiiye gidip kendi himayesi altina almak isterse
kiz babasi evine “DIKME” (icgiivey) alir. Yorede i¢ giivey seklinde evlilik yapmus
damada “DIKME” denir. Ciinkii yorede erkek cocuk, evin temeli bir diger ifadeyle de
kalic1 olarak goriiliir. I¢giiveysi olarak evlenen bir erkegin ise kiz evinde tipki bir fidanin
topraga dikilerek yetistirilmesi gibi o da o evde temel olmasi yani kalic1 olmasi i¢in

yetistirilir. Bu yiizden de “DIKME” olarak anilir.

Icgiivey seklinde kiz evine gelen bir erkegin eger ekonomik durumu kiz tarafina gore
asagida kalirsa o erkege “SONRADAN GORME” ve “HAZIRA KONDU” seklinde ydre
halki tarafindan sdylemlerde bulunulur. Iggiivey olarak gelen bir erkegin erkekligi
sorgulanarak “iyi olsa gelmezdi” seklinde sdylemlerde bulunulur. I¢giiveyligi bir “gurur
ve itibar meselesi” oldugu belirtilerek kizin ailesinin yaninda dikme olarak yer almanin

asagilayici bir yan1 oldugu goriilmektedir.

Bu durum Tekkekoy yoresinde i¢giivey olan damatlar ile olmayan damatlar arasinda
kiyaslamalar yapilmasina da neden olur. Evlenerek evini ocagin1 kurmus olan damadin

kazandig1 statiiyii, i¢gilivey olarak kiz evine gelen damat olusturamadigi i¢in toplum
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tarafindan hor gormeler gerceklesmektedir. Damadin i¢ giivey olmasi halinde, kiz
evindeki belirlenmis olan kurallara uymasi ve beklentilere cevap vermesi zorunlu bir hal
almaktadir. Oyle ki biiyiiklerin yaninda icgiivey olan damadin herhangi bir sekilde soz
sahibi olmadigi gibi tipki bir “gelin” gibi belirtilerek eve en son gelen kendisinin oldugu
icin evdeki en son s6z sahibi olan kiside kendisi olmus sayilir. Yore insanlar1 eger evde
geng kiz bir varsa onun bile daha ¢ok s6ziiniin gegtigini belirtmektedir. Kiz evine gelen
damadin sadece cocuk yapmak ve c¢alismak gibi gorevleri bulunur. Boylelikle de
erkekligini insa etme siirecinde edindigi hakim giicli, bagimsiz karar verme yetkisini ve
erkek olmasindan kaynaklanan erilligini ya kaybeder ya da tam manasiyla kullanmadig:
goriilmektedir. Toplum karsisinda ezik bir duruma diisen i¢giiveyin ¢ekingen tavirlarda
bulunarak toplumla kaynasmasi da diger damatlara goére daha uzun siirmektedir. Bu
sebeple toplumun erkege dayatmis oldugu siinnetle erkek, askerlikle adam ve evlilikle
damat olmayr kazanarak sahip olacagi erkeklik statiisiine iggiiveysi oldugunda
erisemeyerek ve erkekliginin insast yoniindeki en biiyilk asamayr gecmis olarak

sayllmamaktadir.

5.7.2.2. Erkekligin Insa Siirecinde “Evde Kalma” Durumu

Toplumumuzda erkekligin insa siirecinde erkegin evlenerek “tam bir erkek” olarak
sayllmasina karsilik erkegin evlenmeme durumunda ise bu insa siirecini basarili bir

sekilde tamamlamamis olarak sayilir.

Tekkekdy yoresinde de bir erkegin evlenmemis olmasi yani bekar olmasi toplum
tarafindan hos karsilanmamakla beraber evlenip diizen kurmasi yoniinde bir beklentiye
girildigi goriilmektedir. Yorede evlenmemis erkege ve kiza “KALUK/KALIK”!®
seklinde ad takilarak hor gérmeler yasanmaktadir. Eger bir erkek evlenmiyorsa mutlaka
bir kusuru oldugu diisiiniiliir, “iyi olsa evlenirdi” seklinde yorumlar yapilarak erkekligi

de sorgulanmaktadir. Yasi gelip de evlenmemis erkeklere yore tarafindan ‘“niye

16 “Kaluk/Kalik” yorede 30 yasina kadar evlenmemis ve evlenmesi igin iimidin kesildigi erkege ya da
kizlara takilan bir ad olup “yaslanmig” anlamindadir.
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evlenmedi” ve “ne oldu da evlenmedi” seklinde sorguya ¢ekilmektedir. Clinkii yas1 gelip

de evlenmemis genglerin yorede ailesine yiik olarak kaldig1 diisiiniilmektedir.

Ayni zamanda evli olan erkekle evli olmayan erkek arasinda kiyaslamalarin da yapildigi
yorede, yast gelip de evlenmis olan erkek i¢in evini ocagini kurmus diizenli tertipli
goziiyle bakilirken yasi gelip evlenmemis erkege ise bahtsiz ve diizen kuramadigi i¢in
kotii gozle bakilmaktadir. Belli bir yastan sonra eger erkek evlenmezse aileler geng kizlari
icin o erkeklere kars1 daha tedbirli davranmalarini da istemektedir. Yorede evlenmeyip
yasi gelen erkekler icin bekar kizlar ile yakistirmalarin yapildigini gordiikleri i¢in bu
sekilde laf ¢ikmasinin istemediklerinden daha tedbirli davranmaktadirlar. Bu sekilde
yoredeki insanlar evlenmemis erkeklere kotlii gézle bakmaktadirlar. Yorede dini olarak
da bir erkegin evlenmesi gerektigi diislincesinden hareketle evlenmeyen erkeklerin ¢ok

giinaha girdigi diistiniilmektedir.

5.7.2.3. Damatlik Kimliginin Iliskili Oldugu Statiiler

Tekkekoy yoresinde evlilikle beraber damadm “ENISTE” olmasiyla erkeklik
statiistindeki gelisimi de devam etmektedir. Yorede erkegin gii¢ ve otorite olarak
iliskilendirilmesi sebebiyle “eniste” olarak aile i¢indeki konumuna da yon vermektedir.
Yorede erkegin erkekliginin insa siirecinde evlilikle sayginlik kazandig: gibi eniste olarak
da gelinin kardesleri tarafindan da bu sekilde bir beklentisi bulunmaktadir. Bu sekilde bir
erkegin aile i¢indeki konumu daha da artarak aile biiyiligli sayilip s6zii dinlenen ve saygi

gosterilen bir konuma erigmesini saglar.

Yorede enisteye yonelik esine sahip ¢ikmasi, koruyup gdzetmesi, ailesine ocagina sahip
cikmasi, aile biiytliklerine saygida kusur etmemesi ve yeri geldiginde de aile iginde bir
durum oldugunda herkesten once onun adim atmasi beklenir. Bu sekilde erkegin
evlenerek kendi ailesi igindeki sorumlulugu disinda esinin ailesi {izerinde de sorumlulugu
olusmaktadir. Bunun tersi bir durum oldugu zaman damadin “eniste” olarak
sorumluluklarini yerine getirmemesi halinde ya da saygida kusur ettigi zaman varsa kendi

icindeki ya da disardaki diger damatlarla kiyaslamalara sebep olmaktadir. Boylece aile
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icerisinde damatlar arasinda bir hiyerarsi olusarak iyi damat kotii damat ayrimi
yapilmaktadir. Iyi damat olarak adlandirilan erkegin aile igindeki konumu giiclenerek
erkekligin insa siirecine de etki eder ve otoritesi de artmaktadir. K6tii damat olarak da
gorevlerini yerine getirmedigi i¢in aile i¢inde konumu zayiflar ve bir erkek olarak
sayginliginin azalmasina neden olur. Ciinkii erkeklik statiisii ve iktidar mekanizmasi
devamli olarak korunmasi ve siirdiiriilmesi beklenir. Yorede bir erkegin evlenerek damat
olmasi toplum tarafindan saygi gérmesi 6nemli olmakla beraber bunu devam ettirmesi de
cok onemlidir.. Bu yiizden bir erkegin kotii damat olarak goriilmesi erkekligin ingasindaki

korudugu kimliginin zedelenmesine neden olmaktadir.

Bir erkegin evlenerek damat olmasiyla sahip oldugu bir diger statii de “BACANAKtir.
Yorede bacanaklar arasinda birbirlerine kars1 sadece saygi beklemektedir. Bu durum
karsilikli olarak iligkide cok 6nemli olmakla beraber saygisizlik oldugu zaman bacanaklar
kendi aralarinda goriismemektedir. Ozellikle aile icinde iyi damat ve kotii damat ayrimi
yapilmasi bacanaklar arasindaki iliskiyi fazlasiyla etkilemektedir. Yorede bacanaklarin
iyl anlagmamasi halinde “Sel aldi bacanagi da irmaga dogru aradi diger bacanak”

seklindeki ifadeyle de bu durumu net bir sekilde gormekteyiz.

5.7.3. Maddi Yon

Bir erkegin evlenerek damat olmasiyla damatligin maddi yoniiniin bu yolculukta baskin
bir sekilde karsimiza ¢ikmaktadir. Yoredeki genel olan diistince kiz tarafinin kiz veriyor
ve erkek tarafinin kiz aliyor diisiincesinden hareketle erkek tarafinin tiim masraflar

karsilamasi istenmektedir.

Bu duruma ilk olarak “DUGURLUGE/DUNURLUGE GITME” zamaninda gériiriiz. Kiz
istenilip soz kesildiginde erkek tarafi ile kiz tarafi arasinda “KESIK/KESIR” yazilir. Kiz
tarafi oglan tarafindan istediklerini bu listede belirtir ve oglan tarafinin bu listede
yazilanlar1 almasi beklenir. Kesikte, basta baslik parasi olmakla beraber altin miktari,

altin bilezik, zincir kolye, saat, mobilya, kiyafet, basma, ayakkabi, koyun yiiniinden
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yorgan, bes kat yatak gibi pek cok esya yazilirdi. Kesigin icerisine patiska, hase!’ ve
kabus ‘8da ekletilirdi. Evlenecek kizin ¢eyizi icin islemlerini yapacag bu kumaslari bile
erkek tarafinin almasi gerekirdi. Kiz tarafinin damat bohgasina koyacaklar1 “kabus”
kumasimin da erkek tarafinin almasi gerekirdi. Ayni sekilde kiz tarafinin yorgan
yapiminda kullanacaklar: yiinleri bile damat tarafi verirdi. Oglan tarafinin bunlar1 kabul
edilmesi beklenmekle beraber bunlar kabul edildikten sonra diigiiniin ne zaman ve nasil
kurulacagi konusulmaktadir. Aksi halde oglan tarafi bunlar1 karsilayamazsa diiglin
kurulamazdi. Ayn1 zamanda sozii gerceklesen erkegin, kazandigi parayi ailesine destek
olarak vermesi ve de nisanliliktan 6nceki gibi kazandigi parayr har burup harman
savurmamasi istenir. Ciinkli erkek, yuva kuracagi i¢in evliligine yatirim yapmalidir.
Erkegin, kuracag1 yuva lizerinde olusturacagi otoriteyi kazandigi paranin destegini alarak

gerceklestirdigi icin onemlidir.

Yorede, 1980’li yillardan itibaren “BASLIK PARASI” ortadan kalkmis olmakla beraber
uygulandig1 yillarda kiz tarafinin baslik parasini istemesi olagan karsilanmaktaydi. Baslik
parasinin miktari tamamen kiz tarafinin inisiyatife kalmis olmakla beraber oglan tarafinin
muhakkak karsilamasi1 gerekirdi. Baslik paras1 haricinde oglan tarafindan anne igin “SUT
HAKKI” ve gelinin erkek kardesi i¢in “KARDES YOLLUGU” da istenilmekteydi.
Damadin sadece kayinpederinin gonliinii hos tutmasindan ziyade varsa gelinin erkek
kardesine de ayni sekilde davranmalidir. Damadin sadece diiglin masraflarim
karsilamasinin haricinde bu sekilde aileye ¢esitli sekillerde para vermesi de gérevlerinden
biridir. Giliniimiizde ise bu sekilde baglik parasi ve kardes yollugu devam etmemekle

beraber istege gore anne icin verilen siit hakki hala daha devam etmektedir.

Damadin, “EKSIK ALMAYA GITME” de de maddi yonii 6n plana ¢gikmaktadir. Diigiinle
ilgili yapilan aligveris i¢in tiim masraflar damat tarafina ait olup kiz tarafi herhangi bir

sekilde katki saglamamaktaydi.

Yorede daha Onceden kina gecesi masraflarinin da damat tarafi karsilamakta olup

giiniimiizde ise bu durum degismekte olup kiz tarafi masraflar1 tistlenmistir. Giiniimiizde

17 «patiska” ya da “hase” geng kizin el islemeleri igin kullanacagi bez, kumastr.
18 “Kabus”, yorede damat igin “gdynek” yapiminda kullanilan bir tiir kumas, bez gesididir. “Goynek”,
belin altina kadar inen, “kabus” dan yapilan bir gémlektir.
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ise kiz tarafinin da masraflara ortak oldugu goriilmektedir. Ozellikle yatak odas1, mutfak

esyalar1 ve beyaz esyalarin alimina kiz tarafi da dahil olmaktadir.

Yorede eskiden gegmisten gliniimiize yapilan diiglinlerin masraflar1 oglan tarafina ait
olmaktadir. Onceden daha c¢ok koy diigiinleri yapilmasina karsin  giiniimiizde salon
diigiinlerinin daha ¢ok 6n planda olmaktadir. Koy dugiinii olarak yapildiginda ayni
zamanda diigiin yemekleri de olmaktaydi. Diigiin yemekleri biiyiik kazanlar esliginde
erkek evinde yapilirdi ve ¢ok maliyetli olurdu. Hatta durumu ¢ok iyi olan aileler sigir da
keserdi. K1z tarafinin da kendi evinde diiglin yemegi dagitmak istediginde de yine erkek
tarafi destek olmaktaydi. Gliniimiizde ise daha ¢ok salon diigiinleri oldugu i¢in ayriyeten

aileler isterlerse evde yemek ya da daha ¢ok siparis olarak yemek dagitilmaktadir.

Damadin diigiin zamani pek ¢ok yerde bahsisi vererek de maddi yonii 6n plana ¢ikar.
Ciinkii bir erkegin damat olmasiyla maddi giiclinii her asamada gostermesi gerekir. Gelin
almaga gidildigi zaman yol kesilerek damadin bahsis dagitmasiyla kiz evine gelindiginde
gelinin kardesleri tarafindan kap1 kesmesiyle devam eder ve sandik parasinin alinmasiyla

buraya kadarki siire¢ tamamlanur.

Gelin oglan evine geldigi zaman kiyilan dini nikahta da damadin geline vermesi i¢in mihr
konusulur. Burada da gelinin maddi olarak ne isterse damadin karsilamasi beklenir.
Bunun dini bir vazife olmasi da damat i¢in yerine getirmesi gereken bir gérev olarak

goruliir.

Damadin maddi yoniiniin 6n planda oldugunu gerdek gecesinde de goriilmektedir. Geng
ciftler birlikte olmadan ©nce damat gelinin duvagini agmadan yiiz gorimligi
vermektedir. Bu sekilde duvak agilmaktadir.

5.7.4. Icra Yonii

Toplum i¢inde erkeklerin genel olarak almis olduklar1 rollere bakildiginda gii¢ ve otorite

ile olan iligkisi 6n plana ¢ikmaktadir. Bir erkegin siinnet ve askerlikle ¢ocukluktan
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kurtuldugunu ispat etmesinin yan1 sira evlenme asamasindayken de her tiirlii zorluklara
ne Olclide katlandigi test edilmektedir. Atay, bir erkegin imtihanlari gegemedigi
durumlarda, erkekligini kanitlayamadigini, erkekten sayilmadiginmi belirtir. Gerilimli
imtihanda erkege diisen, her daim erkekligini kanitlamasidir (2004: 11). Topluluk i¢inde
erkegin evlilige hazir oldugunu gostermesi ve erkekligini kanitlamasi igin ¢esitli ritiieller
ve uygulamalar yapilmaktadir. Buna ek olarak da bu uygulamalardan gegerek basarili
olan erkegin artik evlilige de hazir gbziiyle bakilmasini saglamaktadir. Her toplumun
kendine 6zgii bunu uygulama sekli vardir. Samsun’un Tekkekdy il¢esinde de damat i¢in

erkekligini ispat etmesi adina gesitli ritiiellerde ve uygulamalar bulunmaktadir.

5.7.4.1. Damatlik Etrafinda Olusan Ritiieller ve Uygulamalar

Kadinin kendini ifade etme firsatin1 ve roliinii kiz isteme geleneginde daha iyi goriiriiz.
Kahve bu ritiielde, sozsiiz bir iletisim aracidir. Eskiden geng kizlar damadi istemede
gordiikleri icin onu begenip begenmediklerini anlatmak i¢in tuzlu kahve yontemini
kullanirlarmis. Damadi onu begendigini belli etmek icin bol sekerli, reddettigini
gostermek i¢in ise bol tuzlu kahve ikram ederlermis. Damat adayr buna gore kizin
diisiincesini 6grenmis olurmus. Bugiin bu gelenekte degisimler yasanmis olup tuzlu
kahvenin kizin damadi istemedigi anlaminin disina ¢ikilarak kahveyi “gik” ¢ikarmadan
icerse damadin sevgilisini ¢ok sevdigi ve iyi bir koca olacagi anlamlarina gelmektedir.
Boylelikle bir erkegin evlenebilmesi icin daha ilk basamaktan erkekligini ispat etmesi ve

zorluklara gogiis germesi gerekir.

Bir erkegin evlilige hazir oldugunu gostermesi icin topluluk i¢inde gii¢ gosterisinde
bulunmasi i¢in bir takim uygulamalara katilmasi beklenmektedir. Diigiinlerde uygulanan
koy seyirlik oyunlarinin bas kahramanlar1 gelin ve damat olmaktadir. Diiglin 6ncesinde
diigiin sirasinda ve diigiin sonrasinda kdy yerlerinde damadin i¢inde yer aldig1 oyunlar
oynanmaktadir. Tekkekdy yoresinde “CIFTCI OYUNU” olarak bilenen bu oyunda
damadin giiciinii kanitlamasi i¢in yapilmis olan bir uygulamadir. Kiz tarafinda
diizenlenen kina gecesinde belli bir siire gegtikten sonra kiz tarafindaki geng erkekler

oglan tarafina gider. Oglan evinin belli bir yerine gelindigi zaman aralarinda bulunan en
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iri ve agir adamu yere yatirirlar. Yorede yere yatilan o adama “CIFTCI” denir ve yere
yattigi zamanda “HASTA OLDU” denir. Sonrasinda damadin bahsis vererek “ciftci”
denilen bu adami sirtina alip kaldirmasi evinin daha da yakinina getirmesi beklenir.
Boylelikle de damat topluluk i¢inde giiciinii bir diger ifadeyle de erkekligini kanitlayarak

evlenmeye hazir oldugunu gosterir.

Tekkekoy yoresinde damadin erkekligini ispat etmesi i¢in diigiin giini “GUVU
SIRUK”u®® olarak adlandirilan oyundan basaril1 bir sekilde gegmesi beklenirdi. Bu oyun
daha ¢ok yorenin yerlileri arasinda oynanmaktadir. Bu sirik ince ve uzun olanlardan tercih
edilirdi ve bu sirik soyulup yaglanirdi. Sirigin tepesine de bayrak asilirdi ve goge
¢ikarilirdi. Damadin uzun ve ince olan bu yagli sirigin tepesine ¢ikmasi ve bayragi almasi
beklenirdi. Damat bu gorevi basariyla tamamlarsa hem bahsisini alir hem de erkekligini
ispat etmis olurdu. Ancak damadin herhangi bir 6zrii ya da marazi varsa, erkek tarafindan
birinin bu gorevi damat yerine tamamlamasi beklenirdi. Bu sekilde erkek tarafindan bu
gorev basarili bir sekilde yerine getirirse damat yapmis seklinde sayilir ve kendisine
bahsis verilirdi. Bu oyun bir bagka sekilde daha oynanirdi. Soyle ki; uzun olan bu sirigin
tepesine kesik bir sise ya da biiyiik boyutlu yumurta bezle baglanarak konulurdu fakat bu
sefer damadin bu yumurtayi ya da siseyi nisan alarak vurmasi yani ates etmesi beklenirdi.
Sadece bir kere tepedeki yumurtay1 ya da siseyi vurma hakkina sahip olan damadin bu
gorevi basarili bir sekilde yerine getirmesi beklenirdi. Basarili bir sekilde yerine
getirdikten sonra da bahsisini alirdi. Damadin bu “GUVU SIRUK”u olarak adlandirilan
oyunu muhakkak basarili bir sekilde tamamlamasi istenir eger ki bu gorevi yerine
getiremezse gelini alamazdi. Clinkii damadin erkekligini yagli ince ve uzun siriga ¢ikarak
ya da bu sirigin tepesine nisan alarak marifetlerini sergileyerek ispat etmesi beklenirdi.
Kimmel, basarisizligin, erkegin tam anlamiyla erkek olarak géziikmemesine yol agtigini,
erkegi cinsiyetinden ayirdigini belirtir. Basarisizlik karsisinda erkegin pisirik, ana kuzusu,
anasinin evladi olarak goériilmesi (2013: 96) “glivu siruk”u oyununu basarisiz bir sekilde

ortaya koyan erkek i¢in de ayni anlamlari ifade etmektedir.

Erkek olmanin toplumsal algisi, sadece biyolojik olarak erkek cinsel organiyla dogmus

olmakla belirlenmemektedir. Dolayisiyla biyolojik olarak erkek dogmus bir cocugun tipki

19 “Giivu Siruk” olarak yoresel olarak adlandirilan bu oyun “giivey simgr” dir.
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stinnet veya heteroseksiiel cinsel iligki gibi ¢esitli yollar ve evrelerle “tam erkek” olmasi
saglanmaktadir (Barutcu 2013: 63). Boylelikle bir erkegin heteroseksiiel iliskiyi
yasayarak erkekligini ispat etmesi gerekir. Tekkekoy yoresinde de gerdek gecesi erkegin
erkekligini ispat edebilmesi ag¢isindan 6nemli bulunmaktadir. Yoérede gerdek gecesi
erkegin cinsel agidan gorevini yerine getirmesi ve bunu duyurmasi istenir. Erkegin gerdek
gecesinin iyi gectigini ispatlamasi i¢in evinin penceresinden disariya birkag el ates atmasi
gerekir. Bu sekilde topluma duyurmus olarak erkekligini ispat eder. Yorede bu gelenek

hala daha devam ettirilmektedir.

5.7.5. Inanc Yonii

Yorede evlenmemis erkegin nasibinin bagli oldugu diisiiniilerek kismetinin agilmasi igin
cesitli yollara bagvurulmaktadir. Hocaya gidip genci okuyup iiflemek, kitap agmak ve
muska yaptirmak en sik karsilagilan durumlardan biridir. Bunun disinda kismet agmak
i¢in kursun dokme de yapilmaktadir. Tekkekoy’de insanlar kismet agmak i¢in “Aci su”
ad1 verilen daglik yere giderek oradan akan sudan sifa yerine su i¢ip orada bulunan agaca
bezde baglamaktadir. Bir diger 6rnekte yorede Zafer Mahallesi olarak adi gecen yerde
kismet agmak icin insanlar herkesin de bildigi bir yerde bulunan bir agacin (bu agag ya
ceviz ya da kiraz agaci) yilizeye vuran koklerinin altindan ge¢mektedirler. Bu agacin
altindaki kok acik bir durumda olup tipki bir tiinel gibi bir tarafindan girip bir tarafindan
cikilabilmektedir. Yorede, bu uygulamay1 yaptiktan sonra olumlu sonuglar gordiikleri

i¢cin buna inanirlar ve ritiieli gerceklestirmektedirler.

Tekkekoy yoresinde gelin ve damat gerdege girmeden 6nce onlara 6zel bir sofra kurulur.
Bu sofrada, yorede en ¢ok yapilan keskek yemegine yer verilmez. Keskek, tiiyleri 6zenle
yonulan tavuklardan yapilir. Dolayisiyla da gelin ve damadin bu keskegi yerlerse
cocuklarinin da basinin kel olacagina inanilir. Bu yiizden de gelinin ilk geceden hamile
kalmast durumuna karsin gelin ve damada keskek yedirtmezler. Herkesten ayr1 olarak
gelin ve damada et kavurmasi yedirtilir. Ayrica bu sofraya birden ¢ok kasik koyulur ki ne

kadar ¢ok kasik degistirip yerlerse o kadar ¢cok cocuklarinin olacagina inanilmaktadir.
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Yorede, gen¢ kizin baba evinde ¢ikmadan once beline baglanan kusagi erkek evine
geldiginde damat tarafindan ¢6ziilmesi beklenir. Ciinkii sadece damat tarafindan bu kusak

¢oziiliirse gerdek gecesinin iyi gececegine inanilmaktadir.
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SONUC VE ONERILER

Bu ¢alismada, erkekligin evlilik ritiieli i¢erisinde insa edilme bi¢imi iizerinde durularak
damatlik kimliginin ve deneyiminin erkekligin ingas1 tizerindeki kurucu etkisi, 6rneklem
olarak belirlenen Samsun’un Tekkekdy Ilgesi Tiirk halk kiiltiirii baglaminda arastirilmis

ve incelenmisgtir.

Toplumsal cinsiyete dayali is boliimii sonucu erkegin ve kadinin toplum i¢indeki rolleri
belirli sekillerde tanimlanir. Erkegin ve kadinin yasamlar1 boyunca toplum tarafindan
belirlenen bu rollere ayak uydurmasi beklenir. Erkegin ve kadinin cinsiyet rollerine gore
davranan bireyler toplum tarafindan kabul edilirken, uygun davranis sergilemeyenler ise
toplum tarafindan maddi ve manevi yaptirimlara tabi tutulur. Samsun’un Tekkekdy
llgesi’nde de bir erkegin tam bir erkek olmasi belli asamalardan gegmesiyle
gerceklesmektedir. Bir toplumsal cinsiyet kimligi olan erkekligin insa siireci pek ¢ok
simavdan gegerek olugsmaktadir. Van Gennep’in gegis ritiiellerine iliskin modeline uygun
bu siire¢ siinnet ile baslayarak askerlikle devam edip evlilik ile tamamlanir. Samsun
Tekkekoy yoresi Tiirk halk kiiltiiriinde siinnet, erkeklige gecis siirecinin ilk asamasini
olusturur. Siinnetten sonra askerlik, bir erkegin olgunlasma siirecine girmesinin bir
gostergesi olarak erkeklige girisin ikinci asamasini olusturur. Geng erkek askerligini
tamamladiginda “adam” olmus sayilirken; askerligini yapmamus bir erkek toplum
tarafindan bekleneni yerine getirmedigi icin dislanarak “deli” ya da “cahil” gibi ad
takmalara maruz kalmaktadir. Geng bir erkegin “tam bir erkek” kimligini kazanmasi ise
ancak evlenmesi ve bir ailenin sorumlulugunu ytiklenmesi ile ger¢eklesmektedir. Evlilik,
tam bir erkek olarak kabul edilmenin yan1 sira, erkege basta “koca” olmak iizere, “damat”

ve “eniste” gibi 6nemli toplumsal kimlikler kazandirmaktadir.

Algisal ya da bir diger ifadeyle diisiinsel olarak Tekkekody yoresindeki ideal damat
adayinda aranilan 6zellikler askerligini yapmis olmasi, mesleginin olmasi, evine ocagina
sadik olmasi ve kotii aliskanliklarinin olmamasi seklinde siralanmaktadir. Buradaki
istisnai durum ekonomik durumdan kaynakli olarak evdeki yalnizligi azaltmak ve is
giicinii arttirmak amaciyla kiiciik yaslarda evlendirmelerin yasandigi i¢in bir erkegin

askerligini yapip yapmamast 1975°li yillara kadar cok aranmamaktaydi. Yorede
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erkeklerin evliligi ne sekilde algiladiklar1 ve nasil anlamlar yiikledikleri de incelenmistir.
Erkegin evlilikle beraber ailenin gec¢imini saglama ve koruyup kollama gorevinin
kendisine yiiklenerek sorumluluk sahibi olmalar1 beklenmektedir. Ayn1 zamanda evlilikle
beraber erkegin hal ve hareketlerine de ¢eki diizen vermesiyle daha olgun davraniglar
gostermesi Istenmektedir. Toplum tarafindan bu sekilde erkege atfedilen rolleri
gerceklestirdiginde desteklenerek saygi duyulmasiyla erkekligin ingasinda giiclii bir
konuma erisilmektedir. Yorede erkegin sorumluklarini yerine getirmedigi zaman toplum
tarafindan dislanmalar gercekleserek erkeklik statiisiinde gii¢sliz bir duruma diismektedir.
Yorede erkegin evlenerek sorumluluk sahibi olmasi disinda ayn1 zamanda edinmis oldugu
kiiltiirel birikimi ileriki slirecte gelecek kusaklara da aktarmasi beklenir. Boylelikle bu

noktaya erismis erkegin kalic1 bir gérevi de olugsmaktadir.

Tekkekoy yoresinde erkegin igten, distan ya da i¢glivey olarak gergeklestirmis oldugu
evlilik tiirleri toplum tarafindan o erkege davranis seklini de degistirmektedir. Yorede
gecmisten glinlimiize en yaygin evlilik bigimi akraba evliligidir. K1z ailesinin igten evlilik
yapan damatlarint tanidiklart i¢in var olan yakinlik ve giiven duygusundan dolayi
disardan evlilik yapan damada kars1 daha iistiin tutulmaktadir. Boylelikle disardan evlilik
yapan damadin aile igindeki konumunun zayif diismesine neden oldugundan aile
otoritesinde tistlin glic olmamas1 erkeklik kimliginin gii¢siiz kalmasina da sebep
olmaktadir. Yorede icgiivey seklinde evlilik desteklenmemektedir. Bunun en 6nemli
sebebi de erkekten beklenen roller ve yerine getirmesi gereken normlardan
kaynaklanmaktadir. Tekkekdy yoresinde kabul goren fenomen erkeklik algis1 askerligini
yapmis, evini ocagini kurup ailesine sahip ¢ikmis olandir. Bunun disina cikilip icgiivey
seklinde gelinin evine gidildigi durumlarda yorenin erkeklik algisina uygunluk
gostermemektedir. Yorede iggilivey seklinde evlilik yapmis olan damatlara “dikme”
denilir. Damadin kiz evine giderek orada sahip oldugu varliklardan dolay1 “sonradan
gorme” ve “hazira kondu” seklinde konusmalarin gergeklesmesine neden olarak
toplumdan diglanmalar yasanmaktadir. Bu sebeple de toplumun erkege dayatmis oldugu
normlara uygunluk gostermedigi i¢in erkekligin insas1 yoniinde erkeklik kimligi
tamamlanmamis sayilmaktadir. Toplumumuzda erkekligin insasinda erkegin evlenerek
“tam erkek” olarak sayilmasina karsilik erkegin evlenmeme durumunda ise bu insa

slirecini tamamlamamis olarak sayilmaktadir. Yore tarafindan bir erkegin evlenmemesi
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hos karsilanmamakta olup erkegin “kaluk/kalik” gibi adlandirmalara da maruz
kalmaktadir. Tekkekdy yoresinde, erkekten ailesini koruyup ve gecimini saglamasi
beklenmektedir. Yorede evlilikle beraber damadin “eniste” olmasiyla erkeklik
statiisiindeki gelisimi de devam etmektedir. Eniste olmak, aile icerisinde s6z sahibi olan
ve saygili duyulan mertebeye isaret etmektedir. Bu yiizden gelinin kardesleri tarafindan
damatta saygi duyulmasi gereken bir eniste profili bulunmaktadir. Ayn1 zamanda eniste
olarak goriilen erkegin zamanla gelinin ailesi icinde de s6z sahibi olarak aile iginde bir
durum oldugu zaman herkesten once onun yer almasi istenir. Dolayisiyla kendi ailesi
disinda esinin ailesi tizerinden de sorumluluklar damada yiiklenmektedir. Damattan
beklenenler sorumluluklar yerine getirilmedigi zaman kendi iginde ya da disardaki
damatlarla kiyaslamalar da yasanmakta olup damatlar arasinda hiyerarsik bir diizen
olusarak iyi damat, kotii damat ayrimi yapilmaktadir. Iyi damat olarak goriilen erkegin
aile i¢indeki konumu gii¢clenerek erkekligin insasindaki en Onemli sayilan gii¢ ve
otoriteye kavusurken kotii damadin ise aile igindeki konumu zayiflar ve erkeklik
statiisiiniin ve iktidar mekanizmasinin zayiflamasina neden olur. Damatlar arasindaki bu
hiyerarsik durum damatlari bir diger ifadeyle bacanaklar1 da etkileyerek kendi aralarinda

sorunlara neden olmaktadir.

Bir erkegin erkeklik kimliginin ingasin1 damat olarak tamamlamasina katk: saglayan en
biiytik unsur maddi giigtiir. Ciinkii yorede erkeklerin evlendikleri zaman evlilikle ilgili
tiim masraflar karsilamasi beklenmektedir. Gegmisten giiniimiize damadin maddi yonii
evlilikle ilgili her asamada karsimiza ¢ikmaktadir. Bu durum ilk olarak diiniirlige
gitmeden baglayarak “kesik/kesir kesme”, “baslik paras1”, “siit hakki”, “kardes yollugu”
gibi cesitli yollardan damat tarafindan para ya da kiymetli seyler istenmektedir.
Sonrasinda damat “eksik almaya gitme” zamaninda gelinin eksiklerini gidermenin yani
sira yakinlarina da hediyeler almasi beklenmektedir. Bunlari takip eden nisan, kina gecesi
ve diigiinle ilgili tim masraflari da damadin karsilamasi beklenmektedir. Giinlimiizde bu
durumda degisiklikler yasanmis olup “kesik/kesir kesme” hala daha devam etse de
“baslik paras1”, “kardes yollugu”, “siit hakk1” devam etmemektedir. Ayn1 zamanda “eksik
almaya gitme” gilinlimiizde evlenecek olan c¢iftler birlikte hareket ederek esya aldiklar
icin bu durumda da degisiklik yasanmistir. Giiniimiizde nisan ve kina gecesi masraflari

kiz tarafina ait olmakta olup erkek tarafi isterse yardim etmektedir. Damadin maddi
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giiclinii diigiin zamani da gorebilmekteyiz. Diiglin zaman1 damadin pek ¢ok sekilde bahsis
verdigi durumlar bulunmaktadir. Diigiin giinii gelin almaga gidildigi zaman gelinin
kardesleri tarafindan da kapi kesme ve sandik parasi adi altinda damattan bahsis
istenmektedir. Ayrica dini nikah kiyildigi zaman gelinin damattan mihr olarak
istediklerini de damadin kargilamasi beklenmektedir. Sonrasinda gerdek gecesi de damat
gelinin duvagini agmadan Once de yliz goriimliigli vermesi gerekmektedir. Erkekligin
insasinda evlenerek damat olup bu insayr tamamlamasi i¢in maddi giiciiniin yerinde

olmasi beklenmektedir.

Bir erkegin siinnetle ve askerlikle ¢ocukluktan kurtuldugunu ispat etmesinin yani sira
evlenme asamasindayken de erkekligini ispatlama miicadelesinde bulunmaktadir. Yorede
erkegin evlilige hazir oldugunu gostermesi ve erkekligini kanitlamasi icin ¢esitli ritiieller
ve uygulamalar yapilmaktadir. Damat adaymin erkekligini ispatlamasi ilk olarak kiz
istemede tuzlu kahveyi i¢mesiyle baslamaktadir. Damadin tuzlu kahveyi “gik”
cikarmadan igerse damadin sevgisini ¢ok sevdigi ve iyi bir koca olacagi anlamlarina
gelmektedir. Diigiin zaman1 da erkegin evlilige hazir oldugunu gdstermesi i¢in gii¢
gosterisinde bulunmasi gerekmektedir. Koy yerlerinde damadin i¢inde yer aldig1 oyunlar
vardir. Tekkekdy yoresinde “Ciftci Oyunu” olarak bilinen oyunda damadin giiciinii
kanitlamasi i¢in yapilmis bir uygulamadir. Bu oyun kina gecesi kiz tarafindan erkek
tarafina gelen geng erkekler araciligiyla olmaktadir. Kiz tarafindan gelen geng erkekler
aralarinda “Cift¢i” denilen en iri ve saglam adami se¢ip yere yatirirlar. Damat, “Ciftgi”
ye oncelikle bahsis verip sonrasinda da sirtina alip kaldirmasi beklenir. Boylelikle damat
topluluk i¢inde giiclinii bir diger ifadeyle de erkekligini kanitlamis olmaktadir. Yorede
bir diger uygulama da diiglin zamani yapilan “Giivu Siruk™ olarak adlandirilan oyundur.
Bu oyunda diigiiniin orta yerine ince ve uzun olarak segilen sirik yaglanarak ortaya dikilir.
Singin tepesine bayrak dikilir ve damadin bu sirigin tepesine ¢ikarak bayragi almasi
beklenir. Bu oyun bir baska sekilde de sirigin tepesine kesik bir sise ya da biiyiik boyutlu
yumurta bezle baglanarak damadin bu siseyi ya da yumurtayr tek nisanda vurmasi
beklenir. Damat bu sekilde bu oyunu basarili bir sekilde tamamladiginda hem bahsis alir
hem de erkekligini ispat ederek evlenmeye hazir oldugunu duyurmus olmaktadir. Aksi
halde basarili olmazsa erkekligini ispat edemeyecegi i¢in gelini alamama durumu da

olmaktadir. Yoredeki bu oyunlar ge¢miste daha ¢ok oynanmakla beraber bazi yerlerde
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hala daha devam etmektedir. Yorede geng erkegin erkekligini cinsellik iizerinden de
kanitlamas1 beklenir. Erkek, gerdek gecesinin iyi gegtigini ispatlamasi i¢in evinin
penceresinden birkag el ates atmasi gerekir. Boylelikle erkekligini cinsellik tizerinden de

kanitlayarak topluma duyurmus olur.

Tekkekdy yoresinde erkekligin insa siirecinde evlenerek damat olmasi bu siireci
tamamlamasini sagladig1 igin evlenmeme durumu hos karsilanmamaktadir. Bu durumda
da evlenmemis erkegin nasibinin bagli olduguna inanildig1 i¢in ¢esitli yollara bagvurulur.
Bunlar; hocaya gidip gencin okunup iiflenmesi, kitap agmasit ve muska yapmasi en sik
karsilasilanlardandir. Bunun disinda kismet agmak i¢in kursun dékme de yapilir. Yorede
“Acisu” olarak gecen daglik yerdeki suyu icmek ve oradaki agaca bez baglamak da kismet
acmak ic¢in yapilanlardandir. Zafer Mahallesinde bulunan bir agacin ylizeye vuran
koklerinin altindan gegmek de kismet agmak i¢in yapilanlar arasindadir. Yorede diigiin
zamani gelin ve damada diigiin yemegi olan “keskek” yemegini yemelerine izin verilmez.
Keskek yemegi tiiyleri 6zenle yonulan tavuktan yapildigi i¢cin dogacak olan ¢ocuklarinin
kel olma durumuna kars1 yemelerine izin verilmez. Herkesten ayri olarak gelin ve damada
bir sofra kurulur ve sofraya ¢ok fazla kasik koydurularak yemek yemeleri istenir. Ciinkii
cok fazla kasik degistirerek yemek yerlerse o kadar ¢ok cocuklari olacagina inanilir.
Yorede gen¢ kizin baba evinden c¢ikmadan once beline baglanan kusagin damadin
cozmesi gerekmektedir. Ciinkii sadece damat tarafindan bu kusak ¢oziiliirse gerdek

gecesinin iyi gecesinin 1yi gegecegine inanilir.

Sonug olarak evlenmenin erkeklerin toplumsal cinsiyet statiileri {izerinde yarattigi etki
dikkate alinarak damat olmanin, erkegin kimligini bi¢gimlendiren baslica unsur oldugu
goriilmektedir. Saha arastirmasinda da elde edilen verilerden hareketle, Tekkekoy
yoresinde evlenerek damat olmak erkegin “tam bir erkek” olarak goriilmesini

saglamaktadir.

Boylelikle Tiirk halk kiiltiiriinde gegmisten glinlimiize ortaya konulan erkeklik kimliginin
nasil olustugunu evlilik ritiieli {izerinden incelemek miimkiin oldugu ortaya koyulmus
olmaktadir. Sadece halk kiiltiiriiniin yazili iirinlerinden degil saha arastirmasi ile de

folklorik bir zenginlik sunan halk iizerinden inceleme gerceklestirilebilecegi ortaya
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koyulmustur. Bu sekilde erkeklik ¢alismalari halkbilimi baglaminda ele alinabilir ve
incelenebilir. Bagka boélgelerde ya da yorelerde de bu sekilde ¢alismalar yapilarak
karsilastirmali  folklor baglaminda karsilastirmali  olarak  toplanan  veriler
degerlendirilebilir. Sadece evlilik ritiieli izerinden degil mevcut folklorik malzemeyle
erkekligin insa siirecindeki diger asamalarda kendi 6zelinde ele alinabilir. Bu dogrultuda

literatiir igerisinde daha ¢ok yer alinmasi saglanabilir.
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FOTOGRAF 15: Biiyiiklii Mahallesi’nde Goriisme Ortami.
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FOTOGRATF 17: Biiyiiklii Mahallesinde Goriisme Ortami.
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FOTOGRATF 19: KKG6 ile Zafer Mahallesi’nde Goriisme Ortamu.
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FOTOGRAF 21: KK4 ile Zafer Mahallesi’nde Goriisme Ortamu.
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FOTOGRAF 23: KK7 ile Zafer Mahallesi’nde Goriisme Ortamu.
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FOTOGRATF 25: KKS5 ile Zafer Mahallesi’nde Goriisme Ortamu.
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EK-1: Orijinallik Raporu

SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU

HACETTEPE UNIVERSITESI
F? YUKSEK LISANS TEZ CALISMASI ORiJINALLIK RAPORU

HACETTEPE UNIVERSITESI
SOSYAL BIiLiMLER ENSTITUSU
TURK HALKBILiMi ANABILiM DALI BASKANLIGI'NA

Tarih: 22/06/2022]

o

Tez Baghg:: Tiirk Halk Kiiltiirinde Damat “Samsun’un Tekkekéy ilcesi Ornegi

Yukarida bashgi gosterilen tez calismamin a) Kapak sayfasi, b) Giris, ¢) Ana boliimler ve d) Sonu¢ kisimlarindan
olusan toplam 106 sayfalik kismina iligkin, 22/06/2022 tarihinde sahssm/tez danismamm tarafindan Turnitin adli
intihal tespit programindan asagida isaretlenmis filtrelemeler uygulanarak alinmis olan orijinallik raporuna gore,
tezimin benzerlik oram %21 ‘dir.

Uygulanan filtrelemeler:
1- K Kabul/Onay ve Bildirim sayfalari harig
2- X Kaynakea harig
3- [ Auntlar haric
4- [X] Alintlar dahil
5- [X] 5 kelimeden daha az értiisme iceren metin kisimlart haric

Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Tez Calismasi Orijinallik Raporu Alinmasi ve Kullamlmasi Uygulama
Esaslari’'mi inceledim ve bu Uygulama Esaslari’'nda belirtilen azami benzerlik oranlarina gére tez calismamin herhangi
bir intihal icermedigini; aksinin tespit edilecegi muhtemel durumda dogabilecek her tirli hukuki sorumlulugu kabul
ettigimi ve yukarida vermis oldugum bilgilerin dogru oldugunu beyan ederim.

Geregini saygilarimla arz ederim.

22/06/2022
Adi1 Soyadi: Songiil SAYLEK

Ogrenci No: N18130274

Anabilim Dali: Tirk Halkbilimi

Programi: Yiksek Lisans

DANISMAN ONAYI

UYGUNDUR.

Dog. Dr. Zehra KADERLI




EK-2: Etik Kurul/Komisyon Izni
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Sayt: E-35853172-300-00001311306
00001311306

T.C.

HACETTEPE UNiVERSITESI
Rektorliik

Say1 : 35853172-300
Konu : Songiil TOMAK Hk

SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU MUDURLUGUNE

Iigi  :19.10.2020 tarihli ve E-12908312-300-00001292123 sayil yaziniz

Enstitiiniiz Tirk Halkbilimi Anabilim Dali Yiiksek Lisans program 6grencilerinden Songiil
TOMAK'm Do¢. Dr. Zehra KADERLI damsmanhginda hazirladigi "Tiirk Halk Kiiltiiriinde
Damat-Samsun'un Tekkekoy Ilcesi Ormegi-" bashkli tez caligmasi Universitemiz Senatosu Etik
Komisyonunun 27 Ekim 2020 tarihinde yapmis oldugu toplantida incelenmis olup, etik agidan uygun

gorilmiistiir.

Bilgilerinizi ve geregini saygilarimla rica ederim.

e-imzalidir
Prof. Dr. Vural GOKMEN
Rektor Yardimceist

Hacettepe Universitesi Rektorlitk 06100 Sthhiye-Ankara Duygu Didem ILERT
Telefon:0 (312) 305 3001-3002 Faks:0 (312) 311 9992 E-posta:yazimd@hacettepe.edu.tr Internet
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