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Dini yoksulluk tartismalar1 XII ve XIII. yiizyillarda Orta Cag Avrupasi’nin
glindemindeki en onemli maddelerden biriydi. Gerek mevcut donemin ekonomik
gelismeleriyle gerekse Hiristiyanligin onlara yiikledigi ahlaki misyonla alakali olarak
inananlar, Isa’nin havarilere 6giitledigi gibi yoksul bir hayat siirmeleri gerektigini
diisiindiiler ve boylece kitleler halinde kat1 bir yoksulluk anlayisin1 benimsediler. Bu
durum kimi zaman Kilise’nin bu insanlara yonelik sert tepkilerine ve yaptirimlarina
sebep oldu. XIII. yiizyilin baslarinda, zamanin ruhuna uygun olarak Kilise’nin izniyle
kurulan Fransisken Tarikati, dini yoksulluk anlayisinin belki de en Onde gelen
temsilcisiydi fakat kendi aralarinda yoksullugun ne derecede yasanmasi gerektigi
problemini ¢ozememislerdi. Bu durum zaman igerisinde Fransiskenler arasinda
yoksulluk {izerinden yogun tartismalara ve boliinmelere sebep oldu. Kilise’nin duruma
miidahil olmasiyla birlikte tartisma tarikatin digina tasti ve Fransiskenler ile Kilise
arasinda bir ¢catismaya doniistii. Bu tartigmalar ve ¢atigsmalar sirasinda yoksullugun kati
bir bicimde yasanmasi gerektigine inanan Fransisken frerlerin en biiyilk motivasyonu
Hiristiyan toplumunu beklediklerine inandiklar1 Sabat Cagi diisiincesiydi. Bu
diisiincenin temelinde ise XII. yiizyilda yasamis, Fioreli Joachim (1135-1202) adinda
bir kesis vardi. Kitab1 Mukaddes’in gizli anlamini ¢ézmeye calisan bir miifessir olan
Joachim, 6liimiinden yaklasik elli y1l sonra kendini Fransiskenler ve Kilise arasindaki

miicadelenin tam ortasinda bulmustu.

Anahtar Sozciikler: Apokaliptisizm, Eskatoloji, Kehanet, Ruhani Fransiskenler,

Yoksulluk, Kilise, Hiristiyanlik
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ABSTRACT

ERGIN, Arda. Disputes on the Apocalyptic Ideas of Joachim of Fiore and its Impact on
the Orders of 13th Century, Master’s Thesis, Ankara, 2022.

Disputes of religious poverty were one of the most crucial items on the agenda of
medieval Europe in the 12th and 13th centuries. Regarding both the economic
developments of the period and the moral missions that Christianity imposed on them,
the believers thought that they should lead a poor life as Jesus advised the apostles, and
thus they adopted a rigid understanding of poverty en masse which, at times, led to
strong reactions and sanctions by the Church against these people. The Franciscan
Order, which was established at the beginning of the 13th century with the permission
of the Church in accordance with the atmosphere of the period, was perhaps the most
prominent representative of the understanding of religious poverty. Yet they could not
solve the problem of how poverty should be experienced among themselves, thereby
causing intense disputes and separations among the Franciscans over poverty. With the
involvement of the Church, the dispute spilled over the order and turned into a conflict
between the Franciscans and the Church. The greatest motivation of the Franciscan
friars, who believed that poverty should be severely experienced during these disputes
and conflicts, was the idea of the Sabbath Age that they believed to await the Christian
community. A monk named Joachim of Fiore (1135-1202) who lived in the 12th
century lied at the heart of this idea. Joachim, an exegete trying to descipher the hidden
meaning of the Bible, found himself in the middle of a struggle between the Franciscans

and the Church approximately fifty years after his death.

Keywords: Apocalypticism, Eschatology, Prophecy, Spiritual Franciscans, Poverty,
Church, Christianity
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GIRIiS

Bu calisma, XII. ve XIII. yiizyillarda apokaliptisizm c¢ercevesinde dini yoksulluk
hareketlerini incelemeyi amaglamaktadir. Bu amag¢ dogrultusunda oncelikle eskatoloji

ve apokaliptisizm kavramlar1 incelenecektir.

Antik Yunanca orijinli olan eskatoloji kelimesi, son seylerin bilimi anlamina gelir. Tanr1
tarafindan yaratilan diinyanin gelecekte ne sekilde sona erecegini inceler. Dolayisiyla
eskatoloji, cennet, cehennem ve arafin yam sira, Isa’nin ikinci gelisi, oliilerin dirilisi,
mahser giinii ve binyilcilikla ilgilenir.! Apokaliptisizm ise kutsal sirlarin Tanri’nin
yardimiyla “birtakim secilmis insanlar” tarafindan anlasilmasi, aciga cikarilmasidir. Bu
sirlar genellikle diinyanin son zamanlarinda ger¢eklesecek olaylarla alakali oldugundan
apokaliptisizm, eskatoloji kelimesi ile yakin anlamlidir ve bu sebeple bu iki kelime
zaman zaman birbirlerinin yerine kullanilabilir. Ancak apokaliptisizmin sadece “son
seyler” ile ilgilenmedigi unutulmamalidir. Zira apokaliptisizm, tarihin sonunda
yasanacaklara bakmasinin yani sira ge¢miste yasananlari da inceler ve biitiinsel bir

yaklasimla “eskatolojiyi tarihsel baglama oturtur.”?

XI. yiizyila gelene kadar Bat1 Hiristiyanligiin kiyamet diislincesi gelenegi ¢ogunlukla
Hippolu Augustinus’un (354-430) goriisleri iizerine sekillenmisti.> Kendinden sonra
gelecek miifessirlere ilham kaynagi olan Augustinus’a gore tarih -diinyanin alt1 giinde
yaratilmasindan yola ¢ikilarak- alt1 ¢aga ayrilmisti. Ik ¢ag Adem’den Nuh’a, ikinci ¢ag
Nuh’tan Ibrahim’e, iigiincii ¢cag Ibrahim’den Davut’a, dérdiincii ¢ag Davut’tan Babil
Siirgiinii’ne, besinci ¢ag siirgiinden Isa’nin dogumuna ve son olarak altinc1 ¢ag Isa’nmn
dogumundan zamanin sonuna kadardi. Tanri’nin dinlendigi giin olan yedinci giline atif
yapan yedinci ¢ag, zamanin disindaydi. Son yargilamadan sonra bagslayacak olan

sekizinci ¢agdan once gelen bu donem, bir¢ok Kilise bilgini tarafindan tartisildi ve bu

! M. E. Williams, “Eschatology (In Theology)”, The New Catholic Encyclopedia, Cilt 5, Ikinci
Edisyon, Thomson Gale, 2002, s. 342

2 Richard Kenneth Emmerson, Antichrist in the Middle Ages, A Study of Medieval Apocalypticism, Art
and Literature, University of Washington Press, Seattle 1981, s. 14-15

3 Brett Edward Whalen, Dominion of God: Christendom and Apocalypse in the Middle Ages,
Cambridge University Press, Cambridge, Massachusetts, Londra 2009, s. 76



donemde tam olarak ne yasanacagi merak konusu oldu. Bircok teolog bu donemi
sekizinci ¢ag olan Sabat Cagi’ndan dnce Hiristiyanlarin bin yil boyunca rahat ve mutlu
bir sekilde yasayacagi bir donem olarak tahayyiil etti. Fakat Augustinus, yedinci ¢aga
yonelik bu fikirleri reddetti. Ona gore yedinci cag bedenlerin dirilecegi bir ¢ag
olmayacak, sadece erdemli ruhlarin son yargilamadan Once dinlenecegi bir donem
olacakti. Bu donem sona erdikten sonra bedenler dirilecek, son yargilama goriilecek ve

ebedi mutluluk ¢ag1 olan sekizinci ¢ag, yani Sabat Cagi baslayacakt:.*

Augustinus, teologlarin Isa’nin dogumu ile kiyamet arasindaki zamam c¢aglara
ayirmasina karstydi. Ciinkii Isa’nin ilk gelisiyle birlikte yeryiiziinde yasanacak olan son
caga -altinci ¢aga- gecilmisti ve halihazirda insanlarin yasamakta oldugu altinci ¢ag,
Isa’nin ikinci gelisine kadar devam edecekti. Hiristiyanlarin sabirsizlikla bekledikleri
bin yillik dénem bu iki olay arasindaki donemi kapsiyordu. Bu yiizden gelecek zamanda

baslayacak bir biny1il1 beklemek anlamsizd:.®

Sonraki donemde Augustinus’un yorumlarindan fazla uzaklagilmadiysa da gittikge
cogalan Islam ve bilhassa Yahudi karsitligi kiyamet yorumlarinda kendine yer buldu.
Bunun sebeplerinden biri binyilin gelebilmesi i¢in diinyadaki herkesin Hiristiyan olmasi
gerektigine yonelik inanist1.® IX. yiizyila gelindiginde Hiristiyan diinyast Muhammed’i
deccalin habercisi, tiim Miisliimanlar1 ise deccalin vekili olarak gérmeye baslamistr.’

Miisliimanlarin yani sira Yahudiler de bu nefretten paylarini almiglardi.

X. yiizyllda Benedikten kesis Montier en Derli Adso (9207-990) deccalin Dan
kabilesinden bir Yahudi olacagi kehanetini ortaya koydu. Ona goére Dan kabilesinden
gelecek olan bu Yahudi Deccal, fahise bir kadinla zavalli bir adamin ¢cocugu olacakti ve

rahme diistiigli anda Seytan da ruh olarak ayni rahme girecekti. Kotiiliigiin cisimlenmis

Svanhildur Oskarsdottir, “The World and its Ages: The organization of an ‘encyclopaedic’ narrative
in MS AM 764 4to”, Sagas, Saints and Settlements, ed. Gareth Williams and Paul Bibire, Brill,
Leiden-Boston 2004, 1-12, s. 3-4

> Marjorie Reeves, “The Originality and Influence of Joachim of Fiore”, Traditio, Cilt 36, 1980, 269-
316, s. 273

Norman Cohn, Binyilin Pesinde: Devrimci Binyilcilar ve Ortagagin Mistik Anarsistleri, ¢ev. Defne
Karakaya, Kirmiz1 Kedi Yayinevi, Istanbul 2020, s. 85

7 Cohn, ag.e.,s. 86



hali olan bu cocuk, Filistin’de biiyiicii ve sihirbazlardan egitim alacak, kara biiyliyli ve

kotiiliigii 6grenecekti.®

XII. ylizyila gelindiginde apokaliptik calismalarda Gregoryen Reformalari’nin etkisi
goriilmeye baslandi. Bu c¢alismada deginilecegi lizere, bu yiizyilda Kilise’nin mevcut
durumundan memnun olmayan din adamlar, Kilise igerisindeki bozulmalarin
giderilmesini talep ediyorlardi. Esasen gec¢misteki papalar s6z konusu bozulmalarin
giderilmesi igin birtakim reform c¢alismalar1 yapmisti ancak ruhban iyeleri bu
calismalarin nihayete erdirilmedigini diisiiniiyorlardi. Bu insanlar zamanla bekledikleri
reformun ancak Tanri’nun miidahalesi ile ger¢eklesecegine inanmaya bagladilar.
Boylece XII. yilizy1l Avrupasi’nda reform yanlist bir apokaliptisizm gelenegi basladi. Bu
gelenegin en onde gelen temsilcisi ise Giiney Italya’da dogan Fioreli Joachim (1135-

1202) idi.

Ayni donemde, Hiristiyan diinyasinda -apokaliptisizmle alakali bu gelismelere paralel
olarak- maddiyat karsiti, uhrevi bir hareket ortaya ¢iktr. Oncelikle ruhban sinifindan
insanlar tiim mal varliklarindan vazgegerek birbirlerinden bagimsiz, bireysel bir bi¢imde
gezgin vaizlik yapmaya, insanlara Isa’nin ve havarilerinin yoksullugunu anlatmaya
basladilar. Zamanla bu 6greti hem ruhban hem de laikler arasinda kitlesel bir hareket
halini aldi. Boylece XII. yiizyilin ikinci yarisi, Kilise’nin izni diginda faaliyet gosteren
ve hatta kimi zaman ona meydan okuyan yoksul topluluklara sahit oldu. XIII. yiizyilda
da devam eden yoksulluk hareketleri, bu donemde farkli bir hal almaya bagladi. Zira bu
sefer igin i¢ine Joachimci kehanetler ve beklentiler dahil oldu. Kitab1 Mukaddes’in gizli
anlamim1 ortaya cikararak Hiristiyanlar1 bekleyen gelecegi O6grenmeye ugrasan bir
miifessir olan Fioreli Joachim, oliimiinden yaklasik elli yi1l sonra -kesinlike hi¢
beklemeyecegi bir bigimde- yoksulluk tartigmalarinin ve hareketlerinin odagina yerlesti.
Onun apokaliptik distinceleri, 6zellikle Fransisken Tarikati’na mensup yoksul frerlere,

Kilise ile girdikleri catisma sirasinda motivasyon saglamaya bagladi.

Yasanan biitiin bu hadiseleri ele almaya ¢alisan bu ¢alismanin ilk boéliimiinde Fioreli

Joachim’in kim oldugu iizerinde durulacak ve onun apokaliptik fikirleri anlagilmaya

8 Cohn,ag.e.,s. 88



4

calisilacaktir. Ikinci boliimde ise Joachim &ldiikten sonra Joachimciligin olusum
asamalar1 ve Fransisken Tarikati’na tesiri incelenecektir. Yine ayni bolimde yoksulluk
hareketlerinin hangi sartlarda ve nasil ortaya ¢iktig1 lizerinde durulacak, Fransisken
Tarikati’na niifuz eden Joachimci diisiincelerin nasil sonuglar dogurdugu anlasilmaya
calisilacaktir. Dolayisiyla bu c¢alismanin amaci, Orta Cag Avrupasi’nda XIII. yiizyilin
son yillarina gelene kadar, Joachim’in apokaliptik goriislerinin ve yoksulluk idealinin
gectigi asamalar1 takip etmek, bu ikisinin hangi yollarla baglanti igerisine girdigini
aciga cikarmaktir. Bu amag¢ dogrultusunda Joachim’in yoksulluk iizerine bir seyler
sOyleyip soylemedigi de incelenecek, boylece aradaki baglantinin yoksullukla ne derece

alakali oldugu anlasilmaya calisilacaktir.

Calismada, 6zellikle Giiney Bati Avrupa ele alinmig, italya yarimadasi ve Fransa
haricindeki cografyalarda ortaya ¢ikan Joachimci hareketlere deginilmemistir. Ayni
zamanda her ne kadar XIV. yiizyilin ilk yarisina bir miktar deginildiyse de ytlizyilin geri
kalan1 ¢alisamanin disinda tutulmustur. S6z konusu donemdeki Joachimci hareketlerin
calismaya dahil edilmeme sebebi, ¢aligmanin ¢ok uzun bir zaman araligin1 kapsamasi
halinde derinlikten uzak olacagina yonelik endisedir. Bu durum, Joachimciligin insanlar
tizerindeki etkisinin XIII. yiizy1l ve XIV. yiizyilin ilk yaris1 ile sinirh kaldigr anlamina

gelmemektedir. Zira Avrupa’da Joachimciligin etkisi birkag yiizy1l daha siirmiistiir.’

Calisma, birincil kaynaklarin bircogunun el yazmas: halinde kalmis veya Ingilizceye
cevrilmemis olmasi sebebiyle cogunlukla literatiir {izerinden yapilmistir. Ancak Fioreli
Joachim’in Liber de concordia noui ac veteris testamenti adli eseri E. Ranldoph Daniel
tarafindan yayimlandigi i¢in s6z konusu eserden bu g¢alismada faydalanilabilmistir.
Bunun disinda Bernard McGinn’in, Joachim’in eserlerinden bazi pasajlar1 Ingilizceye
cevirerek yayimladigi Apocalyptic Spirituality ve Visions of the End adli ¢alismalar
birincil kaynak olarak kullanilmistir. Bu ¢alisma icin kritik bir 6neme sahip olan Sahte
Joachimci eserlerin bir kism1 yine McGinn’in Visions of the End adli ¢alismasinda yer
verdigi bazi pasajlar tizerinden incelenmistir. Bu konuyla alakali arastirmanin geri kalan

kisimlar1 ise Sahte Joachimcilik ile alakali belgelerin hala el yazmasi halinde olmasi

®  Joachimciligin etkileri hakkinda detayl bilgi igin bkz. Marjorie Reeves, The Influence of Prophecy in
the Later Middle Ages, University of Notre Dame Press, Londra 1993



sebebiyle literatiir lizerinden yapilmistir. Bu sebeple, literatiirde Sahte Joachimci eserler

tizerinden dogrudan yapilan alintilar iizerinde 6zellikle durulmustur.

Tiirkiye’de bu zamana kadar yapilan ¢alismalarda, XII. yiizyilin din bilginleri tarafindan
ortaya konan apokaliptik eserlere deginilmemistir. Dolayisiyla bu ¢alismanin
merkezinde yer alan ve Orta Cag Avrupasi’nin en orijinal diisiincelerinden birini ortaya
koyan Fioreli Joachim iizerine bir ¢aligma bulunmamaktadir. Ayni sekilde daha once
Fransisken Tarikati’na yonelik bazi ¢alismalar yapildiysa da bu c¢alismalarin higbirinde
tarikat, Joachim’in diisiinceleri ve Joachimcilik lizerinden incelenmemistir. Bu ¢alisma,
Joachim’in hayatini, diigiincelerini ve Orta Cag Avrupasi’nda ortaya ¢ikan dini
yoksulluk hareketlerini biitiinsel olarak inceleyerek literatlirdeki sz konusu boslugu

doldurmay1 amaglamaktadir.



1. BOLUM: CALABRIALI KESIiS FIORELi JOACHIM (1135-1202)
1.1.XIL. YUZYIL GUNEY iTALYASI’NDA SiYASET

XI. vyiizyilm basinda Italya yarimadasmin giineyinde cesitli siyasi unsurlar
bulunmaktaydi. Yarimadanin en gilineyi Bizans’in hakimiyetindeydi ve Giiney
Italya’nin tamaminda hak iddia ediyordu. Ancak Capua, Benevento, Salerno gibi biraz
daha kuzey bolgeler Lombard prensleri tarafindan yonetilmekteydi. Dogrudan Bizans
hakimiyetinde olan Calabria ve Puglia’da ise ayrilik¢1 hareketler ortaya cikmaya
baslamisti. Bu sirada Sicilya adasi ise Fatimilerin kontroliindeydi ve Miisliimanlar
yarimadaya sik sik seferler diizenliyordu. Tiim bu siyasi unsurlarin kendi aralarinda

siirekli bir ¢atigma icerisinde olmas1 bdlgeyi oldukga istikrarsiz hale getiriyordu.'°

Giiney Italya’ya ilk gelen Normanlar -birgogu askerdi- iste bu siyasi kargasanin igine
yerlestiler ve ilk is olarak buradaki lordlarin askeri hizmetine girdiler. Béylece zamanla
giic kazandilar. 1047°de Lombardlarin tesvikiyle Bizans hakimiyetindeki Puglia’ya
sefer diizenlediler ve Melfi’yi ele gecirdiler. Bu durumdan memnun olan Alman
imparatoru I11. Heinrich (1017-1056), Norman prensi Drogo’ya (1010-1051) Lombard
prenslikleri olan Capua ve Benevento’yu ele ge¢irmeleri karsiliginda kendisini “Puglia
ve Calabria’nin diikii” olarak kabul edecegini sodyledi. Normanlarin bu teklifi
reddetmesi sonucunda Alman imparatoru, Normanlarin bolgedeki varligindan rahatsiz
olan papa IX. Leo (1002-1054) ile birleserek Normanlara saldirdi. 1053 senesinde
gerceklesen Civitate Muharebesi Normanlar adina zaferle sonuglandi ve IX. Leo
Normanlara esir diistli. Normanlar onu ancak kendilerinin Calabria ve Puglia’daki
hakimiyetlerinin taninmas1 sartiyla serbest biraktilar. ilerleyen yillarda Normanlarin
bolgedeki siyasi hakimiyeti gittik¢e artt1 ve yiizyilin sonuna dogru hakimiyet alanlarini

Sicilya’ya kadar genislettiler.*

1 Einar Joranson, “The Inception of the Career of the Normans in Italy, Legend and History”, Speculum,
Cilt 23, Say1 3, Temmuz 1948, 353-396, s. 353-354

Francesco Paolo Tocco, “Normanlar Giiney Italya’da ve Sicilya’da”, Ortacag II, Katedraller,
Sovalyeler, Sehirler, ed. Umberto Eco, ¢ev. Leyla Tongug Basmaci, Alfa Yayinlari, Istanbul 2017, s.
104-105; Luigi Andrea Berto, “The Image of the Byzantines in Early Medieval South Italy: The
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Biitiin bu olaylara paralel olarak Normanlarin papalikla olan iligkisi uzun bir siire
oldukca tatsiz ilerledi. Ancak Sicilya’nin Miisliimanlardan alinmasiyla birlikte papaligin
Normanlara sempatisi artti. Yine de bu iyi iliskiler uzun siire devam etmedi ve papa II.
Innocentius (?-1143) ile karsi papa Il. Anacletus (?-1138) arasindaki miicadelede
Norman krali II. Roger’in (1095-1154) kars1 papay1 desteklemesiyle birlikte iki taraf
arasindaki iligkiler tekrar gerginlesti. Roger, kendisini Sicilya krali olarak tanimasi
kosuluyla Anacletus’a destek verdi. Bunun {lizerine II. Innocentius, imparator III.
Lothair’1 (1075-1137) Normanlara savas agmasi konusunda ikna etti ve Lothair 1136’da
ordusuyla birlikte Giiney italya’ya sefer diizenledi. Lothair’e karsi kazanamayacagini
bilen Roger, Puglia’y1 fief olarak Lothair’e teklif etti ve bdylece iki taraf arasindaki

savas sona erdi.'?

1138’de Anacletus’un Olmesi ile birlikte II. Innocentius, karsi papayi desteklemis
olmasi sebebiyle II. Roger’1 aforoz etti. Bunun iizerine Normanlar Roma yakinlarinda
papay1 esir aldilar ve II. Roger’in aforozunun kaldirilmasi ve Sicilya krali olarak

taninmas1 kosuluyla onu serbest biraktilar.™®

Nihayetinde Joachim’in i¢ine dogdugu diinya Grek, Latin, Cermen ve Arap kiiltiirlinden
izler tasiyordu ve olduk¢a c¢ok kiiltiirlii bir yapiya sahipti. Bolgede farkli siyasi
odaklarin olmasi c¢atigsmalarin artmasina sebep oluyordu ve papalik s6z konusu
catismalara dahil olmaktan geri durmuyordu. Dolayisiyla Joachim, papalik-krallik
catismalarinin sik¢a yasandigi, hareketli bir diinyaya goézlerini agmist1 ve belli bir yasa

geldiginde o da kendini bu ¢ekismelerin icerisinde bulacakti.

Viewpoint of the Chroniclers of the Lombards (9th-10th centuries) and Normans (11th century)”,
Mediterranean Studies, Cilt 22, Say1 1, 2014, 1-37, s. 3-4; Dojcin Zivadinovic, The Origins and
Antecedents of Joachim of Fiore’s (1135-1202) Historical Continuous Method Prophetic
Interpretation, Andrews University, Basilmamis Doktora Tezi, 2018, s. 10-11; Bernard McGinn, The
Calabrian Abbot, Joachim of Fiore in the history of Western thought, Macmillan Publishing, New
York 1985, s. 3-4

2 Zivadinovic, a.g.e., s. 11-12

¥ Age.,s 13



1.2.FIORELI JOACHIM’IN HAYATI

Fioreli Joachim, yaklasik 1135 yilinda Italya yarimadasinin giineyinde bulunan Calabria
bolgesinin Celico sehrinde diinyaya geldi.!* Daha 6nce bahsedildigi gibi “Dogulu
Bizans, Miisliman Afrika ve Katolik Avrupa i¢ ice gectigi”®® ¢ok kiiltiirlii bir
cografyada dogdu. Dini olarak uzun zamandir Bizans etkisindeydi. Bolgede fazla sayida

Yunan bazilikas1 ve manastir1 bulunmaktaydi.®

Joachim’in babasi Mauro, Norman krali II. Roger i¢in c¢alisan bir katipti. Annesi
Gemma ise o daha 7 yasindayken 6lmiistii. Enteresan bir sekilde, annesi 6ldiikten sonra,
10 yasindayken vaftiz edilmisti. O sehirde yasayan bir bilginin Joachim’i vaftiz ederken

onun biiyiik bir insan olacagin sdyledigi iddia edilir.%’

Bolgedeki Yunan niifusu goze alindiginda bazi arastirmacilar Joachim’in ve ailesinin
Yunan orijinli olabilecegini iddia ederler. Ciinkii “Joachim” ismi Bati Avrupa igin
oldukca alisilmadik bir isim olmakla birlikte Yunanlar arasinda epey yaygindir.!® Ote
yandan bazi arastirmacilar ise Joachim’in 10 yasinda vaftiz olmasina ve “Joachim”
isminin Ibranice kokenlerine dikkat cekerek onun son zamanlarda Yahudilikten
Hiristiyanliga gegen bir aileden gelmis olabilecegi fikrini ortaya atarlar.’® Yine de bu
konuda sdylenenler spekiilasyondan ileri gidemeyecektir ¢iinkii Joachim’in ¢ocuklugu
ve ailesi hakkinda yeterli bilgi yoktur. Ayrica Hiristiyan diinyasindaki bir¢cok ismin
Ibranice kokenli oldugu diisiiniildiigiinde bu iddianin ayaklarinin yere basmadig
goriilecektir. Joachim’in 10 yasinda vaftiz olmus olmasi ise tek basina onun Yahudi
kokenli oldugunu diisiinmek i¢in yeterli degildir. Farkli kiiltiirlerden insanlarin yasadigi

boyle bir yerde, alisilmadik isimlere rastlamak ¢ok da sasirtic1 olmamalidir.?

14 McGinn, The Calabrian..., s. 3

15 Zivadinovic, a.g.e., s. 15; McGinn, The Calabrian..., s. 3; Giime¢ Karamuk, “Il. Friedrich von
Hohenstaufen’in Islam Diinyasi ile liskileri ve Arapga Kroniklere Yansimasi”, Belleten, Cilt 57, Say1
219, 1993, 447-480, s. 456

16 Zivadinovic, a.g.e., s. 16

7 Age.,s. 15

18 Age.,s. 16

¥ Age.,s. 17-18

20 Robert Lerner bu konuyu The Feast of Saint Abraham adli kitabinin Joachim’s Heritage boliimiinde
etkili bir bicimde tartisir ve Joachim’in Yahudi kokenli oldugunu iddia edenlerin gerekceleriyle aksini



Yine de Joachim’in dogdugu yillarda Giiney Italya’da kayda deger bir Yahudi niifusu
oldugunu sdylemek gerekir. Oyle ki bu niifus baz1 yerlesimlerde yiizde elli oranima
kadar c¢ikabiliyordu. Bu durum géz oOniinde bulunduruldugunda Joachim’in
diisiincelerinin bolgedeki Yahudilerden etkilendigi diisiintilebilir. Joachim’in kendisi de
yazdigr eserlerde Yahudi bilginlerden etkilendigini sdylemistir. Erken donem
eserlerinden birinde, giin-y1l ilkesini?! kullanan egitimli Yahudileri “bilge adam” olarak

tanimlamistir.??

Joachim’in dogup biiyiidiigii topraklar kiliselerle, manastirlarla ve sinagoglarla doluydu.
Ne var ki kendisi dini bir egitim almamist1.?® 14 yasinda gramer ve hukuk okumaya
basladi. Mezun olduktan sonra ise tipki babasi gibi katip oldu ve Palermo bagpiskoposu
Etienne de Perché (?-1169) hizmetinde caligmaya basladi.? 30 yagina geldiginde Sicilya
ve Bizans arasinda imzalanan ateskese miiteakiben Sicilya temsilci heyetiyle birlikte, iki
devlet arasindaki iyi iliskilerin siirdiirilmesi amaciyla, Konstantinopolis’e gonderildi.
Bu gorev sirasinda Konstantinopolis’te yasanan biiyiik bir salgin Joachim’in hayatinda
O6nemli bir doniim noktast oldu. Bu salgin sirasinda bir¢ok arkadasini kaybeden
Joachim, yaganan bu felaketi ilahi bir ceza veya bir isaret olarak gérmiis olacak Ki
Konstantinopolis’teki gorevinin ardindan Norman devleti ile olan mesleki baglarini

sona erdirdi ve yeni bir hayata yoneldi.?®

iddia edenlerin gerekgelerini karsilagtirir. Lerner, “Joachim” adinin on ikinci yiizyil i¢in ¢ok sira dist

bir ad oldugunu sdyler ve bu isme o donemde ne Yahudilerde ne de Hiristiyanlarda rastlanildigina

isaret eder. Bu durum da Joachim’in admnin, ailesinin kokeniyle ilgili ¢ikarim yapmada tek basina

yeterli olamayacagini gosterir. Yine de Lerner, Joachim’in Yahudi kdkenli olma ihtimalini fazla

goriir. Robert E. Lerner, The Feast of Saint Abraham: Medieval Millenarians and the Jews,

University of Pensylvania Press, Philedelphia 2001, s. 24-29

Giin-y1l ilkesi, Kitabi Mukaddes’te gecen giin sayilarinin, gercek hayatta yila karsilik geldigini

soyleyen bir yorumlama ilkesidir. Yahudilikte ortaya c¢ikmis olmakla birlikte Hiristiyanlikta da

kullanilmaya devam etmistir. Ornek vermek gerekirse bu ilkeye gére Hezekiel 4: 5-6’da gegen

“Suglarmin yil sayis1 kadar sana giin ayirdim. Béylece ii¢ yiiz doksan giin Israil halkinin sugunun

cezasini ¢ekeceksin.” ifadesindeki “li¢ yliz doksan giin”, aslinda ii¢ yliz doksan yil seklinde

yorumlanmalidir. Gerhard Pfanland, “In Defense of the Year-day Principle”, Journal of the Advenist

Theological Society, Cilt 23, Say1 1, 2012, s. 3-16

22 Zivadinovic, a.g.e., s. 18

3 Age.,s. 19

% Age.,s. 19

% QOrta Cag’da yasayan ve belli bir iine kavusmus dini karakterlerin hayat hikayelerinde felaketlere veya
rastlantilara olduk¢a sik rastlanir. Bu anlatilarda, felaketler ve rastlantilar 6énemli birer doéniim
noktalaridirlar zira kiginin hayatin1 radikal bir sekilde degisime ugratirlar ve kisinin dine yonelmesini
saglarlar. Bu noktada Orta Cag’daki insanlarin, yasanan doga olaylarini, savaslari ve bunlara benzer

21
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Hiristiyanligin ¢ok daha merkez rol oynadigi yeni hayatinda, attig1 ilk adim Kudiis’e
dogru yola ¢ikmak oldu. 1160’larin sonunda Suriye ¢ollerinde gegen ag-susuz bir
yolculuktan sonra Kudiis’e ulasti. Ancak orada fazla zaman geg¢irmedi ve inzivaya
cekilmek tizere Filistin’in Tabor Dagi’nda bir magaraya gitti. Orada kaldigi siire
boyunca miinzevi hayatin1 benimsedi, dua etti ve Kitabi Mukaddesi ¢alist1.?® Joachim’in
biyografisini yazan Cosenzali Luka’ya (1140-1227) goére Joachim bir giin Kitab:
Mukaddes iizerinde ¢alisirken aydinlandi ve Eski Ahit ile Yeni Ahit arasinda bir uyum
oldugunu fark etti. Bunun iizerine bir y1l siiren haccina son verdi ve Calabria’ya dondii.
Doniistinden sonra bir siire gezgin vaizlik yapti ve sonrasinda Etna Dag1 yakinlarinda

bir magaraya gidip tekrar inzivaya ¢ekildi.?’

Inzivaya ¢ekilmekle ve gezgin vaizlikle gegen bir dénemin ardindan kesis olmaya karar
verdi ve Sambucina’daki Sistersiyen manastira girdi. Orada laik birader?® olarak bir
stire kaldiktan sonra egitim almak ve monastik yemin etmek {izere yeni kurulmus olan
Corazzo Benedikten manastirma gonderildi.?® 1171 yilina gelindiginde Joachim, ayni
manastirda egitimini tamamlad ve rahip ciibbesini giymeye hak kazand1.®° Devam eden
giinlerde takdir goren bir kesis olmayi1 basardi. Manastir kurallar1 {izerinde reforma
gidilmesi gerektigi yoniinde ortaya koydugu fikirler ve Incil’deki kehanetler iizerine
yaptig1 etkileyici yorumlar onu, bulundugu manastirda 6n plana ¢ikarmust.3! Cosenzali
Luka’ya gore Joachim ayni zamanda ¢ok etkileyici bir vaizdi ve vaazlar1 sirasinda sesi

gok giirlemesi kadar yiikseliyordu. Ote yandan Joachim ¢ok miitevazi bir kesisti. Yatak

her tiirlii kotii eylemi Tanri ile iliskilendirilmeye ve bunlari, Tanri’nin insanlara géndermeye ¢alistigi
bir mesaj olarak yorumlamaya meyilli olduklar1 unutulmamalidir. Ornegin Assisili Francesco (1181-
1226), XIII. ylizyilin ilk yillarina kadar oldukca “giinahkar” bir hayat yasamis ancak siivari olarak
katildig1 bir i¢ savasta yaralanip esir diismesi sonucunda yasadigt degisimle birlikte dine ve
yoksulluga yonelmistir. Xantenli Norbert (1075-1134) de bir yildirimin {izerine diismesinden kil pay1
kurtulduktan sonra Francesco’ya benzer sekilde dine yonelmistir. Little, a.g.e., s. 88; Michael Robson,
The Franciscans in The Middle Ages, The Boydell Press, Woodbridge 2006, s. 12-18; Zivadinovic,
a.g.e., s. 20-21; E. R. Daniel, “Joachim of Fiore: Patterns of History in the Apocalpyse”, The
Apocalypse in the Middle Ages, ed. R.K. Emmerson and B. McGinn, Cornell University Press, Ithaca
1992, s. 74-76

% Zivadinovic, a.g.e., s. 21

27 Age.,s. 22

2 Dini olarak herhangi bir yetki sahibi olmamasina, dolayistyla ruhban sinifinda yer almamasina ragmen
manastirlarda bedensel islerde ¢alisan kisileri ifade eder. The Oxford Dictionary of the Christian
Church, ed. F. L. Cross, Ugiincii Edisyon, Oxford University Press, 1997, s. 960

2 Zivadinovic, a.g.e., s. 22

80 McGinn, The Calabrian...,s. 19

81 Zivadinovic, a.g.e., s. 26
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yapma, yemek pisirme, temizlik yapma gibi diisiik seviye goriilen islerle ugrasiyordu.
Eski kiyafetler giyiyor, ¢ok az uyuyor ve ¢ok az yemek yiyordu. Zamaninin ¢ogunu dua
ederek ve orug tutarak geciriyordu. Kaba gii¢ gerektiren islerle ugrastigi i¢in giiclii bir

viicudu vardi.%?

Manastira girmesinden sonra kisa siirede yiikselen Joachim yaklasik 1176 yilinda
Corazzo Manastir’nin bagrahibi oldu.®® Edindigi bu yiiksek mevki onun isteginin
disinda gerceklesmisti. Ciinkii zamaninin c¢ogunu calisarak ve Kitabt Mukaddes’in
lizerine kafa yorarak gegirmek istiyordu. Oyle ki kendisine basrahiplik teklif edilecegini
duydugunda manastirin igerisinde bir yere saklanmisti. Ancak Cosenza bagpiskoposu,
Sambucina Manastiri’nin basrahibi ve diger birtakim énemli insanlarin telkinleriyle bu

gorevi kabul etmeye ikna olmustu.

Corazzo’da dort sene siiren bagrahiplik gorevi boyunca Joachim, ideal bir manastir
yasaminin arayisina girdi ve o donemde onun bu arayisina karsilik verebilecek en giiclii
aday Sistersiyenlerdi. Daha yeni kurulmus sayilirlardi ve diger cemaatlere kiyasla
dinamik bir yapiya sahiplerdi.®® Joachim, Corazzo Manastir’'n1 Sistersiyenlere
gecirmeye karar vermisti ve ¢ok gecmeden manastir liyelerini de bu konuda ikna etmeyi
basardi. Ancak Corazzo Manastiri, eger Sistersiyenlere katilmak istiyorsa, oncelikle
kendisine hamilik edecek bir Sistersiyen manastir1 bulmaliydi. Bu amag¢ dogrultusunda
basrahip Joachim, ilk olarak Cosenza yakinlarindaki Sambucina Manastiri’'na gitti.
Ancak oradan bekledigi cevabi alamadi. Sambucina Manastiri, Corazzo Manastiri’na
hamilik etmek istemiyordu ¢iinkii Corazzo Manastirt yoksul bir manastirdi ve yeterince
kesise sahip degildi.*® Joachim, Sambucina’dan istedigi yanit1 alamayimnca 1183 yilinda
rotasin1 Casamari’ye ¢evirdi. Orada bir buguk sene kalmis olmasina ragmen aldig1 yanit
Sambucina’dakinden farkli olmadi. Casamari Manastirt ayni sebeple Corazzo

Manastiri’na hamilik etmek istemedi.3’

32 Zivadinovic, a.g.e., s. 26-27

3 Lerner, Saint Abraham..., s. 6

3 Zivadinovic, a.g.e., s. 27

8 McGinn, The Calabiran..., s. 20

3 Lerner, Saint Abraham...,s. 8; McGinn, The Calabrian..., s. 21
37 Lerner, Saint Abraham...,s. 8
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Joachim her ne kadar Sistersiyen manastirina katilmak icin yaptig1 bu gezilerden
istedigini elde edememis olsa da bu geziler ona farkli yollarla fayda sagladi. Zira
Casamari’deyken -Kudiis’tekine benzer sekilde- ilahi bir aydinlanma yoluyla iki ahit
arasindaki iliskiyi ve teslisin i¢ yiiziinii kavradi.®® Dolayisiyla en iinlii eserlerini -Liber
de concordia noui ac veteris testamenti, Psalterium decem chordarum, Liber
figurarum- bu donemde diizenlemeye basladi. Ayn1 zamanda yine bu geziler sirasinda,
1184 yilinda, Veroli yakinlarinda papa III. Lucius (1097-1185) ile tanisma firsat1 elde
etti. Ona Kitabi Mukaddes’teki kehanetler ilizerine olan fikirlerinden bahsetti ve
tamamlanmamis haliyle Liber de Concordia eserini sundu. Lucius, Joachim’in
fikirlerinden ¢ok etkilendi ve iki soruyla onu teste tabi tuttu. ilk olarak Kudiis’iin
geleceginin ne olacagini sordu ve Joachim’den -diger bilginlerin aksine- Kudiis’iin
kaybedilecegi cevabini ald1.® ikinci olarak ona Sibylla Kitaplari'ndan®® bir béliim
gosterdi ve ondan bu bolimii agiklamasini istedi. Joachim kendinden istendigi iizere bu

boliimii agikladi ve boylece papanin goziine girmeyi basardi.*!

Joachim’in Vahiy Kitab: lizerine ortaya koydugu fikirlerden etkilenen III. Lucius, onu

calismalarina devam etmesi yoniinde tesvik etti. Hatta onun basrahiplik gérevinden

8 Lerner, Saint Abraham..., s. 8-9

39 Zivadinovic, a.g.e., s. 33-34

40 Sibylla Kitaplari veya Sibylla Kehanetleri, Helenistik donemde kahin kadmlarm (sibyl) yazdig1 yazi
koleksiyonlaridir. On farkli Sibylla Kitabt (Cumana, Cymeria, Delphica, Erythraea, Hellespontia,
Libyca, Persica, Phrygia, Samia ve Tiburtina) bulunur ve bu kitaplar birtakim anlasilmasi zor, muglak
kehanetler igerir. Romali sair Vergilius’un (MO 70-MO 19) Cumana Kitabi’'ndan esinlenerek yazdig
Eclogae IV’te “tanr1 gibi yasayacak ve tiim tanrilarca tanri sayilacak bir ¢ocugun” dogacagindan
bahsetmesi Augustinus, Lactantius (240-320) gibi Hiristiyanlarin bu siirin Isa’nin habercisi oldugunu
ve Isa’min gelisinin Vergilius’a vahyolundugunu diisiinmesine sebep olmustur. Bu sebeple
Hiristiyanlar -her ne kadar pagan orijinli de olsalar- bu kitaplara dzel bir 6nem atfetmislerdir. Hatta bu
durumu ileri gotiirerek s6z konusu kitaplara kendi eklemelerini yapmiglardir. Bu yiizden Sibylla
Kehanetleri’'nde “deccal” ve “son diinya imparatoru” gibi Hiristiyan eskatoloji gelenegindeki
apokaliptik karakterlerle ilgili bilgilere rastlamak miimkiindiir. Bu durum, Hiristiyan miifessirlerin
zaman zaman Sibylla Kehanetleri’nden faydalanmalarina sebep olmustur. Vergilius, Eclogae, IV. 15-
16; Vergilius, Bucolica’lar, Georgica’lar, Biitiin Eserleri I, cev. Tiirkan Uzel, Oteki Yayinevi, Ankara
1998, s. 110; Ella Bourne, “The Messianic Prophecy in Vergil’s Fourth Eclogue”, The Classical
Journal, Nisan 1916, Cilt 11, Say1 7, 390-400; Geoffrey Ashe, Encyclopedia of Prophecy, ABC-
CLIO, California 2001, s. 232-233; Anonim, “Sibylline Oracles”, Dictionary of the Middle Ages, Cilt
11, ed. Joseph R. Strayer, Charles Scribner’s Sons, New York 1982, s. 257; The Oxford Dictionary...,
s. 1496; Reeves, Influence of Prophecy..., S. 301-303; Bernard McGinn, “Teste David cum Sibylla:
The Significance of the Sibylline Tradition in the Middle Ages”, Women of the Medieval World,
Essays in Honor of John H. Mundy, ed. Julius Kirshner ve Suzanne F. Wemple, Basil Blackwell,
1985, 8-35, 5. 14

41 R. W. Southern, “Presidential Address: Aspects of the European Tradition of Historical Writing: 3.
History as Prophecy”, Transactions of the Royal Historical Society, Cilt 22, 1972, 159-180, s. 167
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ayrilma talebini kabul etti ve ondan Kitabi Mukaddes iizerine yaptig1 caligmalari
tamamlamasini istedi. Joachim, bu ziyaretten kisa bir silire sonra 1186 yilinda,
Lucius’tan sonraki papayi, III. Urbanus’u (1120-1187) ziyaret etti. O da Joachim’in
basrahiplik gorevinden ayrilmasini onayladi ve tipki kendinden 6nceki papanin yaptigi
gibi Joachim’i kehanet calismalari konusunda cesaretlendirdi. Papa tarafindan eser
yazma ve basrahiplikten ayrilma iznini alan Joachim, yine de 1186 senesine kadar

Corazzo’daki basrahiplik gérevini siirdiirmeye devam etti.*?

Esasen Joachim’in hayatinin bu doneminden bize kalan bilgiler biraz karisik ve
celiskilidir. Bernard McGinn’in The Calabrian Abbot adli eserinde degindigi iizere
Joachim’in hayat1 hakkinda bilgi edindigimiz Vita adli anonim eser, onun kisa zaman
araliklaniyla iki farkli papaya yaptig1 ziyaretleri i¢ ige gecirir ve iki farkli ziyaretten tek
bir ziyaret gibi bahseder. Bu durum Joachim ile ilgili bilgilerde birtakim karisikliklar
yasanmasina sebep olur. Vita’da yapilan bu yanlishigim sebebi Vita’nin yazarinin
Joachim’in yasamina bizzat sahit olmayan ancak onun hayati hakkindaki bilgileri bir
araya getirip ortaya bir hagiografi koymaya ¢alisan Calabriali bir miirit tarafindan

yazilmis olmasidir.*®

McGinn’in yorumuna gore Joachim’in Kudiis’iin diisecegi iizerine sodyledigi sozleri,
Lucius’a yaptig1 ziyaret sirasinda degil de Urbanus’a yaptig1 ziyaret sirasinda, yani 1186
yilinda sdylemis olmasi daha mantikli ve olasidir. Ayni sekilde ¢cok daha ilimli bir
karaktere sahip olan Lucius’un, Joachim’in basrahiplikten ¢ekilme teklifine daha olumlu
yaklasmis olmas1 miimkiinken siki bir imparatorluk karsitt olan Urbanus’un ayni teklife
¢ok daha temkinli yaklasmis oldugu diisiiniilebilir.** Ciinkii Joachim, papalik ile
imparatorlugun c¢ok daha olumlu iligkiler icerisinde olmasi gerektigini diisiiniir. Ona
gore imparatorluk, her ne kadar papaliga “zulmedip kotiiciil davransa da” papalik,

“imparatorlugun izledigi yoOntemleri” izlememeli ve imparatorlukla sert catigmalara

42 Zivadinovic, a.g.e., s. 34

4 McGinn, The Calabrian..., s. 24

4 Vita’daki bu geliski, Bernard McGinn tarafindan kronik yazari Auxerreli Robert’in soyledikleriyle
karsilastirllarak ortaya c¢ikarilmistir. Zira Robert, farkli zamanlarda farkli papalara yapilan iki
ziyaretten bahsetmektedir. A.g.e., s. 24
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girmemelidir. Isa’nin acilara katlandig1 gibi bu “zulme” katlanmaya devam etmelidir.*
Dolayisiyla papalarin imparatorluga kars1 yiiriittiikleri politikalarin, Joachim’e yonelik

tavirlarinda bir miktar da olsa belirleyici oldugu diisiiniilebilir.

1186 yilinda Joachim, Corazzo Manastiri’mi terk etti ve Petra Lata adli yerde tekrar
inzivaya cekildi ve calismalarina orada devam etti. Bu yillarda Joachim’in mevcut
manastir diizenine yonelik memnuniyetsizligi giderek artti. Ona gore s6z konusu diizen,
yasadiklar1 donemin yaklasan tehlikelerini karsilamak i¢in yeterli degildi. Boylece
Joachim’in kafasinda yeni bir tarikat kurma fikri belirdi.*® Fakat bunun &niinde bazi
engeller vardi. Joachim Corazzo Manastiri’ni terk ettikten sonra manastirin kesisleri,
kendilerinin ciddiye alinmadiklarini diisiinmiislerdi ve bu nedenle Joachim ile aralarinda
bir gerilim yasanmisti. Bu anlagmazlik ancak Joachim’in 1188 yilinda Roma’y1, papa
III. Clemens’i (1130-1191) ziyaret etmesiyle asilabildi. Clemens, Joachim’in Corazzo
ile olan baglarimi1 resmi olarak sonlandirdi ve Corazzo Manastiri’ni, Fossanova
Manastir1 araciligi ile Sistersiyenlere baglayarak Corazzo kesislerinin 6fkesini
dindirmeyi basardi. Clemens, imparatorlukla barig¢il bir siyaset izlenmesi gerektigini
diisiinen bir papa olarak Joachim’in fikirlerine 1limli yaklasiyordu ve onun mevcut

calismalaria devam etmesi gerektigini diisiiniiyordu.*’

1188 yilinin sonbaharinda Joachim, Calabria bolgesindeki Sila Platosu’na yolculuk etti
ve orada San Giovanni in Fiore (Florensiyan) Manastiri’n1 kurdu. Sila Platosu, oldukga
yiiksek ve 1ss1z bir bdlgeydi ve bir manastir hayati i¢in epey elverisliydi. Bu kadar uzak
ve 1ss1z bir bolgeye yeni bir manastir ve tarikat kurmak ¢ok zor bir isti fakat Joachim
dostluklar kurarak bu zorlugu asmay1 basardi. 1190 yilinda Norman krali Tancred’in
temsilcileriyle goriistii ve manastiri kurma siirecinin getirdigi maddi yiikiimliilikleri

belirtti. Hatta Tancred’in bizzat kendisine de gitti ve ondan “comert” bagislar ve

4 Bernard McGinn, “Joachim of Fiore and the Twelfth Century Papacy”, Joachim of Fiore and the
Influence of Inspiration, Essays in Memory of Marjorie E. Reeves (1905-2003), ed. Julie Eva
Wannenmacher, Routledge, Londra-New York 2016, s. 25

46 McGinn, The Calabrian..., s. 25

47 Age.,s 25



15

imtiyazlar elde etti. Manastiri kurduktan sonra 1190’dan itibaren burada yasamaya
baslad1.*®

Hayatindaki bu degisiklik onun sohretinin artmasina engel olmadi. Hatta Ingiltere krali
Aslan yiirekli Richard (1157-1199), Joachim’in kehanetlerle alakali inlinden haberdar
olmus olacak ki 1191 senesinde, III. Hagli Seferi’nden doniis yolundayken Messina’da
Joachim ile bulustu. Ona -Joachim’in eskatolojik fikirlerinin anlatildigr boliimde
detaylica deginilecegi iizere- Vahiy Kitabi’ndaki yedi basli ejderha sembolii iizerine
yaptig1 yorumlardan bahsetti. Bu yedi basin altisinin kronolojik sirayla Hirodes’i,
Nero’yu, Constantius’u, Muhammed’i, Mesemothus’u*® ve Selahattin’i temsil ettigini
sOyledi. Yedinci basin, yani gelecekteki deccalin ise Roma sehrinde (urbe Romana)
diinyaya gelmis oldugunu ve ileride papalik tahtma gececegini soyledi.® Marjorie
Reeves’e ve Bernard McGinn’e gore “Roma sehri” ile kast edilen Roma Imparatorlugu -
yasadiklar1 donem gdz oniinde bulundurulursa Kutsal Roma Imparatorlugu- sinirlart
icerisinde dogmus olan biriydi. Fakat Richard, kehanetteki bu ifadeyi “Roma sehri”
olarak algilamisti ve papa III. Clemens’ten hoslanmadigi icin kehanette bahsedilen

kisinin Clemens oldugu sonucuna vard.>

Joachim’in sekiiler yoneticilerle, 6zellikle de imparatorlukla iliskisi oldukca olumluydu.
1194°te Palermo’ya tag¢ giymeye giden VI. Heinrich (1165-1195) ile tanigsmisti ve ayni
yil imparator, Joachim’in kurdugu yeni manastira comert bir bagista bulunmustu.
Imparator Heinrich sonraki yillarda da Joachim’e destegini eksik etmedi ve Sliimiine
kadar onun manastirma hamilik etmeye devam etti. Imparatorlukla olan iyi iliskiler
bununla sinirli kalmadi. Heinrich’in 6limiinden sonra Konstanza (1154-1198) ve II.

Friedrich (1194-1250)°2 de Joachim’in manastirina imtiyazlar tanimaya devam ettiler ve

48 McGinn, The Calabrian..., s. 25-26

4 Adi “Mesemothus” olarak gecen ve yedi basl ejderhanin besinci basini temsil eden kisinin kim
oldugu hala tam olarak bilinememekle birlikte kendisinin kim olduguna dair birtakim tahminler
vardir. Buna diger boliimde deginilecektir. Zivadinovic, a.g.e., s. 84-86; McGinn, The Calabrian..., s.
26

%0 McGinn, The Calabrian..., s. 26

51 Reeves, Influence of Prophecy..., s. 7-9; McGinn, The Calabrian..., s. 26

52 |1. Friedrich, 1194°te Jesi’de dogar. Babasi Kutsal Roma Imparatoru VI. Heinrich, annesi ise Sicilya
Krali II. Roger’in (1095-1154) kizi Konstanza’dir. II. Friedrich, 6ncelikle annesi yoluyla Sicilya
tahtina geger. Daha sonra papa III. Innocentius’un da destegiyle Kutsal Roma Imparatoru olur.
Gergeklestirmeye s6z verdigi hagli seferini siirekli olarak ertelemesi sebebiyle 1227°de papa IX.
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bu manastira bagl olarak olusturulan yeni manastirlara onay verdiler.>® Imparatorlugun
Joachim’e bu kadar ilgi gostermesinin muhtemel sebebi Joachim’in papalik ve
imparatorluk hakkindaki fikirleriydi. Zira yukarida da deginildigi gibi Joachim,
papaligin imparatorlukla ¢atismasini yanlis buluyordu. Belki bu yiizden Hohenstaufen

ailesi Joachim’e sempatiyle yaklagmist:.>*

Yine de belirtmek gerekir ki Joachim, yasadigi donemde herkes tarafindan sempatiyle
karsilanmiyordu. Ozellikle de 1186 yilinda ayrildig: Sistersiyen tarikati tarafindan...
1192 Eyliilii’'nde toplanan Sistersiyen tarikatt meclisi, Joachim’i ve arkadaslarini firari
ilan ederek hemen 6nceden bulunduklari manastira donmelerini emretmisti. Tarikattan
ayrilip kendi bagina bir manastir kurmasinin yani sira, Sistersiyen Tarikati’na yOnelttigi
elestirileriyle birlikte ileride kurulacagina inandigi, manastir hayatin1 kusursuz bir
sekilde uygulayacak olan “yeni tarikata” yonelik kehanetleri de Sistersiyen kesisleri
rahatsiz etmisti. Bir¢ok kesis bu yiizden Joachim’e tepki duyuyordu. Sistersiyen kesis
Auxerreli Geoffrey (1115?-1194) yazdig:1 bir mektupta Joachim’e sert tepki gostermis,
onu “Sistersiyen ciibbesiyle iin kazanan, Yahudi kokenli, yalanci peygamber” ilan

etmisti.>®

Sistersiyenlerle olan catismasinda ona, ge¢misten beri sahip oldugu papalik destegi
yardimct oldu. III. Caelestinus (1106-1198), her ne kadar imparatorlukla yiiriitiilecek
iliskiler konusunda Joachim’in arzuladig1 kadar baris¢il bir tavra sahip olmasa da dnceki
papalar gibi Joachim’e destek vermeye devam etti ve San Giovanni in Fiore

(Florensiyan) Tarikati’na 1196 yilinda yayimladig: papalik fetvasiyla resmi olarak onay

Gregorius tarafindan aforoz edilir. Sonrasinda Eyyubi Sultan1 Kémil bin Adil (1177-1238) ile bariseil
bir antlagsma yaparak Kudiis’iin hakimiyetini alir. 1230 yilinda Friedrich ve papalik arasindaki barig
goriismeleri olumlu bir sonu¢ verir ve Friedrich’in aforozu kaldirilir. Ancak aradan ¢ok zaman
geemeden, II. Friedrich’in Kuzey ve Orta Italya’da otorite saglamaya calismasiyla birlikte papa-
imparator iliskisi tekrar kotiilesir. Oyle ki Friedrich 1239°da IX. Gregorius tarafindan tekrar aforoz
edilir. 1245’te IV. Innocentius, Friedrich’e karsi bir hagh seferi diizenlenmesi kararimi alir. II.
Friedrich, bu miicadelede papaliga iistiin gelemez ve 1250 yilinda Foggia’da oliir. Bilime ve yabanci
dillere -ozellikle Arapgaya- merakli oldugu soylenir. Orta Cag Avrupasi’nin en ilgi ¢ekici
karakterlerinden biridir. K. Pennington, “Frederick II, Roman Emperor”, The New Catholic
Encyclopedia, Cilt 5, Ikinci Edisyon, Thomson Gale, 2002, 926-927, s. 926-927; The Oxford
Dictionary of the Christian Church, s. 638-639; Karamuk, a.g.m., s. 479

5 McGinn, The Calabrian..., s. 27-28

5 McGinn, The Calabrian..., s. 27

5% McGinn, The Calabrian..., s. 27
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verdi. Boylece Joachim, “Sistersiyenlerden kagan bir firari” olmaktan resmen kurtulmus

oldu.%®

Joachim, hayatinin son doneminde zamanini 1180°1i yillarda yazmaya basladigi
eserlerini tamamlamaya ayirdi. 1200 yilinda bir vasiyetname kaleme aldi ve burada
papa Lucius, Urbanus ve Clemens’ten aldig1 desteklerden bahsetti ve yazdigi her seyi
papalik onayma sundugunu sdyledi. Her ne kadar vasiyetinde eserlerin papaya
gonderildiginden s6z edilse de McGinn, papaliktan herhangi bir cevap gelmedigini
sOyler. Ona gore papalik, kiyametle alakali spekiilasyonlara dahil olmak istemeyerek

Joachim’in eserlerini rafa kaldirmaya karar vermis olabilir.>’

Vasiyetini yazmasini takriben, 1201 yilinda, bagpiskopos Cosenzali Andrew, Joachim’e
Petrafitta yakinlarinda kiictik bir kilise sundu ve bu kilisede Joachim, hayatinda son bir

kez daha inzivaya ¢ekildi. 1202 y1linin mart ayinda yine bu kilisede 6ldii.>®

1.3.REFORMIiST APOKALIPTIiSiZM

Bu calismanin bas kahramani Fioreli Joachim’i anlayabilmek icin onun yasadigi
zamana bakmak ve onun c¢agdasi olan miifessirlerin ortaya nasil fikirler koydugunu
bilmek gerekir. Boylece Joachim’in ne gibi sorunlar1 ele aldigi anlasilacak ve XII.
yiizyildaki reformist yorumcular arasindaki yeri tespit edilebilecektir. Bu yiizden bu
boliimde Joachim’in fikir diinyasinin olusumunda etkili olmasi muhtemel dini-politik ve
apokaliptik gelismeler incelenecektir. Bu amag¢ dogrultusunda Joachim’in ¢agdasi olan

miifessirlerin ortaya koydugu apokaliptik fikirler tizerinde durulacaktir.

XI. ylizyilda yasanan olaylar mevcut kiyamet diisiincesi geleneginin degigsmesine sebep
oldu. Kilise 6nemli bir donliim noktasindaydi ve sekiiler iktidar ile olan miicadelesinde
istiinliilk saglamak icin bir yenilenmeye gitmesi gerekmisti. XI. yiizyildaki bu
yenilenme donemi papa VII. Gregorius’un (1020-1085) adiyla anildi ve tarihgiler bu

harekete “Gregoryen Reformlar1” adin1 verdi. Genel hatlariyla agiklamak gerekirse bu

% McGinn, The Calabrian..., s. 28
57 McGinn, The Calabrian..., s. 29
% Age.,s. 30



18

reformlar papaligin istiinliigiinii tekrar saglamayi, ruhban sinifin1 yeniden diizenlemeyi
ve onu “sekiiler iktidarm boyundurugu”ndan kurtarmay1 hedefliyordu.®® Kilise nin ilk

zamanki “saf” haline dondiiriilmesi amaclanmist.®°

Bu yiizy1l Kilise’nin, degismekte olan ekonomik sartlara hizlica uyum saglamasiyla
birlikte zenginlesmesine de sahit oldu. Ozellikle Cluny Manastirt yeni ekonomik
sartlara cabucak adapte olmustu. Benedikten manastirlar1 artik topraklarini genisletiyor,
ylukselis gosteren ticari faaliyetlere katilim sagliyor, kira ve bagis gelirlerini arttirryordu.
Oyle ki asillere, tacirlere ve haglilara borg para veriyordu.®* Kimi zaman altindan, liks
samdanlar, raflar, ibrikler, kadehler ve haglar manastirlarda yer edinmeye baslamist1.%?
Sadelikten bu kadar uzaklagsmasiyla birlikte tarikat, kendi igindeki kesislerce
elestirilmekten kacamadi. Tarikatin mevcut durumu insanlarin dini beklentilerini
karsilamaya yetmeyince Sistersiyen, Premonstratensiyen ve Sartrd Tarikatlar1 kuruldu.®
S6z konusu tarikatlar, XI. ve XII. ylizyilda ortaya ¢ikan yeni bir spiritiiellik anlayisinin
ilk ornekleriydiler. Bu yeni spiritiiellik anlayisi Gregoryen Reformlari ile baglantili
olarak ortaya ¢ikmig olmakla birlikte, ibadet etmeyi ve yoksullugu 6n plana ¢ikariyordu.

Isa’nin yoksullugu, sadeligi ve algakgéniilliiliigii rnek alintyordu.®

Bir sonraki yiizyila gelindiginde kiyamet iizerine incelemelerde bulunan miifessirlerin
eserlerinde Kilise’de yasanan degisimlerin etkisi siklikla goriilmeye baslandi. Kilise’nin
mevcut durumuna ve uygulamalarina elestirel bir sekilde yaklasan din bilginleri,
Kilise’nin yeniden yapilandirilarak ilk kuruldugu zamanki saf haline donmesi
gerektigini disiiniiyorlardi. Birgok agidan VII. Gregorius ve destekgileriyle ile ayni
tutkular1 paylasiyorlardi. Ancak onlara gore yapilmasi gereken diizenlemeler tamamina

erdirilememisti ve Kilise’nin mevcut durumu umut vermiyordu. Kilise’nin dinsel

% Jean Gaudemet, “Gregorian Reform”, The New Catholic Encyclopedia, Cilt 6, Ikinci Edisyon,
Thomson Gale, 2002, s. 469

80 E. R. Daniel, “Reformist Apocalypticism and the Friars Minor”, That Others May Know and Love:
Essasys in Honor of Zachary Hayes OFM, ed. M.F. Cusato OFM and F.E. Coughlin OFM, New York:
The Franciscan Institute, St. Bonaventure University, 1997, 237-253, s. 242-243

61 Little, a.g.e., s. 65. Cluny Manastir’nin zenginlesmesi ile alakali olarak bkz. Georges Duby,
“Domaine Ekonomisi ve Parasal Ekonomi 1080-1155 Arasinda Cluny Manastirt Biitgesi”, Ortagag
Insanlari ve Kiiltiirii, gev. Mehmet Ali Kiligbay, imge Kitabevi, Ankara 1995

62 Little, a.g.e., s. 67

8 Ag.e.,s. 61-96

6 Daniel, “Patterns of History...”, s. 76-77
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gorevleri satmasini (simony) acgozliiliik olarak goriiyorlardi. Ruhban sinifinin hala
sekiiler iktidarin kontroliinden ¢ikarilamamis olmasi biiyiik bir sorundu. Kilise’nin
icinde bulundugu durumdan acilen kurtarilmasi gerekiyordu. Hayalini kurduklar sey
sekiiler insanlar1 ve Hiristiyan olmayanlar1 kutsal yola gotiirebilecek bir ruhban sinifi ve
kotiilikklerden arinmis bir Hiristiyan toplumuydu.®® Reformistler, yasadiklari déneme
kars1 olduk¢a karamsarlardi ve degismesini istedikleri yanlislarin Kilise tarafindan
degistirilecegini diisinmiiyorlardi.®® Boylece talep ettikleri degisikliklerin papalik
tarafindan gergeklestirilmeyecegini diisiinen reformistler, Tanri’nin gelecekte bu koti
gidisata miidahale edecegine inandilar. Onlara gore Tanri, gecmisten beri yasanan
olaylara miidahale ediyordu ve etmeye de devam edecekti. Dolayisiyla reformist
yorumcular, ilerlemeci denebilecek bir tarih anlayisiyla hareket ederek Kitabi Mukaddes
ile birlikte tarihi inceliyor ve onu asamalara ayiriyorlardi.®” Ciinkii tarihte yasanan
olaylarla birlikte Kitab1 Mukkaddes’teki kehanetlerin ve sembollerin Tanr1’nin yontemi

ve plantyla ilgili onlara bir fikir verecegini diisiiniiyorlard:.®®

Bu zihniyetle eserlerini yazan Hildegard von Bingen, Reichersbergli Gerhoh, Deutzlu
Rupert, Havelbergli Anselm ve Fioreli Joachim gibi miifessirlerin ortaya ciktigi “XII.
yiizy1l, Orta Cag Avrupa diisiincesinin en yaratict ve en iiretken oldugu dénemlerden
biriydi.”® “Reformist apokaliptisizm” adi ise modern zamandaki akademisyenler
tarafindan, bu donemde oraya c¢ikan miifessirlerin temsil ettigi dislince seklini
(Kilise’nin Tanri’nin miidahalesi yoluyla ilerlemeci bir sekilde asamali olarak reforme

edilecegi diisiincesi) ifade etmek igin kullanildi.”

Bu donemde miifessirlerin ongoriileri ekseriyetle eziyetler ve savaslar iizerine oldu.
Onlara gore Hiristiyan diinyasin1 korkung bir gelecek bekliyordu. Hiristiyanlar;

paganlar, kafirler ve Hiristiyan gibi goriiniip aslinda Hiristiyan olmayan ruhban iiyeleri

8 Daniel, “Reformist Apocalypticism and...”, s. 242-243

% A.g.m,s. 250

87 Giiniimiizde tarihin birikimli olarak daha iyiye ilerledigine yonelik goriise historisizm (tarihsicilik)
denmektedir. Bu goriis XIX. ylizyilda Hegel, Comte, Marx gibi {inlii diiiiniirler tarafindan temsil
edilmistir. Reformist yorumcularin ydntemlerinin bu diisiiniirlerin yontemleriyle benzerlik gosterdigi
sOylenebilir.

8 Whalen, a.g.e., s. 74

8 Whalen, a.g.e., s. 73

0 Age.,s. 74
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tarafindan saldirtya ugrayacaklar ve maglup edileceklerdi. Deccal diinyada hiikiim
stirecek, tarihin sonunun gelisini hizlandiracakti. Yine de reformist yorumcular,
ongordiikleri biitiin bu korkung¢ kehanetlerin arasina genellikle Kilise’nin saf haline
ulastig1 ve barig doneminin basladig1 bir ¢ag1 yerlestirmeyi ihmal etmediler. Tanr1’nin,
Kilisesi’nin mevcut durumundan hosnut olmadigin1 bu yiizden de gergeklesecek olan
biitiin bu dehseti kendi Kilisesi’ni yenilemek i¢in gonderecegini ve sonunda amacina
ulasacagini distiniiyorlardi. Reformist yorumcular bahsedilen biitiin bu kehanetlerini
olustururlarken 6zellikle ii¢ meselenin iizerinde durdular. “Geg¢mis, seytani giiglerle -
Yahudiler, Miisliimanlar, paganlar, kisacas1 Katoliklerce Tanri’nin diismani olarak
goriilen herkesle- segilmis kisilerin arasinda gecen bir catismadan ibaretti. Insanlarin
yasamakta oldugu kargasa donemi belirli bir diizene gore ilerleyen tarihin sadece bir
asamastyd1 ve tarih, bir¢oklarinin diisiindiigliniin aksine ¢ok kisa bir zaman igerisinde

sona erecekti.”’t

Sembolizm ve Kitabi Mukaddes tizerinde yapilan incelemeler Reformist Apokaliptisizm
geleneginin temelinde yer aliyordu. Miifessirler, Eski ve Yeni Ahit’te yer alan
anlatilardaki sembolleri anlamlandirmaya calisiyor ve bu sembollerin kendi zamanlar
icin onlara ne sOyleyebilecegi lizerinde kafa yoruyorlardi. Yeni Ahit’in igerisinde yer
alan ve Incilci Yahya tarafindan yazilan Vahiy Kitab: bu noktada XII. yiizyil
miifessirlerinin 6zellikle ilgisini ¢ekiyordu. Cilinkii bu kitap bastan sona sembollerle
doluydu ve kiyamet zamani gelecek dort atlidan, Babil fahisesi tarafindan
yonlendirilecek olan yedi basli ejderhadan, sirasiyla agilacak yedi miihiirden s6z

ediyordu. Dolayistyla biitiin bu semboller miifessirlerin kitaplarinda yerlerini aldilar.

Bir Premonstratensiyen kesisi olan Havelbergli Anselm (1100-1158) 6zellikle Vahiy
Kitabr’nda anlatilan yedi miihiir lizerinde durmus, her miihriin bir anlam ifade ettigini
diisiinmiistii. Ona gore ilk miihiir “havariler tarafindan kurulan kiliseyi”, ikinci miihiir
“Diocletianus donemine kadar Kilise’ye uygulanan zulmii”, {i¢lincii miihiir “Kilise’ye
zarar veren Arius, Nestorius, Eutyches ve Sabellius gibi sapkinlar1”, dérdiincii miihiir
“Kilise’ye kendi icinden gelen saldirilar1”, besinci miihiir “Tanr1 i¢in act ¢eken herkesi”,

altinct miihiir “gelecekte deccal tarafindan uygulanacak zuliimleri”, yedinci miihiir ise

L Whalen, a.g.e.,s. 75
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biitiin bu kétiiliiklerden sonra gelecek olan saadet ve baris donemini temsil ediyordu.’
Anlatisi, Augustinus’un kendisinden yiizyillar 6nce sdyledikleriyle biiyiik oranda
benzerlik gosterse de Anselm, Isa’nin gelisinden sonraki donemi ¢aglara ayiriyor

olmastyla ondan ayriliyor ve kendinden sonraki miifessirlerin yolunu hazirliyordu.

Anselm, Isa’dan sonraki doénemi ¢aglara ayiran tek miifessir degildi. Onceden de
belirtildigi  gibi ilerlemeci tarih anlayisi, reformist apokaliptisizmin temel
Ozelliklerindendi. Kendine 6zgii sembolik yorumuyla birlikte ilerlemeci ve asamali bir
tarih anlatis1 ortaya koyan Hildegard von Bingen (1098-1179) bu diisiince bi¢iminin
bagka bir 6rnegiydi. Hildegard, Liber Divinorum Operum (Kutsal Eserlerin Kitab1) adli
eserinde gelecekteki olaylarin bes asama igerisinde gergeklesecegini ongormiistii ve her
cag1 bes canavarla 6zdeslestirmisti. Hildegard’in yasadigi donemi temsil eden ilk ¢ag, -
ofkeli kopek ile sembolize ediliyordu- “yozlasma ve suistimal ¢agi”ydi.”® Bu c¢agda
ruhbanin diinyevi varliklar1 sekiiler hiikiimdarlar tarafindan ele gegiriliyordu.” Bu cag1
takip eden ve sar1 aslan ile 6zdeslestirilmis olan ¢agda diinyaya baris ve refah hakim
olacakti. Ancak bu durum Hiristiyanlarin yumusamasina ve yozlasmasina sebep olacak
ve boylece paganlarin saldirilariyla gegecek olan soluk at ¢agina gegilecekti. Bu ¢agda
paganlarin saldirilarina kars1 koyan Hiristiyanlar zafer kazanacak, maglup olan paganlar
Hiristiyanliga gececekti. Diinyevi hiikiimdarlar ve Kilise gii¢ kaybedecek, papanin ve
imparatorun evrensel otoritesi yok olacakti. Devaminda gelen siyah domuz c¢aginda ise
peygamberler ortaya ¢ikacak ve diinyaya tekrar barig hakim olacakti. Ancak yasanan
manevi yenilenmeye ragmen kotiiliik ortadan kalkmayacak ve deccalin gelecegi ¢ag
olan gri kurt ¢agina gegilecekti. Biitiin bunlarmn ertesinde isa’nmn diinyaya ikinci kez

gelmesiyle birlikte tarih sona erecekti.”™

Daha once de belirtildigi gibi semboller XII. yiizyil yorumcularinin anlatilarinda epey

merkezi bir role sahipti. Oyle ki Anselm’in ve Hildegard’in anlatilarinda ele alinan

2 Zivadinovic, a.g.e., s. 240-241

8 Whalen, a.g.e., s. 92

% Daniel, “Reformist Apocalypticism and...”, s. 245

5 Bernard McGinn, Antichrist, Two Thousand Years of the Human Fascination with Evil, Columbia
University Press, New York 2000, s. 129-131; Daniel, “Reformist Apocalypticism and...”, s. 244-245
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sembollerin bir benzerlerini, onlarin ¢agdasi olan Deutzlu Rupert’ta (1075-1129) da

gormek miimkiindiir.

Kitabt Mukaddes’te gegen yedi basli ejderha ve yedi miihiir sembollerinin kendi
donemindeki birgok miifessiri cezbettigi gibi Rupert’1 da cezbettigi sdylenebilir. Ancak
0, sadece bu sembolleri yorumlayip anlamlandirmakla kalmadi ve teslis {izerine de kafa
yordu. Daha sonra Fioreli Joachim’de de gorecegimiz gibi teslis anlayisini tarihe
uyarladi. Tarihi siniflandirma sekliyle ve yedi miihiir iizerine ortaya koydugu goriislerle
kendi doneminin zihniyetini yansitan Deutzlu Rupert, Augustinus geleneginden

beslenmesine ragmen ondan uzaklast1.”®

Rupert, teslisten yola ¢ikarak tarihi {ic ¢aga boldii. ilki Baba Cagr’ydi ve tanrmmn
diinyay1 alt1 giinde yaratmis olmasindan dolayr bu doneme “yaratilis gilinleri” adini
verdi. Ikincisini Ogul ile &zdeslestirdi ve diinyanin yaratildigi alti giinden (Tanri
diinyay1 alt1 giinde yaratmis, yedinci giin ise dinlenmisti.) hareket ederek bu ¢agi kendi
iginde Adem, Nuh, Ibrahim, Davud, Babil Siirgiinii ve Isa’nin cisimlenmesi olarak
altiya ayirdi.”” Devaminda, Isa’nin gelisinden sonra Kutsal Ruh tarafindan Huristiyan
diinyasina verilmis olan yedi hediyeyi siralad1 (Isaya 11:1-2). Séz konusu yedi hediye,
Hiristiyanlara ikinci ¢ag boyunca, yani Ogul Cagi boyunca verilmisti. Ona gore Tanri,
apostolik Kilise’ye vaaz versin ve Kitabi Mukaddes’i okusun diye “bilgelik” ve
“kavrama yetisi”, Yahudi olmayanlara Tanri’ya ulassinlar diye “ihtiyat", Hiristiyan
sehitlere onlara eziyet eden paganlara karst dursunlar diye “dayamiklilik”, Kilise
babalarma sapkinlarla olan miicadelelerinde ayakta kalsinlar diye “bilgi”, Yahudilere
kiyamet gelmeden 6nce Hiristiyan olsunlar diye “takva” ve son olarak tiim inananlara
yarg1 giiniine hazir olsunlar diye “tanr1 korkusu” vermisti.”® Rupert, son ¢ag olan Kutsal
Ruh Cagi’ndan ise detayli ve net bir sekilde bahsetmiyordu. Zira bundan sonrasini
tahayyiil etmekte zorlaniyordu. Ciinkii yedi hediye dagitildiktan sonra tarih, Ogul
Cagi’nda zaten zirveye ulagsmisti. Bu ¢cagdan sonra ilerleme devam edemezdi. Rupert’in
anlatisinda tarihin, Ogul Cagi’nda zirveye ulastig1 fikrini ortaya atan tarih¢i Marjorie

Reeves’e gore Kutsal Ruh Cagi’na gegildiginde Ogul Cagi’na kadar yukar1 dogru giden

6 Whalen, a.g.e., s. 79-80
7 Reeves, “The Originality...”, s. 284-285
8 Whalen, a.g.e., s. 79
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tarihsel ilerleme tepe asagi iniyordu. Rupert tarihsel ilerlemeyi devam ettirmemistir,
clinkii nihai deccalin gelisinden sonra baslayacak olan Sabat Cagi ile kendisinin
ongordiigii Kutsal Ruh Cagi arasinda bir fark olmalidir. Rupert, yedinci ¢agi nereye

yerlestirmesi gerektigini ¢ozememistir.”®

Rupert, tarihi ¢caglara ayirmasinin yaninda Vahiy Kitabi’nda anlatilan yedi basl ejderha
figiiriiniin de iizerinde durdu. Ejderhanin her basini tarih boyunca Hiristiyanliga
zulmeden bir diismanla eslestirdi. Ik bas Misir Kralligini, ikinci bas Israil’in boliinmiis
kralligini, iiglincii basg Babil Kralligini, dordiincii bas Persleri, besinci bas pagan
Yunanlari, altinc1 bas Isa’y1r ¢armiha geren Roma Imparatorlugunu temsil ediyordu.

Ejderhanin yedinci bas1, gelecekte deccalin krallig: tarafindan temsil edecekti.®

Rupert yine ayni sekilde Vahiy Kitabi’nda anlatilan yedi miihriin altisina Isa ile iliskili
bir anlam yiikledi. Ik miihiir Isa’nin dogumu anlamina geliyordu ve Kilise’nin
kurulmasini temsil ediyordu. Ikinci miihiir Isa’nin hagta ac1 ¢ekmesi demekti ve
Vespasianus’un Kudiis’ii tahrip etmesini simgeliyordu.  Uciincii miihiir Yahuda
Iskaryot’un otuz giimiis para karsiiginda Isa’ya ihanet edisini ve teslis Ogretisini
reddeden Arius’u simgeliyordu. Dérdiincii miihiir yine Isa’ya sirtin1 donen Ariusgulukla
iliskilendirilmisti. Besinci miihiir Isa’nin gdge yiikselmesinden sonra Kutsal Ruhun
Kilise tizerine sudur etmesini temsil ediyordu ve son olarak altinc1 miihiirde deccalin

gelmesiyle birlikte zaman sona erecekti.5!

Reformist yorumcularin diinyadaki mevcut diizenden ve o6zellikle Kilise’nin
durumundan memnun olmadiklarina bu boliimiin basinda deginilmisti. Ancak bunun
otesinde reformistler, kendi zamanlarinda “zuliim” olarak gordiikleri olaylarin bir
benzerlerinin tarihte de yasanmis oldugunu diisiiniiyorlardi. Oyle ki verilen drneklerde
bu donemin miifessirlerinin Vahiy Kitabi’ndaki yedi miihrii ve yedi bash ejderhayi
yorumlarken miihiirlerin her birine Isa’nin dogumundan itibaren Hiristiyanliga yapilan
“zuliimleri” atfettigi goriilebilir. Yedi miihiir ve yedi bash ejderha yorumlarinda adi

gecen isimler veya kralliklar gegmisin deccallariydi ve bu miihiirlerin sonuna heniiz

" Reeves, “The Originality...”, s. 284-285
8 Whalen, a.g.e., s. 80; McGinn, Antichrist, s. 122
81 Zivadinovic, a.g.e., s. 236-237
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gelinmemisti. Bu agidan bakildiginda yasadiklart donemde gordiikleri ““zuliimler”,
gecmis zamandan beri devam eden diizenin bir pargasiydi. Dolayisiyla bir diger
reformist Gerhoh of Reichersberg’in (1092?-1169) anlatilarin1 da bu baglamda

degerlendirmek gerekir.

Gerhoh, cagdast bir¢gok miifessir gibi Kilise’nin mevcut durumundan memnun degildi.
Oyle ki reformist papalardan biri olan III. Eugenius (1088-1153) &ldiikten sonra yerine
gecen [V. Hadrianus’tan (1100-1159) Eugenius’un yarida biraktigi reformlar1 devam
ettirmesini istedi. Ancak bekledigi cevabi alamadi. Eugenius’un 6liimiiniin ardindan -
Frederick Barbarossa’nin da etkisiyle- Kilise’de ortaya cikan yaklagik yirmi yillik
bolinme sirasinda papa III. Aleksander’t (1100?-1181) destekledi. Ona gore papalik
makam1 Aleksander’in hakkiydi. Frederick Barbarossa’nin Aleksander’t papa olarak
kabul etmesiyle birlikte Kilise’deki boliinmenin sona ermesinin ardindan Gerhoh,
Aleksander’dan para ile dini yetki satin alma uygulamasini kaldirmasini talep etti ve
Aleksander bunu yapmayi kabul etmeyince onun deccal oldugunu iddia etti.®
Gerhoh’un artik reform admna papalardan bir umudu kalmamisti. Béylece umudunu
[sa’ya bagladi. Ona gore Isa, kendi Kilisesi’nin yozlasmis bir sekilde kalmasina
miisaade edemezdi. O yiizden deccali yenilgiye ugratacak ve nihai deccal gelmeden

once Kilise’yi simony giinahindan kurtararak yeniden yapilandiracakt1.8®

Apokaliptik fikirlerini bu goriisten yola ¢ikarak ortaya koyan Gerhoh, Gecenin
Dérdiincii Nébeti adli eserinde kehanetlerini, denizdeki firtina sirasinda Isa’nin
havarilere goriindiigii sahneyi (Matta 14:22-27) temel alarak olusturdu. Buna gore ilk
nobet Hiristiyan sehitlerin pagan zorbaligina kars1 koymasini, ikinci ndbet
Hiristiyanlarin sapkinlara kars1 miicadelesini, liclincii ndbet azizlerin yozlasmis ruhbana
kars1 verdigi savast ve son olarak dordiincii nobet sekiiler iktidar ile ruhani iktidarin
savaginda papaligin ve Kilise’nin simonye ve diger birgok suistimale karsi korunmasini

simgeliyordu.3* Bu nébetlerden ilk iicii gecmis zamana aitken sonuncu nébet Gerhoh’un

82
83

Daniel, “Reformist Apocalypticism and...”, s. 243

Gerhoh’a gore gelecekte var olacak olan tek bir deccal yoktu. Gegmiste bir¢ok deccalin var oldugu
gibi simdiki zamanda da “yenilenmis haliyle” bircok deccal vardi. Whalen, a.g.e., s. 96-97; Daniel,
“Reformist Apocalypticism and...”, s. 243-244

8 Whalen, a.g.e., s. 97; McGinn, Antichrist, s. 122-123
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zamaninda tutuluyordu. Simdiye kadar VII. Gregorius ve diger reform yanlis1 “dindar”
papalar, 1V. Heinrich gibi sekiiler iktidarlar karsisinda Roma Kilisesi’nin bagimsizligini
savunmuslardi. Biitiin bu olaylar gelmekte olan agg6zlii deccalin belirtileriydi.
Hiristiyanlar dordiincii nobet sirasinda yaklasmakta olan deccala karsi nobet tutmak
zorundalard1 fakat Gerhoh, Kilise’nin bunu basarabilecek giicte olduguna
inanmiyordu.®®> Bu noktada umudunu Mesih’e bagladi. Deccal ortaya ¢ikip zamani sona
erdirmeden 6nce Isa duruma miidahale edecek ve “ruhani adamlar” ile birlikte Kilise’yi
yenileyip onu, gelmekte olan deccala kars1 gii¢lii konuma getirecekti. Son nobete kadar
Kilise’yi, Hiristiyan azizler ve sehitler korumuslardi. Son nobette Kilise’yi koruma
gdrevi tiim mal varliklarindan el ¢ekmis, yoksul yasayan ruhani adamlara verilecekti.®
Isa’nin destek verdigi yoksul ruhani adamlarin yardimiyla Kilise, i¢inde barindirdig
tim kotiiliiklerden arimmis olacak ve diger inanglardan biitiin insanlar Hiristiyanlik
catist altinda birleseceklerdi. Gerhoh, mevcut zamanda Hiristiyan diinyasinin yasamis
oldugu sayisiz kargasaya ve olumsuzluga ragmen Hiristiyanligin heniiz en iyi gilinlerini
gormedigini diisiiniiyordu. Ufukta onlart ¢ok daha iyi bir gelecek beklediginden

emindi.®’

Hiristiyanlarin ve diger inanglardan insanlarin gelecekte Hiristiyanlik catisi altinda
birlesecekleri diisiincesi Gerhoh’a 6zgii degildi. Reformist yorumcular Roma
Kilisesi’nin ogretilerini kabul etmeyen Hiristiyanlarin, Yahudilerin, Miisliimanlarin ve
paganlarin zaman geldiginde “Hiristiyanligin gercek Ogretisi” altinda birlesecegine
inanma egilimindelerdi. Kendilerinden 6nceki kiyamet yorumcularinin diisiincelerinden
farkli olarak bu gruplar1 toptan olarak deccal veya iblis ilan etmemislerdi. Adso’nun da
detaylandirdig1 gibi gelecek olan deccalin Dan Kabilesi’nden bir Yahudi olacagi gortisii

bu dénemde popiilaritesini yitirmisti. Reformist yorumcular, Yahudilerin biiyiik bir

8 Whalen, a.g.e., s. 97

8  Bu baslikta ele alinan reformistler igerisinde Gerhoh, bu ¢alismanin ele aldig1 temel kavramlardan biri
olan yoksulluga dair bir seyler sdyleyen tek miifessirdir. Siki bir reform yanlis1 olarak Gerhoh,
yasadig1 donemin ruhban sinifi igerisinde popiiler hale gelmeye baglayan havarilere 6zgii (apostolik)
yoksullugun ruhban sinifi i¢in kilit bir neme sahip oldugunu disiiniiyordu. Mal varligina sahip olan
kesislerin ve rahiplerin, ruhban smifina 6zgii ilkeleri ihlal ettigini sdyliiyordu. Bu kesisler ve rahipler -
aforoz edilmelerine gerek yoksa da- ruhban sinifinin igerisinde barindirilmamali ve laiklerin arasina
gonderilmeliydi. Ancak goniillii olarak yoksul yasayan insanlar Tanri’nin géziinde kutsaldi. Little,
a.g.e,s. 111

8 Little, a.g.e., s. 97-98
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kisminin, sonunda tévbe edip Isa’y1 kabul edeceklerine inantyorlardi.®® Boylece tovbe
etmis olanlar kurulacak yeni diizende yer alabileceklerdi. Reformist yorumcularda
goriilen bu diisiince sekli bilhassa Birinci Hagli Seferi’nde yiikselen Yahudi karsithiina
8 oldukea ters diisiiyordu. Yahudileri, Isa’nin 6liimiine sebep olan katiller ve deccal
ordusunun askerleri olarak gérmektense Ilk Kilise’nin yoldan sapmis inananlari olarak

goriiyorlardi. Zamam geldiginde vaftiz olurlarsa tekrar kabul edilmeye hazirlard:.*

Baska inanglardan insanlarin Hiristiyanlik’ta birlesecegi diisiincesini Reichersbergli
Gerhoh’da oldugu gibi Honorius Augustodunensis’te (1080-1154) de gormek
miimkiindiir. Honorius, Babil esaretinden sonra Yahudi tapinaginin yeniden insa edilmis
olmasindan yola ¢ikarak deccalin zamani sona erdikten sonra Kilise’nin yeniden insa
edilecegini diisiiniiyordu. Insa edilen yeni Kilise’ye Hiristiyanlig1 kabul eden Yahudiler

ve paganlar da dahil olacak, insanlar tek bir inang altinda birleseceklerdi.®

Honorius un Ezgilerin Ezgisi Uzerine adl eserinde ortaya koydugu yorum da bu goriise
uygun olarak sekillenmisti. Honorius bu eserinde dort farkli yonden isa’ya yaklasan
dort gelinden bahsetti ve her geline sembolik bir anlam yiikledi. Dogudan gelen gelin
“Eski Ahit peygamberlerinin inanciyla yasa Oniinde cennetlik olan kimselerin
toplulugunu” Giineyden gelen gelin “peygamberlerin inanciyla yasa altinda toplanan
insan kalabaligin1”, Batr’dan gelen gelin “havariler aracihifiyla Isa’min inancinda
birlesmis, Yahudi inancina mensup olmayanlar1”, Kuzey’den gelen gelin ise deccalin
gelmesiyle birlikte Hiristiyanligi kabul edenleri” simgeliyordu.®> Ona gére Kilise’nin
ikili bir yapis1 vardi: Peygamberler tarafindan ziyaret edilen Sinagog ve havariler
tarafindan ziyaret edilen Kilise. Yahudilerin isa’y1 kabul etmeyisinin ardindan “ikinci
Kilise, ilkinden ayr diistiigii icin goz yas1 dokmiistii”. Ancak bu Kiliseler gelecekte

tekrar birlesecekler ve deccala karsi birlikte miicadele vereceklerdi. Honorius deccalin

8 Bir sonraki boliimde Fioreli Joachim’in Yahudiler iizerine goriislerine yer verildiginde bu iddia daha

net anlasilacaktir.

Hagli Seferleri sirasinda Yahudi karsithiginin artmasiyla ilgili olarak: Cohn, a.g.e., s. 69-80; Ayrica

bkz. Simha Goldin, Apostasy and Jewish identity in High Middle Ages Northern Europe, Manchester

University Press, t.y., s. 22-27

% Whalen, a.g.e., s. 93-95

%1 Reeves, “The Originality...”, s. 278-279; Jeremy Cohen, "Synagoga conversa: Honorius
Augustodunensis, the Song of Songs, and Christianity's Eschatological Jew", Speculum, Cilt 79, Sayi
2, Nisan 2004, 309-340, s. 313; Whalen, a.g.e., s. 94-95

%2 Cohen, a.g.m., s. 313; McGinn, Antichrist, s. 117
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yenilgiye ugratilmasi ile nihai yargilama zamaninin arasinda bir baris ¢aginin
baslayacagindan ve bu baris ¢aginda “yoldan sapmis Hiristiyanlarin” ve diger inangtan
insanlarin tovbe etme sansi bulacagindan s6z ediyordu. Boylece bu ara donemde “dogru
inanca” sahip olmayanlar nihai yargilanma zamanina hazirlanmis olacaklardi. Tovbe

edip vaftiz olmalar1 sarttyla ruhlar1 kurtarilacakt1. %

XII. yiizy1l Avrupasi’'nda ortaya c¢ikan bu akimin son temsilcisi Fioreli Joachim’di.
Joachim’in Kitab1 Mukaddes’i yorumlama yontemi ve ele aldig1 konular biiyiik oranda
kendinden oncekilerle benzerlik gosteriyordu. Digerlerinin iizerinde durdugu sorunlara
onlara benzer sekilde yaklasiyordu. Fakat gelecek oldugunu diisiindiigii Kutsal Ruh
Cagt ve viri spirituales (ruhani adamlar) donemi hakkinda ortaya koydugu detayli

fikirler, onu digerlerinden daha farkli bir konuma yerlestiriyordu.

1.4. FIORELI JOACHIM’IN DUSUNCE DUNYASI

Fioreli Joachim’in apokaliptik goriisleri kendi donemindeki diger bilginlerle
kiyaslandiginda bazi orijinal noktalara sahiptir. Eski ve Yeni Ahit arasinda bir uyum
oldugu fikri daha énce hi¢ kimse tarafindan ele alinmaz.®** Ote yandan tarihin teslise
dayanarak {i¢ ¢aga ayrilmasi, bunlardan nihai ¢ag olan Kutsal Ruh Cagi’nda tiim diinya
inanglarinin  ruhani adamlar Onderliginde birlesmesi gibi fikirler Joachim’in

eskatolojisine orijinallik katar.

Joachim apokaliptik fikirlerini olustururken Kitabi Mukaddes’i temel alir. Ancak
ozellikle Eski Ahit’teki Daniel Kitabi ve Yeni Ahit’teki Vahiy Kitab: lizerinde durur. Bu
durum gayet normaldir ¢iinkii iki kitap da sembolik anlatimiyla 6n plana ¢ikar. Joachim,
Tanrt’nin tarihin sirlarin1 bu sembolik anlatimin ardina gizledigine inanir. Kitabi
Mukaddes kendi i¢inde ruhani bir anlama sahiptir ve bu anlam ancak dogru kisi

tarafindan dogru bir yontemle anlasilabilir.®® Bunun igin 6ncellikle ruhsal idrak

% Whalen, a.g.e., s. 95
% Daniel, “Patterns of History...”, s. 83,87-88
% Whalen, a.g.e., s. 104
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(intelligentia spiritualis) gerekir. Tanri’nin ruhsal idrak bagislamadigi kisi, kutsal

metinleri olmas: gerektigi gibi anlayamaz.%

Sonrasinda sira yonteme gelir. Zira yorumlama isi alelade bir sekilde yapilamaz.
Joachim kendi yontemini dort asamaya ayirir: gilinahlardan arinma, dua etme,
mezmurlart ezberden okuma ve ilahi aydinlanma... Eger kisi giinahlarindan
arinmadiysa kutsal metinleri diizgiin bir sekilde kavrayamaz. Bu yiizden “giinahlardan
armma” ilk asamadir. Pesi sira gelen dua etme ve mezmurlart ezberden okuma
asamalart da kisinin aklim kutsal diisiincelerle dolduracagi ve bdylece ilahi
aydilanmanin yolunu hazirlayacagi i¢in 6nemlidir. Son ve en 6nemli asama olan ilahi
aydinlanma ise net olmayan bir kutsal metni okuyup onun {iizerine tefekkiir ederken

gerceklesir. Tanri’nmin, kisinin sezgilerine ve kavrayisina olan miidahalesi oldukca

kritiktir.%”

Ortaya koydugu bu dort agamali yontemle ilerleyen Joachim, ii¢ farkli zamanda yasadigi
ilahi aydinlanmalarin da yardimiyla apokaliptisizminin ana ¢izgilerini belirleyen iki
temel diistince gelistirir. Bunlardan ilki, ikili érinti, tarihin Eski ve Yeni Ahit
donemleri olarak ikiye ayrilmasidir. Ikincisi ise, di¢li oriintii, tarihin teslise gore iice -
Baba, Ogul, Kutsal Ruh- ayrilmasidir. Bu diisiincede Isa, dogumuyla bir doniim noktas:
yaratir ve Eski Ahit Donemi’nden Yeni Ahit Donemi’ne geciste basrol oynar.
Calismanin bu boliimiinde Joachim’in eskatolojik goriisleri sirasiyla ele alinacak ve
kendisini, XII. yiizyilda yasamis diger miifessirlerin arasindan one c¢ikaran fikirlere
deginilecektir. Fioreli Joachim’in eskatolojisinin dogru sekilde anlasilmasi, onun,
Olimiinden sonra ortaya ¢ikan yoksulluk hareketlerindeki fikri payimi anlamada kritik

bir dneme sahiptir.

1.4.1. Joachim’in Tarih Algst: ikili ve Uglii Oriintii

Joachim’in eskatolojik goriisleri, XII. yiizyilda yasamis olan diger Kutsal Kitap

miifessirlerinin goriislerinden bagimsiz tutulamaz. Ciinkii o donemdeki miifessirlerin

% McGinn, Antichrist, s. 137
% Zivadinovic, a.g.e., s. 28-29
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hepsi XII. ylizyilin reformist ruhu tarafindan ¢evrelenmislerdir. Bu ylizden miifessirlerin
birtakim diistinceler lizerinde uzlas1 gostermis olmalar1 da gayet olagandir. Bu hususta
tizerinde uzlastiklar1 belki de en onemli nokta “Kilise’nin koklii bir reforma ihtiyag
duydugu ve tarihin kendi basma bir anlam ifade ettigi” diisiincesidir.®® Kilise’nin
mevcut durumundan duyduklari memnuniyetsizlik ve reforma karsi duyduklar1 heves
sebebiyle, ilgilerini tarih lizerinde yogunlagtirirlar. Onlara gore tarih belli bir amaca
dogru ilerliyordur ve bu amag, yozlasmis olarak gordiikleri Kilise’nin reforme

edilmesidir.®® Joachim’in tarihe bakisini da temelde bu ortak diisiince belirler.

Joachim, tarih iizerine goriislerini zaman igerisinde gelistirir ve kompleks hale getirir.
Bu siiregte ilahi miidahaleler sik sik onun yardimina kosar. S6z konusu ilahi
miidahalelerden ilki kutsal topraklara hacca gittigi zaman gergeklesir. Tahminen
1167°de, Kudiis yakinlarinda bir magarada inzivaya cekildigi sirada, yasadigi bir
aydinlanmayla birlikte kafasinda Eski ve Yeni Ahit arasinda bir uyum oldugu fikri
belirir'® ve bu fikir, zaman igerisinde Joachim’in diisiince sisteminin iki ana

damarindan biri haline gelir.

Marjorie Reeves’in cevirisiyle ikili orintii (pattern of twos)'%* denen bu anlayisa gore
tarth, Eski ve Yeni Ahit’e gore ikiye ayrilir ve bu iki ahit arasinda olaylar, sahislar ve
dénemler bakimindan bir uyum s6z konusudur. Eski Ahit Dénemi’nde gergeklesen bir
olay, benzer bir sekilde Yeni Ahit Donemi’nde de gergeklesmistir veya
gerceklesecektir. Eski Ahit Donemi’nde yasamig olan bir sahis, Yeni Ahit Donemi’nde
yasayan baska bir sahisla uyum igerisindedir. Yani Eski Ahit Dénemi’nde ger¢eklesmis
102

olaylar ve yasamis kisiler, Yeni Ahit Dénemi’ndekilerin habercisidir.!%? iki dénem

arasindaki bu uyum Vahiy Kitabi’'nda anlatilan yedi mithiir semboliinden faydalanarak

% Daniel, “Patterns of History...”, s. 77-78

% A.g.m,s. 87

100 | erner, Saint Abraham...,s. 7

101 | at. Secunda diffinitio

102 Whalen, a.g.e., s. 104; Matthias Riedl, “Joachim of Fiore as Political Thinker”, Joachim of Fiore and
the Influence of Inspiration, Essays in Memory of Marjorie E. Reeves (1905-2003), ed. Julie Eva
Wannenmacher, Routledge, Londra-New York 2016, s. 58; Apocalyptic Spirituality, Treatises and
Letters of Lactantius, Adso of Montier en Der, Joachim of Fiore, The Franciscan Spirituals,
Savonarola, ¢ev. Bernard McGinn, Paulist Press, New York-Ramsey-Toronto 1979, s. 121-122
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tespit edilir ve bdylece her iki dénem de kendi igerisinde yedi kisma ayrilir.}%® Yalniz,
Eski Ahit Donemi’ndeki hangi kismm Yeni Ahit Donemi’ndeki hangi kisma denk
distiigii meselesi olduk¢a c¢etrefillidir. Joachim bu cetrefilli meseleyi bir yolcu
benzetmesiyle agiklar. Ona gore “uyum denen kavrayis” ¢dlden sehre uzanan bir yol
gibidir. Yolculuk yapan kisi i¢in bu yol, onu dogru yone gidip gitmedigi konusunda
siipheye diisliren bir¢ok algcak vadiyle doludur. Ancak bu yolda, yolcunun arkasina
donlip dogru yone gittiginden emin olabilecegi bir o kadar da yiiksek dag gecidi

vardir.104

Bu calismada Joachim’in soziinii ettigi algak vadilerle ve dag gegitleriyle dolu yol pek
tabii incelenecektir. Fakat bundan 6nce ikili Jriintii niin yapisal gergevesine bakmak
bliylik ©Onem tasir. Ciinkii boylelikle “uyum denen kavrayis”in anlasilmasi
kolaylasacaktir. Onceden de belirtildigi gibi bu anlayisa gore tarih, temelde Yahudilige
(Eski Ahit) ve Hiristiyanlhiga (Yeni Ahit) gore ikiye ayrilir. S6z konusu iki donem de
Augustinus’un goriisiine benzer olarak kendi i¢inde yedi asamadan olusur ve her iki
dénemin de son asamasi sabattir.’%® flk dénem, Eski Ahit Dénemi, Adem ile baslar ve
Isa’ya kadar devam eder. Adi Yeni Ahit ile 6zdeslesen ikinci dénem ise Azarya
(Uzziya) ile baglar ve tarih tamamlanana kadar (ad consummationem seculi) devam
eder. Eski Ahit Dénemi Yakup zamaninda meyve verirken, Yeni Ahit Dénemi Isa

zamaninda meyve verir.%®

Bu noktada yaklasik 1200 yil1, bir doniim noktasi anlamia geldiginden Joachim igin

0zel bir oneme sahiptir. Joachim’in 6zellikle bu tarihi verme sebebi, yine kendisinin

198 Vahiy Kitabi’'nda sirastyla agilan yedi miihiir semboliinden hareketle ortaya konan bu fikir bir sonraki
bolimde ele alinacak ve Eski Ahit Donemi’ndeki miihiirlerin Yeni Ahit Donemi’ndeki hangi
miihiirlere denk geldigi meselesi agiklanacaktir. Daniel, “Patterns of History...”, . 84

104 Apocalyptic Spirituality..., s. 123; Daniel, “Patterns of History...”, s. 78-79

105 E. R. Daniel, “Joachim’s Unnoticed Pattern of History: The Second Diffinitio”, Joachim of Fiore and
the Influence of Inspiration, Essays in Memory of Marjorie E. Reeves (1905-2003), ed. Julie Eva
Wannenmacher, Routledge, Londra-New York 2016, s. 9-10

1% Bu konuyla alakali olarak igerisinde Liber de Concordia’mn gevirisini bulunduran Apocalyptic
Spirituality adli eserde wverilen ¢eviri yanlig goriinmektedir. Zira orada Joachim, Yeni Ahit
Dénemi’nin Yosiya ile basladigini sdylemektedir. Liber de Concordia’nin Latincesine bakildiginda
ilgili kisimda Yeni Ahit Donemi’ni baglatan kisi olarak Yosiya’nin yerine Azarya’nin isminin
verildigi goriliir. Apocalyptic Spirituality..., s. 127-128; Joachim of Fiore, E. R. Daniel, “Liber de
Concordia Noui ac Veteris Testamenti”, Transactions of the American Philosophical Society, Cilt 73,
Say1 8, 1983, 5. 72
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yaptig1 jenerasyon hesabiyla ilgilidir. Kitab1 Mukaddes iizerinden yapilan hesaba gore
Eski Ahit Dénemi’nin basladigi Adem ile bu donemin sona erdigi Isa’nm ilk gelisi
arasinda altmis ii¢ jenerasyon vardir. Dolayisiyla uyum ilkesine gore Azarya ile
baslayan Yeni Ahit Donemi de altmis {i¢ jenerasyon siirmelidir. Eski Ahit Dénemi’nin
meyve verdigi Yakup’tan, ayn1 donemin sonu olan Isa’nm ilk gelisine kadar kirk iki
jenerasyon vardir. Bu sebeple Yeni Ahit Donemi’nin meyve verdigi Isa’nin ilk
gelisinden Yeni Ahit Dénemi’nin sona erecegi Isa’nin ikinci gelisine kadar da kirk iki
jenerasyon siirmesi gerekir. Joachim, her bir jenerasyonun -Isa’nin 6gretmeye basladig
yagla alakali olarak- otuz yil siirmesi gerektigini diisiiniir. Bu hesapla Yeni Ahit

Doénemi’nin sona erme tarihi kabaca 1260’a tekabiil eder.1?’

Her ne kadar iki donemin jenerasyon sayisi esit de olsa yil hesab1 yapildiginda iki
donemin uzunlugu ayni degildir. Ciinkii Joachim, iki dénem arasinda bir ayrim gozetir.
Ona gore Eski Ahit Donemi maddiyken Yeni Ahit Donemi ruhanidir. Dolayistyla Eski
Ahit Donemi’ndeki jenerasyonlarin, insanlarin yasam siiresine gore hesaplanmasi
gerekir. Ancak Yeni Ahit Donemi ruhani oldugu i¢in buradaki jenerasyonlar tek kalip

olmalidir.1%®

Joachim bu durumu aciklarken Orta Cag Avrupasi’nda sikca
karsilagtigimiz Giines-Ay benzetmesini kendi diisiincesine uyarlar. Ona gore Ay,
tutarsiz ve degiskendir, farkli zamanlarda farkli sekilde parlar. Bu yiizden Eski Ahit
Donemi Ay’a benzer. Ancak Yeni Ahit Donemi, tipki Giines gibi her zaman tiim
giiciiyle 151k vermeye devam eder. Bu yilizden Yeni Ahit Donemi’ndeki jenerasyonlar
otuzar yildan olusmak iizere tek kaliptan olusur.’®® Joachim ikili ¢riintii diisiincesini,
yaptig1 bir diger 6nemli benzetmeyle de oldukca etkili bir bicimde somutlastirir. Omega
harfini (o) temel aldig1 bu benzetmede harfin sol kismi1 Kutsal Ruh’un Baba’dan tecelli

edigini simgelerken, sag kism1 Ogul’dan tecelli edigini simgeler. Ayn1 sekilde harfin sol

kismi1 Yahudileri sembolize ederken sag kismi Hiristiyanlar1 sembolize eder (Sekil 1).11°

107 Liber de Concordia, s. 101; Gabor Ambrus, “Concordia, via, humilitas: Diagrammatic Method and
the Understanding of History in Joachim of Fiore”, Angelicum, Cilt 90, Say1 3, 2013, 535-562, s. 542-
543

108 | erner, Saint Abraham...,s. 14

109 | erner, Saint Abraham...,s. 14

110 Daniel, “Unnoticed Pattern...”, s. 3-4
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Sira Joachim’in yiiriidigii bu “uyum yoluna” bakmaya geldiginde, onun Eski ve Yeni
Ahit donemlerindeki olaylar1 veya kisileri birbirleriyle iligskilendirdigi goriiliir. Ancak
olaylarin ve sahislarin uyumunu birbirlerinden farkli degerlendirmek gerekir. Ornegin
Joachim ilk 6nce Ibrahim’in Ishak’i kurban edisini Isa’nin ¢armiha gerilmesiyle ve
ertesinde dirilmesiyle iligkilendirir.!'* Fakat daha sonrasinda bu diisiincesinden
bagimsiz olarak ibrahim, Ishak ve Yakup’u sirastyla Zekeriya, Vaftizci Yahya ve isa ile
iliskilendirir.'*?> Bu durum kafa karisttrmamalidir. Zira ilkinde olaylarin uyumu sz
konusuyken ikincisinde sahislarin uyumu s6z konusudur ve bu ikisi zaman zaman
farklilik gosterebilir. Bu sebeple sahsi olarak Isa’min Ishak ile uyum sagladig

disiiniilmemelidir.

Joachim, sahislarin uyumunu tespit ederken isin igine jenerasyon hesaplamalarini da
dahil eder. Kisilerin karakterlerindeki ve davranislarindaki benzerliklerin yani sira kirk
iki jenerasyon siiren donem igerisindeki konumlarina 6nem verir. Bu yiizden eslestirdigi
sahislar arasinda tam bir uyum olmadigini sdyler. Ona gore Eski ve Yeni Ahit’teki
benzerlikler ““(...) say1 olarak esittir, itibar olarak degil.”**® Ornegin Isa ile denk
gordiigii Yakup, davranis olarak ona benzese de ruhani olarak onun ¢ok daha

asagisindadir. Demek ki bu siirecte daha ¢ok sayisal hesaplamalar 6n plandadir.t!*

Joachim, yukarida ornekleri verildigi gibi, Eski Ahit’in Yeni Ahit’in habercisi oldugu
bu yolda, olaylar ve sahislar arasindaki uyum ve iliskileri tespit ederek yiiriimeye devam
eder. Ancak bir noktadan sonra bu yol, dini-politik meselelere yonelmeye baslar. Bu
asamada yalniz ge¢miste yasanan dini-politik olaylar hakkinda degil, yakin zamanda
gerceklesecegini O6n gordiigi dini-politik olaylar hakkinda da bizi bilgilendirir. Joachim
artik dag gecidinden, sadece yiirlimiis oldugu yola dogru degil, ayn1 zamanda yiiriimek
tizere oldugu yola dogru bakiyordur. Goriinen o ki bu yolun ulagacagi son nokta dini ve

toplumsal bir reformdur.

1L | erner, Saint Abraham...,s. 13

Y12 Apocalyptic Spirituality..., s. 123; Daniel, “Patterns of History...”, s. 79
113 Daniel, “Patterns of History...”, s. 79

114 Daniel, “Patterns of History...”, s. 78-79
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Bu yaklasimin dini-politik yoniine bakildiginda Joachim’in Eski Ahit’te adi gegen
Yahuda krali Yosiya’nin (M.O. 639-609) déneminden Babil Siirgiinii’ne kadar devam
eden zaman dilimini, Yeni Ahit Dénemi’nde, 1049 yilindan mevcut zamana kadarki
papalik tarihi ile iliskilendirdigi goriiliir. Bu durumda Kudiis’te bir reform hareketi
baslattiktan sonra Misirli II. Neko tarafindan 6ldiiriilen Yosiya, Gregoryen Reformlarini
baslattiktan sonra Robert Guiscard (1015-1085) tarafindan 6ldiiriilen papa IX. Leo’nun
(1002-1054) habercisidir. Yosiya’nin Oliimiinden sonra Yahudiler i¢in Babil
Stirglinii’niin basladig1 gibi, Leo’nun 6liimiinden sonra da Hiristiyanlar i¢in mecazi bir
Babil Siirgiinii baslamistir.1*> Yeni Ahit Dénemi’nde baslayan bu mecazi Babil Siirgiinii
ile ifade edilmek istenen sey, reformistlerin Hiristiyan diinyasindaki “yozlagmalar”
karsisinda verdigi savastan maglubiyetle ayrilmis olmasidir. Leo’nun 6liimiiyle birlikte
Hiristiyan diinyas1 bu “kétiiliiklerle” savasamamis ve kendi i¢indeki “yozlagmalarin®

esiri olmustur.

Leo’nun o6liimiiyle baslayan bu yeni siirgiiniin ne zaman sona erecegi sorusunun cevabi
yine Eski Ahit’te yer alir. Yosiya’dan sonra baslayan siirgiin, M.O. XI. yiizyilda, Pers
hiikiimdari II. Kiros’un, Yahudi halkina Zorobabel 6nderliginde kendi topraklarina geri
donme izni vermesiyle sona erdigine gore, mevcut zamandaki siirgiin de yedi bash
ejderhanin son basinin yenilgiye ugratilmasiyla sona erecektir. Siirglinden c¢ikis
sirasinda “Yeni Ahit Donemi’nin Zorobabil’i” papalik tahtina oturarak insanliga yol
gosterecektir. Joachim bu siiregte papalik tahtina oturacak kisiyi “altinci miihriin
melegi” olarak tamimlar.!'® Altinci miihriin meleginin, zamam geldiginde, papalik

tahtina oturmasi, bir anlamda Sabat Cagi’nin miijdelenmesidir.

Yaklagmakta olan Sabat Cagi’nin nasil baslayacagr ve nasil bitece§i sorusunu
cevaplamak yine ikili oriintii ile miimkiindiir. Eski Ahit Donemi’nin Sabat Cagi Babil
Siirgiinii’nden sonra baslar ve IV. Antiokhos Epifanes tarafindan sona erdirilir. Oyleyse

Yeni Ahit Doénemi’nin Sabat Cagi da yedi basli ejderhanin yedinci basinin yok

115 Daniel, “Unnoticed Pattern...”, s. 10; Brett Edward Whalen, “Joachim the Theorist of History and
Society”, A Companion to Joachim of Fiore, ed. Matthias Riedl, Brill, Leiden 2018, s. 100
118 Daniel, “Unnoticed Pattern...”, s. 10-11
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edilmesiyle baslayacak ve nihai deccallar olan Yeciic ve Meciic’iin diinyaya gelmesiyle

sona erecektir.1’

Biitiin bu o6rnekler bize ikili orinti’niin reformist yiiziinii gosterir ve daha Onceki
boliimde gorildiigi tizere bu donemde Kitab: Mukaddes iizerine reformist yorumlarda
bulunan tek kisi Joachim degildir. S6z konusu diislinceler, donemin ruhuna uygun
olarak, ruhban sinifina yonelik memnuniyetsizligi yansitmaktadir. Papalik, ruhban
sinifindaki yozlagmalar1 diizeltmek yerine sekiiler iktidarla bir gii¢ savasina girismis ve
imparatora ait olan yetkileri -yargilama ve askeri yetkiler- kullanmaya baslamistir.}*®
Gregoryen Reformlariyla baslayan silire¢ sekteye ugramistir ve bu siireg, ancak
Hiristiyan diinyasinin bagina gelen deccallar ve felaketler gibi birtakim zorluklarin
atlatilmasiyla tamamlanacaktir. Burada 6nemli olan, biitiin bu memnuniyetsizliklerin bir
giin sona erecek olmasidir. Joachim, insanlara i¢inde bulunduklar: bu “kétii durumdan”
kurtulmanin miimkiin oldugunu miijdeler. Bu yoniiyle 6n gordiigii her tiirlii felakete

ragmen olumlu bir tavra sahiptir.!*°

Bu noktada sdylemek gerekir ki Joachim’in tarihi algis1 ikili ériintii’den ibaret degildir.
Tarihsel siirecin yorumlanmasinda ortaya koydugu ve bilinmesi gereken bir orijinal fikri
daha vardir. Uglii ériintii olarak adlandirilan bu diisiince, 1167°de yasadigina benzer
sekilde gerceklesen bir diger aydinlanmayla birlikte Joachim’in kafasinda belirir. Bu
olay, 1184 yilinin Pentekost giinii sabahinda Joachim, Corazzo Manastiri’na hamilik
edecek bir Sistersiyen manastir1 bulmak umuduyla gittigi Casamari Manastiri’ndayken,
dua etmek icin sapele girdigi sirada gergeklesir. Ik &nce teslisin sirlarmi anlamak igin
dua etmeye baslar. Ardindan Kutsal Ruh adina mezmurlar1 okur ve sonunda bir gorii
yoluyla teslisin sirlar1 Joachim’e agilir.}?° Joachim’in, tarihi teslis ile sentezleme fikri -
ticli oriintii- iste boyle ortaya ¢ikar. Zamanla bu fikri detaylandirir ve iiglii 6riintii,
Joachim’in diigiince sisteminin ana damarlarindan bir digeri haline gelir. Buna gore

teslisin her bir 6gesi tarihin bir ¢agina karsilik gelmektedir: Eski Ahit Donemi’ni

117 Daniel, “Unnoticed Pattern...”, s. 11

118 McGinn, “Twelfth Century Papacy...” s. 25; Daniel, “Unnoticed Pattern...”, s. 11

119 Daniel, “Patterns of History...”, s. 77-78; McGinn, “Twelfth Century Papacy...”, s. 24

120\ erner, Saint Abraham..., s. 9; Bernard McGinn, “Apocalypticism and Mysticism in Joachim of
Fiore’s Expositio in Apocalypsim”, The End of the World in Medieval Thought and Spirituality, der.
Eric Knibbs, Jessica A. Boon, Erica Gelser, Palgrave Macmillan, 2019, s. 164
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kapsayan ve Isa’ya kadar devam eden Baba Cagi (status patri), Isa’nin gelmesiyle
baslayan ve XII. yiizyilda son yillarinin yasanmakta oldugu Ogul Cag (status filii) ve
son olarak Joachim’in esiginde olduguna inandigi, deccalin maglup edilmesiyle
baslayacagmi diisiindiigii Kutsal Ruh Cag1 (status spiritum) ...*2! Joachim, bu fikrini

Liber de Concordia Novi ac Veteris Testamenti adl1 eserinde soyle anlatir:

“Bu eserde daha onceden belirttigimiz gibi diinyanin taniklik ettigi ii¢c cag
vardir. Tlki kanun kapsaminda oldugumuz ¢ag (sub lege), ikincisi Tanr1’nin
inayeti altinda oldugumuz ¢ag (sub gratia), yakinda gelmesi beklenen
ticlinciisti ise Tanr1’nin inayetinin fazlaca tizerimizde bulunacagi ¢cagdir (sub
amploria gratia). Oyleyse ilk ¢ag, her seyi yaratan ve zamani baslatan
Baba’ya aittir. ikinci ¢ag, ilk insanlarin durumunu iyilestirmek amaciyla,
yaratilmig oldugumuz topraktan giysiyi giyip onun icinde acit ¢ekmeye
tenezziil eden ve yenmek icin 6ldiiriilen Ogul’a ait olmalidir. Ugiincii ¢ag
ise havarilerin ‘Nerede Tanri’nin ruhu varsa orada 6zgiirliik vardir’ dedigi
lizere Kutsal Ruh’a ait olmaldir.” 122

Bu alintida Joachim’in tarih boyunca yasanacak ii¢ ¢agi aciklarken kullandigi tanimlara
-sub lege, sub gratia, sub amploria gratia- dikkat etmek gerekir. Ciinkii bu tanimlar
bize Joachim’in tarih goriigiiniin temelini verirler. Bu da tarihin siirekli bir gelisim ve
ilerleme igerisinde oldugudur. Bu progresif tarih goriisii, Joachim’in ortaya koydugu
bir¢ok diisiincede kendini gosterir ve temelde maddesel olanin ruhani olana dogru

ilerlemesinden ibarettir.123

Ornegin Joachim, Baba Cagi’mi “kaba” bir ¢ag olarak niteler. Bu donemde insanlar
“maddesel bir hayat” yasamuslardir. Daha sonrasinda, ilyas ve Isa ile beraber bir
degisim yasanmis ve Ogul Cagi’na gegisle birlikte insanlarin yasamina ruh da dahil
olmustur. Bu, madde ve ruhun Ogul Cagi’nda bulustugu anlamina gelir. Gelecekte,
tarihin zirve noktast olan Kutsal Ruh Cagi’na geg¢isle birlikte insanlar maddesel yagsami

tamamen birakacak, kendilerini ruhsal yasama adayacaklardir.12*

Joachim, yine bu progresif goriisle hareket ederek sirasiyla her bir ¢agi bir tarikatla

0zdeslestirir ve hangi ¢agda hangi tarikatin aktif rol oynadigini ortaya koyar. Buraya

121 Bernard McGinn, “Introduction: Joachim of Fiore in Hisory of Western Culture”, A Companion to
Joachim of Fiore, der. Matthias Riedl, Koninklijke Brill, Leiden 2018, s. 7

122 Zivadinovic, a.g.e., s. 52

123 | erner, Saint Abraham..., s. 20-21

124 | erner, Saint Abraham..., s. 20; Whalen, a.g.e., s. 107-108
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bakarak da Joachim’in tarih anlayisindaki maddeselden ruhaniye dogru gerceklesen
ilerleme durumu goriilebilir. Ciinkii tarikatlarin ruhani nitelikleri s6z konusu {i¢ ¢ag
boyunca giderek artar. ilk ¢agda aktif olan tarikat, evli adamlar veya diger bir ifade ile
laiklerdir. Ikinci ¢agdaki tarikat “bakir ruhban”, {iciincii ve son ¢agdaki tarikat ise
“kesisler tarikatidir”.*?® lk ¢agin tarikati Adem ile kurulmus ancak Ibrahim ile meyve
vermeye baslamistir. Tkinci ¢agin tarikat1 Yosiya ile kurulmus'?®, “gercek kral ve rahip

olan Isa” ile meyve vermeye baslamistir. Ugiincii tarikat ise Benedictus ile kurulmustur

ve tarihin son zamanlar1 yaklasirken meyve verecektir.'?’

Ik ¢agdaki “laikler” veya “evli adamlar” ifadesi, Tanri’nin varligimni ilk kez kabul eden
cemaate, yani Yahudilere atif yapar. Bu donemde Isa heniiz diinyaya gelmemistir ve
onun Ogretileri temelinde manastir sistemi kurulmamistir. Yahudiler, Eski Ahit’i sadece
zahiri anlamiyla anlayabiliyorlardir. Ikinci cagdaki “bakir ruhban” ise isa’nin diinyaya
gelisiyle birlikte Hiristiyanligin ortaya c¢iktigi donemi ifade eder. Bu tarikat, “evli
adamlarin” doniisiim gegirmis yeni halidir. Bu doniisiimde Isa’ni gelisi kritik rol oynar.
Ciinkii Isa’min Kutsal Ruh’u &grencilere gecirmesi sayesinde Kilise, Kitab:
Mukaddes’in ruhani anlamimi -kismen de olsa- anlayabilmeyi basarir.!?® Son olarak
Kutsal Ruh Cagi’ndaki “kesisler tarikat1”, kusursuz monastik yasamin uygulanacagi,
Joachim’in gelecekte sekillenecegine inandigi ideal bir tarikati temsil eder. “Ruhani
adamlarm™ (viri spirituales) olusturacagi bu tarikat, igiincii c¢agda insanlara yol
gdsterme misyonuna sahip olacaktir.’®® Bu donemde insanlarda ruhsal idrak artacak,

Kitabi Mukaddes’in ruhani anlam1 tamamen anlasilabilecektir.'

125 Whalen, a.g.e., s. 108

126 Kral Yosiya, Tanr’’y1 ofkelendiren tapinma yerlerindeki biitiin yapilar1 ortadan kaldirdiktan sonra
Beytel ve Samiriye’deki tapinma yerlerinin biitiin kahinlerini sunak iizerinde kurban eder ve
sunaklarin {izerinde onlarin kemiklerini yakar. Joachim, 2. Krallar’da anlatilan bu olay1 ikinci
tarikatin kurulusu igin bir doniim noktasi olarak goriir. Apocalyptic Spirituality..., s. 125; 2. Krallar
23:18-20

127 Apocalyptic Spirituality..., s. 125

128 Daniel, “Patterns of History...”, s. 84

129 Burada Joachim’in kesisler tarikat1 ile aslinda kendi kurdugu Florensiyan Tarikati’n1 kastettigi akla
gelebilir. Fakat Joachim’in, hi¢bir eserinde kendi kurdugu tarikati, tasavvur ettigi kesisler tarikati ile
Ozdeslestirmedigini belirtmek gerekir. Whalen, a.g.e., s. 108; Matthias Riedl, “A Collective Messiah:
Joachim of Fiore’s Constitution of Future Society”, Mirabilia: Revista Eletronica de Historia Antiga e
Medieval, 2012, s. 59; McGinn, The Calabrian...,s. 27

130 Joachim’in “ruhsal idrak” (intellectus spiritualis) kavramina gore tarihsel siire¢ icerisinde Kutsal
Ruh’un etkinliginin artmastyla birlikte ruhsal idrak da artar. Siire¢ Eski Ahit ile baslar ve insanlar Eski
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Joachim, bu tarikatlar1 birbirlerinden ayr1 olarak tasavvur etmez. Ona gore biri, digerine
son vererek ortaya ¢ikmamistir. Var olan her yeni tarikat kendinden 6ncekini de igine
alarak ortaya ¢ikmustir.’3! Bu noktada Yahudiler de “gercek Tanri’min” varligmi ilk
kabul edenler olarak bu siirece dahil olmuslardir ve tarihsel siirecteki rolleri bununla

siirh degildir.3

Ote yandan tarikatlar &rnegi, teslisteki ve iiglii oriintii’deki dgelerin durumuyla da
benzerlik gosterir. Zira teslisin ogeleri birbirlerinden ayr diisiinilemeyecegi i¢in i¢lii
oriintii’deki her bir ¢ag da birbirinden kesin ¢izgilerle ayrilamaz. Baba Cagi’nin sona
ermesi Baba’nin tarihteki etkinliginin sona erdigi ve Onemini kaybettigi anlamina
gelmez. Aym sekilde Ogul Cagi’ndan Kutsal Ruh Cagi’na geciste Isa, tarihteki
etkinligini ve Onemini kaybetmeyecektir. Bu yiizden biitiin bu caglar birbirlerinden
bagimsiz halde degil de i¢ i¢e gecmis halde tasavvur edilmelidir.’®®* Joachim bu
goriisiinii Hezekiel Kitabi’'nda Hezekiel’in gordiigii i¢ ice gegmis tekerlege benzetir. Ug
cag da tipki Hezekiel’in goriisiinde oldugu gibi i¢ ice gegmis bir biitlindiir. En distaki
teker Baba Cagi’ni, ortadaki teker Ogul Cagi’n1 ve en igteki teker Kutsal Ruh Cagi’ni

temsil eder.’®* Aym sekilde ii¢ ¢agin birbirleriyle olan iliskisini gostermek iizere alfa

Ahit’in zahiri anlamina bakarak Baba’y1 tanirlar. Sonrasinda Yeni Ahit yoluyla Isa’nin &gretileri yine
zahiri anlamiyla anlagilir. Bu noktada Yeni Ahit’in ruhsal niteliginin Eski Ahit’inkinden istiin oldugu
unutulmamalidir. Dolayisiyla ruhsal idrakin Yahudilikten Hiristiyanlia gegiste artis gosterdigi
soylenebilir. Artik sira Kitabt Mukaddes’in ruhsal, batini, anlamimin anlagilmasina gelmistir. Bu da
ancak Kutsal Ruh Cagi’nda gergeklesecektir. Lerner, Saint Abraham..., s. 21
McGinn, “Apocalypticism and Mysticism... ”, s. 185
Yahudi cemaati, Hiristiyan ruhbanin temelini olusturmasi bakimindan degerliydi. Bu agidan
bakildiginda Yahudiler, bayragi ilk teslim alan cemaatti ve Isa’nin gelisiyle birlikte onu Hiristiyanlara
aktarmiglardi. Ancak tarihsel siire¢ icerisinde Hiristiyanlar bayragi tasimakta zorlanmaya baslayinca -
Joachim’e gore Kilise igerisindeki yozlagmalar buna isaret ediyordu- Yahudiler siirece tekrar dahil
olacaklar ve Hiristiyanliga gegerek Kilise’nin reforme edilmesine yardimer olacaklardi. Lerner, Saint
Abraham..., s. 31-35
Aslinda Joachim, teslisin Ogeleriyle s6z konusu tarikatlar arasinda teolojik bir iligki de kurar. Ona
gore ruhani adamlarin, evli adamlardan ve ruhbandan ortaya ¢ikmasi gibi Kutsal Ruh da Baba ve
Ogul’dan ortaya ¢ikmistir. Bdylece Joachim, Bati ve Dogu Kiliselerinin ayrilmalarina sebep olan
Kutsal Ruh’un Baba’dan mi yoksa Ogul’dan mi geldigi yoniindeki filioque tartigmasinda Bati
Kilisesi’nin tarafinda oldugunu agik¢a gostermis olur. Apocalyptic Spirituality..., s. 130; Reeves, “The
Originality...”, s. 298; E. R. Daniel, “The Double Procession of the Holy Spirit in Joachim of Fiore’s
Understanding of History”, Speculum 55, 1980, s. 474; Seth Turner, Revelation 11:1-13, University of
Oxford, 2005, s. 103; Ayrica filioque tartigmasi hakkinda genel bilgi i¢in bkz. Ahmet Hikmet Eroglu,
“Hiristiyanlarin Béliinme Siirecine Genel Bir Bakis”, Ankara Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi,
Cilt 41, Say1 01, 2000, 309-325
134 Hezekiel 1:16; Turner, a.g.e., s. 102; Reeves, “The Originality...”, s. 298; Daniel, “Patterns of
History...”, s. 78; Joachim’in, Hezekiel’in tekerlegi ile ilgili fikirleri hakkinda detayl bilgi i¢in bkz.
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(A) semboliinii kullanir. Buna gore semboldeki ii¢ ¢izginin her biri teslisin bir 6gesine
karsilik gelir (Sekil 1).1*° Joachim’in kullandig1 bir diger sembol iiggen seklini andirtyor
bakimindan alfa ile benzerlik gosteren santurdur'®®. On telli santurun en iistiinde yer
alan ve diiz duran tel, biitiin varliklarin kaynagi olan Baba’y1 temsil ederken aletin sag
ve sol kosesi sirastyla Ogul’u ve Kutsal Ruh’u temsil eder. Aletin ortasinda, sesin disar1
¢ikmasi i¢in bulunan daire seklindeki bosluk ise teslisin kusursuz birligini gosterir.
Santurun tellerinin yukar1 dogru kisalmasi, cennet hiyerarsisinin semboliidiir. Se¢kinler

kisa olan tellerde, yani iistte yer alirken digerleri alt tellerde toplanir (Sekil 2).%7

Joachim’in anlayisinda tarih belli bir diizene gore ilerlerse de ¢aglar arasindaki gegisler
net degildir. Neticede Joachim bir evrim siirecinden bahsetmektedir ve bu fikirden yola
cikildiginda, caglar arasi gecislerin bir anda gerceklesmesi beklenemez. Ona gore her
cag bir baglangig bir de gelisim noktasi vardir. Ornegin Baba’nin adimni tasiyan ilk ¢ag,
Ademle baslamis ancak gelisim noktasina Ibrahim ile ulasmistir. Ogul Cag ilyas ile
birlikte baslamis, gelisim noktasina Vaftizci Yahya ve Isa ile birlikte ulasmistir. Nihai
cag olan Kutsal Ruh Cagi ise aslinda Nurisali Benedikt ve Benedikten Tarikati’nin
kurulmasiyla halihazirda baslamis ancak gelisim noktasina heniiz ulasmamistir. Bunun

icin deccalin diinyaya gelip maglup edilmesi gerekmektedir.*3®

Diisiince sistemindeki iki temel fikirden de anlasilacag: iizere Joachim, XII. yiizyilin
reformist ruhunu eserlerine yansitir ve tarihin devamli bir gelisim siireci i¢inde oldugu
fikrini ortaya koyar. Bu yoniiyle “devrimci” olmaktan ¢ok “evrimcidir”.**® Bu noktada
Joachim’in ortaya koydugu Kutsal Ruh Cag1 diisiincesinin Adem ile baslayan tarihsel
siirecin tamamlanacagina ve sonrasinda yeni bir baslangicin yapilacagina isaret

etmedigi bilinmelidir. Zira bu diisiince esasen Adem ile baslayan tarihsel siirecin

Gabor Ambrus, “Love, Number, Symbol: The Figure of “Rotae Ezekiel” in Joachim of Fiore”,
Cristianesimo nella Storia, Cilt 36, 2014, 451-474

135 McGinn, Antichrist..., s. 137

13 Dogu kokenli ve yamuk seklinde bir miizik aleti olan Santur, vurmali kitaralar sinifina dahildir. Miizik
aletinin adi1 Tevrat’ta anlatilan Nebukadnezzar’in (Buhtunnasr) orkestrasindaki sazlar arasinda da
gecer. Santurun XI. ylizyilda Endiiliis’te kullanimda olduguna dair kanitlar vardir. Avrupa’nin geri
kalanina da buradan yayilmstir. Fikret Karakaya, "Santur", TDV Islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/santur (Erigim Tarihi: 17.03.2022).

137 Daniel, “Unnoticed Pattern...”, s. 3; Riedl, “Joachim of Fiore as Political Thinker”, s. 61-62

1% Zivadinovic, a.g.e., s. 53-54

139 Daniel, “Patterns of History...”, s. 87
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zirveye ulasacagini ifade eder. Bu sebeple Joachim’e bin yilct denemez. Ciinkii “bin y1l”
kavrami yeni bir baglangici 6n goriir ve yine bu baglamda, gergeklesen tiim felaketler
tarihi sona erdirmek igin gergeklesir.'*® Ancak Joachim’in diisiince sisteminde,
Hiristiyan diinyasinin bagina gelen biitlin felaketlerin amaci yeni bir baslangica sebep
olmaktan ¢ok Kilise’yi reforme etmektir.*t Uclii ériintii’deki Kutsal Ruh Cagi da
Kilise’nin reforme edildigi ve tarihin zirve noktasina ulastigi bir gelecegi betimler.
Joachim bu diisiincesini ayn1 kokten ¢ikan ii¢ agac drnegiyle de anlatir. Bu {li¢ agagtan
Kutsal Ruh’u simgeleyen sonuncusu hem ilk hem de ikinci agactan ayn1 anda ¢ikmustir.

Demek ki Kutsal Ruh Cagi’nin kokleri esasen Adem’e dayanmaktadir (Sekil 3).242

1.4.2. Fioreli Joachim’de Deccal ve Yeni Cag’a Gegis Diisiincesi

Onceki boliimde goriildiigii iizere Joachim, Hiristiyan diinyasina yeni bir gag
miijdeliyordu. Adem’den beri siirekli olarak gelisim gosteren bir slire¢ yavas yavas
nihayete eriyordu. Bu siire¢ boyunca gecmisten beri “inananlarin™ karsisina bir¢cok
engel cikmisti ve Joachim oOn gordiigii ¢aga gec¢ilmeden hemen Once Hiristiyan
diinyasinin dibe vuracagina inaniyordu. Calismanin bu bdliimiinde Joachim’in
yaklasmakta oldugunu disiindiigii kargasa donemini nasil yorumladigi tizerinde
durulacaktir. Bunun yani sira Orta Cag miifessirlerinin (dolayisiyla Joachim’in) temel
aldig1 kaynaklara goz atilacak, Joachim’in iizerinde durdugu sembollerin kokenlerine

inilecektir.

Klasik Hiristiyan geleneginde deccal (antichristus), isa mahser giinii i¢in diinyaya ikinci
kez gelmeden Once Isa gibi davranarak Kudiis’te ta¢ giyecek seytani bir kisiyi temsil
eder fakat s6z konusu kisi Seytan’in kendisi degildir. Bunun yani sira deccal gelmeden
once Hiristiyanlara ac1 ¢ektirerek deccalin yolunu hazirlayacak olan kisilere de deccal

denmektedir ki bu, kelimenin ikinci anlamudir.}*® Yahudi gelenegi s6z konusu

140 Daniel, “Patterns of History...”, s. 86-87

141 Daniel, “Patterns of History...”, s. 87-88

142 Daniel, “Patterns of History...”, s. 86

143 Robert E. Lerner, “Antichrist”, Dictionary of the Middle Ages, Cilt 1, ed. Joseph R. Strayer, Charles
Scribner’s Sons, New York 1982, s. 321
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oldugunda ise durum biraz daha farkhidir ¢iinkii Eski Ahit’te “deccal” adi gegmez.'**
Ancak yine de eylemleri itibartyla deccal olarak yorumlanabilecek bazi karakterlerden
s0z edilebilir. Orta Cag Avrupasi’nda deccal ile ilgili bilgiler temelde ii¢ ana kaynaktan
gelir. Bunlar: Kitabi Mukaddes, Sahte Methodius’un Kiyamet Kitabi ve Tiburtine
Sibyli’dir. Son ikisi deccal ile ilgili bilgiler vermelerinin yani1 sira bu béliimde iizerinde

durulacak olan “son diinya imparatoru” hakkinda da bilgiler verir.

Eski Ahit’e bakildiginda, kitabin i¢indeki bazi metinlerinde iyiligin (Yahudiler) ve
kotiligln giicleri (pagan devletler) arasinda gergeklesecek son bir biliyiikk savasin
gelecegi yoniinde bir beklenti oldugu goriiliir. Bu “son savagta” Tanri, “kendi
insanlarma” yardim etmek i¢in savaga miidahil olacak ve Yahudiler bdylece zafer elde
edecektir. Ornegin Hezekiel 38-39’da Tanri diinyadaki diger milletlerin Yahudilere
saldirmak ve onlarin topraklarimi yagmalamak icin Yeclic (Gog) adli bir varligin
onderliginde birleseceklerinin haberini verir. Ayni boliimiin devaminda bu birlesme
gerceklestiginde buna miisaade etmeyecegini ve Yeciic’lin “sol elindeki yay1 vurarak”
ve “sag elindeki oklar1 diisiirerek” onu engelleyecegini sdyler. Anlatinin en sonunda
Yeciic’iin gii¢lerinin Israil daglarinda &ldiiriilecegi ve geride kalan cesetlerin yirtici
kuslar tarafindan yenecegi bilgisini verir.}*® Bu hikdyede deccal -her ne kadar tarihi bir
figiire karsilik gelmese de- Yeciic ve ordusudur. Ciinkii diinya iizerinde Yahudi inancina
diisman olarak goriilen herkesi temsil ederler ve Yahudilere savas acip Tanr tarafindan
cezalandirilirlar. Benzer sekilde Daniel’de anlatilan, Daniel’in  goriisiindeki
canavarlardan dordiinciisiiniin konusan kii¢ciik boynuzu da deccal olarak anilir. Bu
kiiciik boynuz, Tanri’ya ve azizlere karsi konusur, onlara savas ilan eder ve yasayi
degistirecegini sOyler. Sonunda Yeciic 6rneginde oldugu gibi Tanr tarafindan yok
edilir'*® ve boylece seneler boyu iizerinde durulan bir deccal figiirii olarak tarihteki
yerini alir. Bu boynuz hakkinda ¢esitli yorumlar yapilsa da genel uzlasi onun IV.

Antiokhos’u (MO 216-164) temsil ettigi yoniindedir. Ciinkii Antiokhos’un yasadig

144 M. Rodriguez, “Antichrist”, The New Catholic Encyclopedia, Cilt 1, Thomson Gale, fkinci Edisyon,
2003, s. 513

145 Rodriguez, “Antichrist”, s. 515

146 H. H. Rowley, “The Unity of Book of Daniel”, Hebrew College Annual, 1950-1951, Cilt 23, Say1 1,
Hebrew Union College Seventy-fifth Anniversary Publivation, 233-273, s. 250
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tarih, Daniel Kitab’'nin yazim tarihi ile ortiismektedir.!*’ Son olarak bu sembollerin
haricinde, Eyiip Kitabi’'nda gecen Leviathan ve Behemoth adli canavarlar da Eski Ahit
icerisinde deccal ile Ozdeslestirilen karakterlerdendir. Bu karakterlerin daha sonra Yeni
Ahit’in Vahiy Kifabi’'ndaki denizden ve yerden ¢ikan canavarlarla 6zdeslestirildigi

goriiliir. 24

Sira Yeni Ahit’e geldiginde, “deccal” kelimesine sadece Yuhanna’nin mektuplarinda
rastlanir. 1. Yuhanna 2:18’de s6ylenen “Cocuklar, bu son saattir. Deccalin gelecegini
duydunuz. Nitekim simdiden ¢ok sayida deccal tiiremis bulunuyor. Son saat oldugunu

b

bundan biliyoruz.” sozii, kelimenin iki anlami arasinda net bir ayrim yapar. Fakat
Yuhanna’nin mektuplar1 disinda, Yeni Ahit’te gegen bir¢ok soz, karakter ve sembol -
Eski Ahit’te oldugu gibi- deccal ile iliskilendirilebilir. Bunlardan biri 2. Selanikliler
2:3’te gegen “mahvolacak olan yasa tanimaz adam”dr. ilgili béliimde “Hig kimse hicbir
sekilde sizi aldatmasin. Cilinkii imandan doniis baslamadik¢a, mahvolacak olan o yasa
tanimaz adam ortaya ¢ikmadik¢a o glin gelmeyecektir.” yazar. Bu da deccalin ancak
insanlarin Hiristiyanliktan ¢ikmaya basglamasiyla birlikte diinyaya gelecegi seklinde
yorumlanir ve “mahvolacak adam” ifadesiyle Isa’nin mahser giinii i¢in diinyaya ikinci

kez geldigi zaman yok edecegi varligin ifade edildigi diisliniilir. Bu kullanimiyla

“deccal” kelimesi, verilen ilk tanima daha ¢ok uyar.

Bu iki kisim haricinde Yeni Ahit’teki Vahiy Kitab: seytan, deccal ve kiyamet hakkinda
epeyce bilgi icerir fakat metaforlarla dolu karigik bir anlatiya sahip olmas1 sebebiyle
anlasilmasi olduk¢a zordur. Genel olarak bakildiginda kitap, once agilacak olan yedi
miihiirden bahseder ve her bir miihiir acildik¢a yeni bir felaket gergeklesir.!*® Sonra
sirastyla yedi borazanin sesi duyulur ve ayni sekilde her bir borazan sesinden sonra yeni
felaketler gergeklesir.!®® Daha sonra Tanr1 diinyaya peygamberlik etmeleri icin iki tamk

gonderir ve bu iki tanik dipsiz derinliklerden gikan canavar tarafindan Sldiiriiliirler.!

147 Rowley, a.g.m. s. 250; M. Rodriguez, a.g.m., s. 515; M. McNamara, A. A. Di Lella, “Daniel, Book
of”, The New Catholic Encyclopedia, Cilt 4, ikinci Edisyon, Thomson Gale, 2003, s. 511; Cohn,
a.g.e,s. 37

148 Emmerson, a.g.e., s. 46

149 Vahiy 6

150 \ahiy 8

151 vahiy 11
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Sonra yedi basinda yedi ta¢ olan bir ejderha ortaya ¢ikar ve bu ejderha denizden ¢ikan
on boynuzlu yedi basli canavara gii¢ ve yetki verir. Ejderhanin gii¢ ve yetki verdigi bu
canavarin yedi basindan biri 6liimciil bir yara almis gibidir ancak kisa zamanda iyilesir.
Bunlan takriben yerden iki boynuzlu, sesi seytan gibi duyulan baska bir canavar ¢ikar
ve bu iki boynuzlu canavar, insanlara birtakim sahte mucizeler gostererek onlar
denizden ¢ikan canavara tapmaya zorlar. Agikca kotiliigli temsil eden bu ii¢ karakter
diinya krallarin1 ve onlarin ordularini, iyiligi temsil eden beyaz atin binicisinin
ordularina kars1 hazirlar ve iki taraf arasindaki savas sonucunda yedi bagh canavar ve
iki boynuzlu canavar oldiiriilerek ates goliine atilir. Bu olaylardan sonra gokten altinci
miihriin melegi iner ve Seytan’t (muhtemelen yedi bash ejderhay1) bin yil siirecek olan
bir esarete mahk(im eder. Bu mahklmiyet sirasinda “masum insanlar” dirilerek bin yil
boyunca Isa ile egemenlik siirerler. Bin yi1l tamamlaninca Seytan mahk(miyetinden
kurtulur ve yeryiiziiniin dort bucagindaki uluslari -Yeciic ve Meciic- saptirarak tekrar bir
savas baglatir. Sonunda Seytan’in ordusu maglup edilir ve o da tipki diger iki canavar

gibi ates goliine atilir.

Goriildugi tizere kitapta yedi bash ejderha, yedi bagh canavar ve iki boynuzlu canavar
gibi deccal olarak yorumlanabilecek bir¢ok sembol bulunur. Bu nedenle bu kitap
miifessirlerin ihtiya¢ duydugu malzemeyi onlara fazlasiyla verir.’®* Ancak miifessirler
birbirlerinden farkli fikirlere sahiplerdir ve kitaptaki sembollerin fazlaligi sebebiyle is,
oldukga karmasik bir hal alir. Ornek vermek gerekirse yedi bash ejderha, denizden
gelen yedi basl canavar ve karadan gelen iki boynuzlu canavar gibi figiirlerin iizerinde
bir uzlas1 saglanmis degildir. Birgok Orta Cag miifessiri i¢in ejderha seytani, denizden

3 jse deccalin

gelen yedi bashi canavar deccali, karadan gelen iki boynuzlu canavar?
ogrencilerini temsil eder.’®® Ejderha (Seytan) digerlerine gii¢ ve yetki saglar. Yedi bash
canavar (deccal) yanlis dgretileriyle Kilise’ye zulmeder. Sahte peygamber (iki boynuzlu
canavar) ise soyledigi yalan sozlerle ve gerceklestirdigi mucizelerle insanlarin Seytan’a

tapmasini saglar.'> Benedikten kesisi Berengaudus (840-892) denizden gelen canavar

152 Emmerson, a.g.e., s. 22

183 vahiy 16:13’te “sahte peygamber”in “iki boynuzlu canavar” yerine kullamldigimni gériiriiz. ikisi
aslinda ayn1 seyi temsil etmektedir.

1% Emmerson, a.g.e., s. 23

155 Emmerson, a.g.e., s. 23
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deccalla, onun yedi bagin1 deccalin isledigi 6liimciil glinahlarla, yara alip iyilesen basini
ise deccalin kiiflirleriyle iligkilendirir. Ona gore ejderha Seytan’i, karadan gelen iki
boynuzlu canavar ise deccalin ogrencilerini temsil etmektedir.’® Ancak baska
miifessirlerin eserlerinde bu lic sembol birbirlerinin yerine gegebilir ya da hepsi birden
tek basina deccali veya seytam ifade etmek igin kullamlabilir.®>” Her haliikarda bu iic
sembol arasinda bir koétiilik birligi s6z konusudur. Bu da bir anlamda Tanri’nin
karsisina konmus bir ¢esit “Seytan teslisi’dir. Bu ¢ercevede Baba’ya karsilik Seytan,
Ogul’a (Christ) karsilik Deccal (Antichrist) ve Kutsal Ruh’a karsilik olarak sahte

peygamber gelir. 1%

Kitabir Mukaddes diginda deccal ile ilgili bilgilerin bir kismi Sahte Methodius un
yazdig1 Kiyamet Kitabi’na dayanir. Eserin sahibi, kendisinin Patarali Methodius (250-
311) oldugunu sdyler ve III. ylizyilin son yillarinda yasiyormus gibi kehanetlerde
bulunur. Ancak giiniimiizde s6z konusu kisinin VII. yiizyllda Musul yakinlarinda
yasamis bir Siiryani oldugu bilinmektedir ve bu eser tahminen VIIL. yiizyilin son
yillarinda yazilmistir. Dolayisiyla eserin barindirdigi kehanetler, olaylar gerceklestikten
sonra ortaya konmustur, yani vaticinium ex eventu dur.?®® islam fetihlerinin o yillarda
bolgede hissedilmeye baslamas1 sebebiyle eserde Miisliiman Araplar ve Islam fetihleri
hakkinda fazlaca kehanet vardir. Pagan olarak gordiigii Miisliimanlardan “Ismail
ogullar1” olarak bahseder ve onlarin, Yunan-Roma krallig1 haricinde diinyadaki tiim
halklar1 ele ge¢irip onlar1 vergiye baglayacagini, yoksullastiracagini ve kolelestirecegini
soyler.'®® Durumun Hiristiyanlar icin olduk¢a umutsuz oldugu bir anda séz konusu
kralligin son imparatoru ortaya ¢ikar ve Hiristiyanlar1 “Miisliiman zulmii”’nden kurtarir.
Boylece diinyada son bir refah ¢agi baslamis olur. Ancak bu c¢ag ¢ok uzun siirmez ve
Yeciic-Meciic onderligindeki “yirmi iki vahsi ordu”nun istilalariyla son bulur. Son
imparator, Tanri’'nin gonderdigi melegin de yardimiyla bu ordulart yok eder ve

Golgotha Tepesi’'ne giderek imparatorluk tacini birakir. En sonunda “mahvolacak

1% Emmerson, a.g.e., s. 23

157 Ag.e., s. 23-24

1% Emmerson, a.g.e., s. 24

159 Christopher Bonura, “When did the Legend of the Last World Emperor Originate? A New Look at the
Textual Relationship Between the Apocalypse of Pseudo-Methodius and the Tiburtine Sibyl”, Viator,
Cilt 47, Say1 3, 2016, 47-100, s. 52

180 Bonura, a.g.m., s. 52
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adam” diinyada gii¢c kazanir ve Isa’nin diinyaya ikinci kez gelip onu yok etmesiyle

birlikte tarih sona erer.6!

Bu anlatida deccal tanimina uyan birden fazla sembol vardir ancak hi¢biri daha onceki
orneklerde oldugu gibi tek bir tarihi karaktere karsilik gelmez. Her biri bir toplulukla
ifade edilir. Bunlardan ilki ismail ogullar1 yani Miisliimanlardir. Miisliimanlarin deccal
olarak goriilmesi yazarin i¢cinde bulundugu siyasi ortam goz oniinde bulunduruldugunda
sasirtict  degildir. Ciinkii XII. yiizyilin sonunda Islam fetihlerinin Irak bdlgesine
ulasmasiyla birlikte buradaki gayrimiislimlerden cizye vergisi alinmaya baslanmistir.*®2
Bu durum da kaginilmaz olarak bazi Hiristiyanlarin Islam’a ge¢mesine sebebiyet
vermistir. Yazar, Hiristiyanliktan Islam’a gegisleri bir cesit ¢oziilme olarak goriir. Ona

gore 2. Selanikliler 2:3’te “dinden donme” ile kastedilen tam da budur.®®

Hikayedeki bir diger deccal, diinyanin son zamanlarinda Hiristiyanlara dehset sagmalari
bakimindan Yeciic ve Meciic onderliginde savasan yirmi iki ordudur. Bu ordular 6lii
hayvan, fetiis, plasenta gibi mide bulandiran seyleri yiyen insanlardan olugsmaktadir ve
zamani geldiginde Iskender’in kapisindan ¢ikarak diinyaya dehset sacacaklardir. Burada
Iskender’in kapistyla kdkeni 1. yiizyila dayanan eski bir efsane, anlatiya dahil edilir. En
eski tarihli olarak Yahudi tarihgi Josephus’un (37-100) eserinde rastlanilan efsaneye
gore Iskender, Meciic onderligindeki “vahsi halklar1”, “medeni diinyadan” uzak tutmak
icin Kafkasya bolgesinde bir kap1 veya duvar insa ettirmistir ve bu kap1 ancak zamanin
sonunda agcilacaktir. Boylece vahsi halklar serbest kalarak diinyaya dehset
sacacaklardir.’® Zamanla bu efsanedeki Iskender ve vahsi ordular sembolleri

Hiristiyanlasarak Siiryani eskatoloji gelenegine dahil olur ve Sahte Methodius’ta son

diinya imparatoru ve vahsi halklar (deccal) olarak karsimiza cikar.'® Kiyamet

161 Bonura, a.g.m., s. 52-53

162 Mehmet Erkal, "Cizye", TDV Islam Ansiklopedisi, https:/islamansiklopedisi.org.tr/cizye#1
(02.05.2022).

183 pseudo Methodius, Apocalypse, ed. ve gev. Benjamin Garstad, Harvard University Press, Cambridge-
Londra 2012, s. vii, viii (Introduction)

184 Bonura, a.g.m., s. 78

165 Bernard McGinn, Antichrist..., s. 90-91
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Kitabr'nda gecen son deccal ise daha 6nce de deginildigi iizere Isa diinyaya ikinci kez

gelmeden dnce ortaya ¢ikacak olan mahvolacak adamdir.6®

Methodius’un eseri yazmasindan sonra eser yiiz yil igerisinde 6nce Grekceye ardindan
Latinceye cevrilir ve bu ¢eviriler sirasinda kitaba onemli bir ekleme yapilir. Buna gore
mahvolacak adamin diinyaya gelmesinden sonra Tanri, ilyas ve Hanok’u deccalla
miicadele etmeleri i¢in diinyaya ikinci kez gonderecektir fakat ikisi de deccal tarafindan
Oldiirtilecektir. Bu ekleme de muhtemelen Vahiy Kitab: 11°de bahsedilen cul giysiler
icinde diinyaya gonderilecek ve diinyada peygamberlik yapacak iki taniktan esinlenerek

yapilir. 187

Once Grekgeye, hemen ardindan Latinceye gevrilen Kiyamet Kitabi ¢ok kisa siirede
Bizans’a ve Bati Avrupa’ya ulasir. Boylece eskatolojik anlatilara kaynaklik eden bir
baska eseri, Tiburtine Sibyli’ni etkiler. Tiburtine Sibyli de tipki Kiyamet Kitab: gibi
apokaliptik bir anlatiya sahiptir. XI. yiizyila ait olan Latince versiyonunda anlati
“riyanin agiklamasi (explanatio somnii)” boliimiiyle baslar. Bu boliimde yiiz Roma
senatorii  gokyiiziinde dokuz giinesin toplandigi ayni riiyayr gortrler ve Tibur
Sibyli’nden bunu agiklamasini isterler. Tibur Sibyli bu giineslerin her birinin tarihsel bir
cag1 temsil ettigini sOyler ve her birini agiklar. Bu agidan eserin bir kismi bir ¢esit tarih
anlatis1 barindirir. Hatta Tibur Sibyli gelecek ¢aglari temsil eden giinesleri acgiklarken
Isa ve 1. Konstantin (272-337) hakkinda da -vaticinium ex eventu olarak- kehanetlerde
bulunur. Kitabin son boliimiinde ise diinyanin son zamanlarinda Constans adinda son
bir imparatorun geleceginden bahseder. Yunanlarin ve Romalilarin imparatoru (rex
Grecorum et Romanorum) olacak bu kisi kiyamet gelmeden Once paganlara ve
Yahudilere karsi savasacak bir kisim Yahudilerin Hiristiyanliga gegmesini
saglayacaktir. Hiristiyan diinyasina sagladigi bolluk ve refah iginde gecen son
imparatorun dénemi, Sahte Methodius 6rneginde oldugu gibi, Iskender’in kapilarinin
acilmas1 ve Yeciic-Meciic onderliginde savasan vahsi halklarin serbest kalmasiyla
boliinecektir. Imparatorun bu halklar1 yenilgiye ugratmasindan sonra nihai deccal

(mahvolacak adam) diinyaya gelecek ve imparator, Kudiis’te tacindan vazgececektir.

18 Bonura, a.g.m., s. 53
167 A.g.m., s. 58-59
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Sonra Tanri, ilyas ve Hanok’u deccalla miicadele etmeleri igin diinyaya tekrar
gonderecek ancak ikisi de deccal tarafindan 6ldiiriileceklerdir. En sonunda Isa’nin ikinci

gelisiyle birlikte deccalin donemi sona erecektir. 68

Gorildiugu tzere Tiburtine Sibyli ile Sahte Methodius’un Kiyamet Kitabr arasinda géz
ardi1 edilemeyecek bir benzerlik vardir ve bu durum akademide son diinya imparatoru
semboliiniin ilk olarak hangi eserde gectigi ilizerine birtakim tartigsmalara sebep olur.
Ernst Sackur’a (1862-1901) gore XI. yiizyilda yazildig: diisiiniilen Tiburtine Sibyli’nin
cok daha eski doneme ait, bulunamayan Grekge bir versiyonu daha vardir ve Sahte
Methodius, eserini yazarken bu eserden etkilenmistir.'®® ilerleyen dénemde Sackur’un
sOyledigi gibi bu eserin Grekge bir versiyonu gercekten de bulunur fakat burada Latince
versiyonunda oldugu gibi son diinya imparatoru ve gerceklesecek kiyametle ilgili hi¢bir
bilgi yer almaz. Boylece Sackur, Sahte Methodius’un Tiburtine Sibyli’nden etkilendigi
konusunda haksiz ¢ikar. Giliniimiizde -Tiburtine Sibyli’nin Grekge versiyonunun VI
ylizyila ait olmasi sebebiyle- Tiburtine Latince’ye c¢evrilirken esere Methodius’un

anlatisindan birtakim eklemeler yaptig1 diisiiniilmektedir.1"

Biitiin bu kaynaklardan faydalanan Orta Cag miifessirleri belli bir standartta kiyamet ve
deccal anlatis1 ortaya koyarlar. Bu anlatiya gore vahsi halklart maglup edip kralliklar:
birlestirdikten sonra “son diinya imparatoru” bir siire baris igerisinde hiikiim siirer. Bu
imparatorlukta “dinden donmeler” bagladiktan sonra imparator Kudiis’e giderek
imparatorluk tacindan vazgecer ve bdylece deccal diinyaya gelir. “Seytan’in oglu”
olarak da adlandirilan deccalin genellikle Yahudi kokenli oldugu sdylenir. Sira dig1 bir
aileden gelir'’* ve kimine gore bakire bir kadindan dogar. Diinyaya geldikten sonra yeni
bir yasanin vaazini vermeye baslar ve bu yeni yasay1 insanlara anlatmalari i¢in diinyanin
dort bir tarafina dort 6grencisini gonderir. Sonunda Kudiis’e yolculuk eder ve orada
kurtarict -mesih- olarak tag giyer. Cesitli mucizeler yapabilmektedir ve tipki Isa gibi

oliileri diriltir. Isa’nin yaptiklarina benzer eylemlerde bulunarak bir mesihmis gibi

168 Bonura, a.g.m., s. 61-63

169 Bonura, a.g.m., s. 64-69

10 McGinn, “Teste David...”, s. 26-27; Bonura, a.g.m., s. 69

11 Adso érneginde oldugu gibi deccal, bir fahisenin ve bir Yahudi’nin ¢ocugu olabilir. Kimi zaman onun
ensest bir iliskiden dogdugu da séylenir. Lerner, “Antichrist...”, s. 322
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hareket eder ve insanlar ona tapmaya baslar. Bu noktada Tanr1 deccalin eylemlerine
kars1 insanlar1 rahatlatmak icin diinyaya ¢ul giysisi i¢inde iki adam yollar. Bu iki adam
deccala kars1 vaaz vererek ona karsi gelirler ve sonunda deccal tarafindan
oldiiriiliirler.!”? Deccal, ii¢ buguk yil hiikiim siirdiikten sonra 6lii numaras1 yaparak
saklanir. Yine Isa’ya benzer sekilde {i¢ giiniin ardindan “dirilir” ve yasanan bu

olaylardan sonra Isa diinyaya gelerek biitiin bu olup bitenlere son verir.}”

Bu kaynaklardan ve anlatilardan hareketle tarih boyunca birgok kisi deccal ile
Ozdeslestirilmekten kagamaz. Nitekim din adamlar1 yasadiklar1 dénemin dini-politik
durumundan memnuniyetsizlik duymaya basladiklarinda deccalin ve kiyametin gelmek
tizere oldugunu diistinmeye meyillidir. Bu durum deccalin yasanilan donemde
Hiristiyanlara zarar verdigi  disilinlilen halklarla veya muktedir kisilerle
ozdeslestirilmesine sebep olur. Ornegin Erken Hiristiyan donemde &zellikle Nero,
Diocletianus, Domitian ve Julianus gibi Roma Imparatorlar1 Hiristiyanlara karsi
izledikleri sert politikalar sebebiyle deccal olarak amlirlar.}’® Erken Orta Cag’da
Yahudiler, Miisliimanlar ve 0Ozellikle Muhammed deccal 6rnegi olarak karsimiza

¢ikar.!” Yiiksek Orta Cag’da ise imparator II. Friedrich’in 1 yan1 sira VIII. Bonifcaius,

172 Miifessirler Malaki 4:5’te gecen “Rab’bin biiyiik ve korkung giinii gelmeden &nce size Peygamber
flyas’1 goénderecegim.” sdziinden hareketle s6z konusu iki kisinin Ilyas ve Hanok oldugu diisiindiiler.
Lerner, “Antichrist...”, s. 322

173 Bu bilgiler, Joseph R. Strayer’in editérliigiinii yaptig1 Dictionary of Middle Ages adli eserin Robert E.
Lerner tarafindan yazilan “Antichrist” maddesi kaynak alinarak bu ¢aligmaya eklenmistir. Lerner, bu
maddede Erken Hiristiyan ve Orta Cag kaynaklarindaki deccal anlatilarin1 derleyerek genel bir anlati
ortaya koyar. Bu anlatinin ¢aligmaya eklenme sebebi deccalla ilgili olarak Tiburtine Sibyli’nde ve
Sahte Methodius’un Kiyamet Kitabi’nda yer almayan bazi noktalarin ¢alismanin disinda birakilmak
istenmemesidir. Ayrica deccal anlatisina ¢ok daha genis a¢idan bakmak siiphesiz verilen tim bu
bilgileri anlamay1 kolaylastiracaktir. Lerner, “Antichrist...”, s. 321-322

174 Emmerson, a.g.e., s. 26-27

175 Cohn, a.g.e., s. 86; Burada Cohn, Muhammed’in ve Miisliimanlarn “deccalmn vekili” olarak
goriildiigiinden bahseder. Ancak ben burada “deccalin vekili” ifadesiyle bu bdliimiin basinda verilen
deccal tanimlarindan ikincisinin kastedildigini diigiiniiyorum.

176 Emmerson, a.g.e., s. 68; XIII. yiizyilin en sansasyon yaratan karakterlerinden biri olan II. Friedrich
hakkinda birbirine zit iki goriis vardir. Cohn’a gére Italyan Joachimciler onu deccal olarak
goriiyorlarken Alman Joachimciler onu yeni ¢aga geciste “yozlasmis Kiliseyi cezalandiracak bir gesit
son diinya imparatoru olarak goriiyorlardi. Yeni ¢aga gecis yili olarak diisiiniilen 1260’dan on yil
once, kendisinden beklenen gorevi yerine getirmeden Olmesi, Friedrich’in hala yasadigi yoniinde
birtakim efsanelerin dogmasina sebep oldu. Cohn, a.g.e., s. 127-129
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XI. Benedictus ve XXII. loannes gibi papalar da kimileri tarafindan deccal olarak

goriiliirler.’’

XII. yiizyila gelindiginde Hiristiyan apokaliptisizm gelenegini devam ettiren belki de en
tinlii isim Fioreli Joachim’dir. Kaynaklarini yukarida anlatildigi gibi oncelikle Kitabi
Mukaddes’ten alir. Ancak yasadigi déonemde Tiburtine Sibyli de kehanet meselelerinde
olduk¢a ciddiye alman ve Joachim’in de faydalandigi bir eserdir. Boylece Sahte
Methodius da dolayli olarak Joachim’in eskatolojisine dahil olmus olur. Buna ragmen
“son diinya imparatoru” figiirii Joachim’in eserlerinde goriilmez. Joachim Kitab:
Mukaddes ozelinde Vahiy Kitabt tizerinde Ozellikle durur. Ciinkii Ustii kapals,
anlasilmasi zor bir anlatiya sahip olan bu kitabin ge¢mis, simdiki zaman ve gelecek

dahil olmak iizere Kilise nin tiim tarihini icinde barindirdigini diisiiniir."®

Joachim, tipki diger reformist yorumcular gibi Vahiy Kitabi’'na Augustinus’un
yaklastig1 acidan yaklasmaz. Bu noktada kritik kisim Vahiy 20°dir.}’® Augustinus’a gore
bu kisimda gelecekten degil mevcut zamandan bahsediliyordur. Dolayisiyla bu
boliimden 6nce adlar1 gegen yedi bash ejderha ve canavar gibi sembollerin gelecekte
olacaklar1 degil, ge¢miste olanlar1 temsil ediyor olmasi gerekir. Geriye, gelmesi
beklenen ve zamana son verecek olan tek bir deccal kalir, o da Yeciic’tiir.*® Joachim’in
bu kisma yaklagimi daha farklidir. Ona gore Vahiy’deki bu boliim gelecekte olacaklari
haber veriyordur. Robert Lerner, bu sebeple Joachim’in gelecekte birden fazla deccalin

gelecegini disiindiigiinii sOyler. Bunlardan yedincisi Sabat Cagi’ni baslatmak igin

177 Bernard McGinn, “Angel Pope and Papal Antichrist”, Chruch History, Cilt 47, Say1 2, Haziran 1978,
155-173, s. 163-169; Julia Eva Wannenmacher, “Apocalypse Antichrists and the Third Age: Joachim
of Fiore’s Peaceful Revolution”, Ancient Christian Interpretations of Violent Texts in the
Apocalypses, ed. Joseph Verheyden, Tibas Nicklas, Andreas Merkt, Vandenhoeck&Ruprecht, 2011,
1-17, S. 15 Ilgili makale icin bkz:
https://www.academia.edu/11531811/Apocalypse Antichrists_and_the Third Age Joachim_of Fior
e_s_Peaceful_Revolution_in_Ancient_Christian_Interpretations_of_Violent Texts_in_the Apocalyps
e_ed_Joseph_Verheyden Tobias_Nicklas_und_Andreas_Merkt G%C3%B6ttingen_Vandenhoeck_un
d_Ruprecht 2011 _S_267_286) (Erisim Tarihi: 05.04.2022)

178 Robert E. Lerner, “Antichrists and Antichrist in Joachim of Fiore”, Speculum, Cilt 60, Say1 3,

Temmuz 1985, 553-570, s. 557

Sonra bir melegin gokten indigini gérdiim. Elinde dipsiz derinliklerin anahtar1 ve biiyiik bir zincir

vardi. Melek ejderhay1 —iblis ya da Seytan denen o eski yilani— yakalayip bin yil igin bagladi. Bin yil

tamamlanincaya dek uluslar1 bir daha saptirmasin diye onu dipsiz derinliklere att1, oraya kapayip girisi

miihiirledi. Bin y1l gegtikten sonra kisa bir siire i¢in serbest birakilmasi gerekiyor. Vahiy 20:1

180 |_erner, “Antichrist and Antichrists...”, s. 559

179


https://www.academia.edu/11531811/Apocalypse_Antichrists_and_the_Third_Age_Joachim_of_Fiore_s_Peaceful_Revolution_in_Ancient_Christian_Interpretations_of_Violent_Texts_in_the_Apocalypse_ed_Joseph_Verheyden_Tobias_Nicklas_und_Andreas_Merkt_G%C3%B6ttingen_Vandenhoeck_und_Ruprecht_2011_S_267_286
https://www.academia.edu/11531811/Apocalypse_Antichrists_and_the_Third_Age_Joachim_of_Fiore_s_Peaceful_Revolution_in_Ancient_Christian_Interpretations_of_Violent_Texts_in_the_Apocalypse_ed_Joseph_Verheyden_Tobias_Nicklas_und_Andreas_Merkt_G%C3%B6ttingen_Vandenhoeck_und_Ruprecht_2011_S_267_286
https://www.academia.edu/11531811/Apocalypse_Antichrists_and_the_Third_Age_Joachim_of_Fiore_s_Peaceful_Revolution_in_Ancient_Christian_Interpretations_of_Violent_Texts_in_the_Apocalypse_ed_Joseph_Verheyden_Tobias_Nicklas_und_Andreas_Merkt_G%C3%B6ttingen_Vandenhoeck_und_Ruprecht_2011_S_267_286
https://www.academia.edu/11531811/Apocalypse_Antichrists_and_the_Third_Age_Joachim_of_Fiore_s_Peaceful_Revolution_in_Ancient_Christian_Interpretations_of_Violent_Texts_in_the_Apocalypse_ed_Joseph_Verheyden_Tobias_Nicklas_und_Andreas_Merkt_G%C3%B6ttingen_Vandenhoeck_und_Ruprecht_2011_S_267_286
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gelecek olan deccalken sekizincisi tarihi sona erdirmek i¢in gelecek olan “nihai ve
gercek deccal”dir.'® Joachim’in deccal iizerine fikirleri Vahiy Kitabi’ndaki yedi basl
ejderha figiirtinii temel alir. Buna gore yedi basin her biri Kutsal Ruh Cagi’na gegmeden

once gelecek yedi deccali simgeler.?

Ancak Joachim’in eskatoloji anlatis1 deccallardan ibaret degildir. Vahiy Kitabi’ndaki
baska semboller de anlatiya dahil olur ve Joachim, yedi basli ejderha figiiriine ek olarak
yedi miihiir ve yedi trompet sembollerinden hareketle Yeni Ahit Donemi’ni kurgular.
Bu siirecte Joachim’in sembollere yonelik yaptigi yorumlar sik sik birbirleriyle
cakisirlar ve aslinda hemen hemen ayni seyi soylerler. Yine de calismanin eksik
kalmamasi ve s6z konusu kurgunun rahat anlagilmasi1 amaciyla deccal ile ilgili anlatiya
ara verilmesi ve oncelikle Joachim’in yedi miihiir ve yedi trompet sembollerine getirdigi

yorumlarin a¢iklanmasi elzemdir.

Daha oOnceki boliimde bahsedildigi tizere ikili drintii’de tarih, Eski ve Yeni Ahit
donemleri olarak ikiye ayrilir ve her iki donem de yedi miihiir semboliine gore kendi
icerisinde yedi kisimdan olusur. Buna gore Joachim 6ncelikle Eski Ahit Donemi’ndeki
yedi miihrii tespit eder ve bu yedi miihiirden hareketle Yeni Ahit Ddnemi’nde
gerceklesecek olaylari anlamaya calisir. Bu olaylardan bir kismi (bes miihiir) Isa
dogdugundan Joachim’in yasadigi1 zamana kadar gergeklesmistir. Geri kalan iki miihriin

ise Kutsal Ruh Cagi’na gegmeden hemen once gergeklesmesi beklenmektedir.

Yedi miihiirden ilki beyaz at ile sembolize edilir ve Kilise'nin Isa’nin dogumunda
Incilei Yahya’nm &liimiine kadar siiren donemini kapsar. Beyaz at semboliiniin
kullanilmasimin sebebi beyaz atin Kilise’nin havariler donemindeki, saf halini
simgeliyor olmasidir. Uyum fikrinden hareketle bu donemin Eski Ahit Donemi’ndeki
karsiig1 Ibrahim’den Musa’ya kadarki zaman araligidir. Israil halkinin Kizil Deniz’i

asarak Misir’dan ayrilmalari, Isa’nin 8liimiinii ve dirilmesini simgelemektedir.*8?

181 | erner, “Antichrist...”, s. 559-560

182 Lerner, “Antichrist...”, s. 563; Joachim, Liber Figurarum adli eserinde diinyaya gelecek deccallardan
en kotiilerinin Sabat Cagi’ndan 6nce gelecek yedinci deccal ile Sabat Cagi’ndan sonra gelecek Yeciic
oldugunu séyler. A.g.m., S. 566

18 Zivadinovic, a.g.e., s. 61
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Kirmiz1 atla sembolize edilen ve Hiristiyan sehitleri simgeleyen ikinci miihiir, incilci
Yahya’nin oliimiiyle baglar ve Milano Fermani’nin (313) imzalanmasiyla sona erer.
Ciinkii Milano Fermam ile birlikte Roma Imparatorlugu’ndaki Hiristiyanlik karsiti
politika sona erer. ikinci miihriin Eski Ahit Dénemi’ndeki karsilig1 Musa’dan Davud’a
kadar devam eden zaman araligidir. Bu donemde beklenenin aksine Yahudiler

Kenanllarin topraklarin fethetmislerdir.!8*

I. Constantinus ile baglayip 1. Justinianus’a kadar devam eden {i¢iincii miihiir, siyah atla
sembolize edilir. Bu donemde Hiristiyan diinyasinda Aryanizm ylikselise gecer.
Davud’dan ilyas’a kadarki doneme denk gelen Eski Ahit Dénemi’nde ise Yarovam ve
Ahab gibi Israil krallar1 dinden doner. Aryanizm’i Hiristiyanlik dis1 géren Joachim igin

iki eylem de birbirinden farkli degildir. Dolayisiyla iki olay da uyum icerisindedir.*®®

Joachim dordiincii miihrii kir atla sembolize eder ve 1. Justinianus ( -565) ile baslatir ve
son Yunan papa Zacharias’in (679-752) oliimiiyle sonlandirir. Joachim’in bakireler
donemi dedigi bu donemde manastir tarikatlari yiikselir ve ruhban sinifi bekaret yemini
eder. Ona gore bu dénemin Eski Ahit’teki paraleli Ilyas baslayan ve Israil’in on kuzey
kabilesinin yikimiyla sona eren siirectir. Yeni Ahit Dénemi’nde Miisliimanlarin Dogu
Roma Imparatorlugu’nun bir bdliimiinii isgal etmeleri gibi Eski Ahit Ddnemi’nde

Asurlular da Samarya’yi ele gegirirler.18®

Besinci miihiir Zacharius’un 6liimiiyle baslar ve 1200’e kadar devam eder. Bu miihiir
Eski Ahit Donemi’nde Babil Siirgiiniine denk gelir ve bu donemde Yahudileri tovbe
etmeye cagirmak i¢in bircok peygamber gonderilir. Buna uyumlu olarak Yeni Ahit
Donemi’nde Clairvauxlu Bernard olmak {izere bir¢ok kesis Kilise’yi reforme etmek
amaciyla ortaya c¢ikmiglardir. Joachim bu donemde Yahudilerin yasadiklar1 Babil
Siirgiinii ile Kilise’nin son zamanlarda yasadig1 olaylar arasinda paralellik kurar. Ona
gore Kilise Yahudilerin ge¢miste yasadiklarina benzer olarak “ruhani bir silirgiin”dedir.
Bu ruhani siirgliniin sebebi ise imparatorluktur. Joachim, Alman imparatorlarin

Kilise’nin islerine karigarak Kilise’ye sikinti verdigini diisiiniir. Ayni zamanda

184 Zivadinovic, a.g.e., s. 61
185 Ag.e.,s. 61-62
18 Zivadinovic, a.g.e., s. 62
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imparatorlugun italya basta olmak iizere hakimiyet alanma dahil olan bélgelere yénelik

sert politikasindan da rahatsiz olur.'®’

Altinci mihiir Eski Ahit Doénemi’nde Babil Siirgiinii’niin bitisiyle baglar ve
Israilogullar’’nin Ezra ve Nehemya onderliginde Kudiis’e dénmeleriyle sonuglanur.
Israilogullar1 Kudiis’e dondiikten sonra tapinag: tekrar insa etmeye baslarlar. Bu olay
Yeni Ahit Donemi’nde Kilise’nin gelecekteki reformasyonunun habercisidir. Ancak
tahmin edilecegi tlizere bu siirecte Hiristiyan diinyas1 bir¢ok zorlukla karsilasacaktir.
Joachim bu donemde Araplarin ve “Hiristiyan gibi goriinlip Seytan’a hizmet eden
“Babil’in ¢ocuklari”nin birleserek Kilise’ye saldiracagini diisiiniir. Vahiy 6:12-17’de
altinc1 miithiir agilinca gergeklesen biitiin felaketleri Kilise’nin kendi i¢inde yasanacak
olan skandallara, kiskangliklara, kavgalara ve ¢ekismelere yorar. Ona gore altinci miihiir
acilinca Konstantinopolis diisecek, Dogu Roma’daki tiim kiliseler Miisliimanlarca ele
gecirilecektir. “Imam gii¢lii olan insanlar” kagmak, saklanmak ve susmak zorunda
kalacaklardir ve biitiin bu siiregte Hiristiyan giiglerine Seytan egemen olacaktir. Eski
Ahit Donemi’nde Babil Siirgiinii’nden ¢ikisa liderlik edenler arasinda Zerubbabil ve
Yesu da vardir ve Joachim bu iki ismi Yeni Ahit Donemi’nde kurulacak iki manastir
tarikatinin habercisi olarak anar. Ayni sekilde Babil Siirgliniinden ¢ikisa ve tapinagin
yeniden insasinda katkis1 olan Ezra ve Nehemya’y1 da gelecekte kurulacak iki yeni
tarikatla Ozdeslestirir. Nihayetinde Zerubbabil’in Israilogullarma onderlik ettigi gibi
altinct miihriin meleginin onderlik ettigi iki yeni tarikat, insanlar1 gerceklesen bu

felaketlerden kurtaracaktir.1®®

Vahiy 8:1’de yedinci miihiir agildiginda gokte olusacak bir sessizlikten bahsedilir.
Joachim bunu altinct miihriin kargasali doneminden sonra baslayacak sakin, huzurlu bir
barts donemi olarak yorumlar. Yani esasen yedinci mihiirle birlikte Sabat Cagi
baslamis olur. Sabat Cagi’nin Eski Ahit’teki karsiligi Ezra ve Malaki’den sonraki
donemdir. Zira bu iki peygamberden sonra Tanr1 gegici olarak Israilogullariyla iletisimi

keser.18°

187 Zivadinovic, a.g.e., s. 62-65
188 Zivadinovic, a.g.e., s. 65-67
189 Ag.e.,s. 68
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Joachim’e gore deccallar1 agiklamadan Once tlizerinde durulmasi gereken bir diger konu
da Vahiy’deki yedi trompet semboliidiir. Buna goére her bir trompetten sonra yeni bir
felaket gerceklesir. ilk trompetin ¢alindig1 zaman havarilerin donemidir ve ilk trompet
Yahudilerin iicte birinin Hiristiyanlig1 reddetmesini simgeler. ikinci trompet Kilise
sehitlerinin ve doktorlarinin Nikolacilara karsi miicadelesini simgeler. Nikolacilarin
lider Nicolas, Vahiy 8:9°deki yanan dag figiiriine benzetilir ve Hiristiyanlarin tigte birini
dinden déndiirmekle suglanir. Ugiincii trompet 1. Constantinus’tan biraz daha sonraki
zaman1 kapsar ve Kilise bilginlerinin Ariusgulara karst miicadelesini simgeler.
Dordiincii  trompet Miislimanlarin Kuzey Afrika’yr ve Suriye bolgesini isgalini
simgeler. Bu donemde bakir kesisler Kilise’yi savunmaya ¢aligmislardir fakat
Miislimanlar tarafindan yok edilmiglerdir. Besinci trompet Joachim’in yasadigi
dénemin en biiylik ayaklanmalarindan biri olarak goriilebilecek olan Kathar hareketini
simgeler ve Katharcilar Katolik inancina uzak olarak konumlandirilan diger dini
yorumlar gibi deccalin habercisi olarak goriiliir. Altinct trompet Kilise’nin dogudan
Miisliimanlar (Tiirkler, Araplar, Berberiler) batidan ise Katharcilar tarafindan saldirtya
ugramasini simgeler. Bu siirecte biitiin bu topluluklar deccal tarafindan yonetilecektir.
Tanr’’nin gonderdigi “iki tanik” ise biitlin bu kotiiliiklere karst miicadele etme
misyonuna sahiptir. Bu noktada Joachim, “iki tamk” semboliinii dncekiler gibi Ilyas ve
Hanok olarak yorumlamaz. Ona gore burada mecazi bir anlam vardir. Tipk1 Zerubbabil
ve Yesu Orneginde oldugu gibi iki tanik sembolii yeni ¢aga gegmeden 6nce kurulacak
olan iki yeni tarikati simgelemektedir. Bu tarikatlar (ruhani adamlar) Tanri’nin
gonderecegi melekle birlikte deccala karsi savas verecek ve Kutsal Ruh Cagi’na gegiste
insanlara yardimci olacaklardir. Yedinci ve son miihiir ise Seytan’in ve takipgilerinin

ates goliine atilacagi ve son yargilamanin yapilacagi mahser giiniine atif yapar.%

Yedi bash ejderhanin sembolize ettigi yedi deccali agiklamadan 6nce Joachim’in yedi
bash ejderha figiirli izerinde yaptig1 yorumlarin yedi miihiir ve yedi trompet iizerine
yaptiklar1 yorumlarla benzerlik gosterdigini -0zellikle besinci asamadan sonra-
belirtmek gerekir. Zira biitiin bu semboller dénemsel olarak birbirleriyle ortiisiirler ve

nihayetinde Hiristiyan diinyasini1 bekleyen tek bir son vardir. Bu sebeple 6rnegin, altinci

1% Zivadinovic, a.g.e., s. 70-79; Wannenmacher, a.g.m., s. 7
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miihiir agildiktan sonra yasanacaklarla altinci trompet calindiktan ve altinci deccal
geldikten sonra yasanacaklar asagi yukari aynidir. Bu noktada kiyamet anlatisinin
tamamiyla anlasilmasi i¢in sira, Joachim’in yedi basgh ejderha figiiriine yaklagimini

aciklamaya gelmistir (Sekil 4).

Daha o6nce de sOylendigi gibi Joachim yedi basin her birini ge¢cmiste Kilise’ye zarar
vermis bir kisiyle veya toplulukla 6zdeslestirir. Vahiy Kitabi’ndaki ayetten hareketle de
bunlardan besinin ge¢cmise, birinin simdiki zamana ve sonuncusunun ise gelecege ait

oldugunu sdyler.!

Yedi bastan ilki Yeni Ahit’te yazdig1 iizere Isa’nin 6liimiine sebep olan Yahudi krali
Hirodes’tir. Anlatiya gére Isa’nin dgretilerinden hosnutsuz olan Hirodes, Pilatus ile
birlikte hareket ederek Isa’nin ¢armiha gerilmesini saglamistir. Ikinci bas1 Hiristiyanlara
yonelik uyguladigi acimasiz politikalar1 ile bilinen imparator Nero (37-68) temsil
eder.'®? Tarihgi Tacitus’un sdyledigine gore Nero doneminde birgok Hiristiyan ¢armiha
gerilmis, diri diri yakilmus, vahsi kdpeklerin dniine atilmustir.*®® Bu nedenle Nero, Roma

Imparatorlugu’nda Huristiyanlara yonelik zulmii baslatan imparator olarak anilir.

Ucgiincii bas gegmisteki birgok Hiristiyan din adami tarafindan heretik olarak goriilen II.
Constantius’tur (317-361). Joachim, Constantius’un Ariusculuk’u!® sectikten sonra
teslis goriisiinii savunan Hiristiyanlara zulmettigini sdyler.’®® Bu sebeple onu iigiincii

deccal olarak seger.%

191 “Yedi bas kadinm iizerinde oturdugu yedi tepedir; aym zamanda yedi kraldir. Bunlarin besi diistii, biri
duruyor, 6tekiyse heniiz gelmedi.” Vahiy 17

192 Zivadinovic, a.g.e., s. 82-83

193 Edward Champlin, Nero, The Belknap Press of Harvard University Press, Cambridge,

Massachussetts, Londra 2003, s. 121

Ariusguluk (Aryanizm), IV. yiizyilda baslayan isa’nin tabiati tartismalarinda Iskenderiyeli din adami

Arius (256-336) tarafindan ortaya konan, Isa’nin Tanr ile aym &zden gelmedigini savunan goriistiir.

Ariusgular, Tanr1’nin kutsalligi karsisinda Isa’nin insanligin1 vurgularlar. Timothy E. Gregory, Bizans

Tarihi, cev. Esra Ermert, Yap1 Kredi Yayinlar1, istanbul 2018, s. 72

Ariusguluk gériisii ortaya giktiktan sonra iskenderiye Piskoposu Aleksandros (250-326) bunu siddetle

reddeder ve tartigmalar siddetlendiginde Roma imparatoru I. Constantinus bu sorunun ¢6ziilmesi igin

imparatorluktaki tiim piskoposlari Iznik Konsili’ne (325) davet eder. Konsilin sonucunda Isa’nin Baba

ile aym1 6zden geldigi goriisii kabul edilir ve Ariusguluk reddedilir. Ancak bu tartigmalar II.

Constantius zamaninda da devam eder. Esasen II. Constantius ilimli bir Ariusgudur ve bu sorunun

¢Oziimiinde onlara destek olmaya c¢alisir. Bu amag¢ dogrultusunda bazi konsiller toplar fakat hepsi

Ariusgular admma basarisizlikla sonuglanir. Zira piskoposlarin bircogu bu konuda uzlagmaya

194

195
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Ejderhanin doérdiincii basina sira geldiginde Joachim’in aklinin karigtig1 veya en azindan
zamanla fikir degistirdigi goriiliir. Erken donem eserlerinde Cosdroe!®” adinda Persli bir
kraldan bahseder ve yedinci yiizyilda Islam’in yayilmasina katk1 sagladigmi diisiindiigii
bu kisiyi ejderhanin dordiincii basi olarak gosterir.'®® Ancak daha sonra ortaya koydugu
Liber Figurarum’da Cosdroe’nun  yerini Muhammed’in  aldigr  gériiliir.!*®
Hiristiyanlarca sahte peygamber olarak gorilen Muhammed, kokeni Yahudilige ve
Hiristiyanliga dayanan yeni bir dinin vaazimi vererek Joachim’in donemine kadar
siirecek bir tehdidin baglamasina sebep olmustu ve bu tehdit 500 yil igerisinde devamli

olarak bliylimiistii.

Ejderhanin besinci bast s6z konusu oldugunda da dordiincii bastakine benzer bir
karisiklikla karsilasilir. Joachim, Expositio in Apcalypsim kitabinda besinci bastan
“Yeni Babil’in krallarindan biri” olarak bahseder, ancak Liber Figurarum’da
Mesemothus?® adli, Magribi oldugu diisiiniilen biri onun yerini alir. Expositio’da
yazdiklarina gore “Yeni Babil Krali” ifadesi ile isaret ettigi kisi Kutsal Roma
Imparatoru IV. Heinrich’tir (1050-1106).2°* 1V. Heinrich’in papa VII. Gregorius ile

girdigi catisma onun deccal olarak goriilmesinde etkili olmus olabilir.?%? Nitekim

yanagsmazlar. II. Constantius, uzlasmaya yanasmayan piskoposlardan Iskenderiyeli Athanasios’u (298-
373) defalarca kez siirgiine gonderir ve tekrar gérevine ¢agirir. Gregory, a.g.e., s. 72-73, 88

1% Zivadinovic, a.g.e., s. 83

197 Joachim, “Cosdroe (Chosroe)” kelimesini Sasani Krali II. Hiisrev’i (591-628) ifade etmek igin
kullanir. Patschovsky’nin sdyledigi iizere II. Hiisrev, Orta Cag Avrupasi’nda Kudiis’i ele gecirip
yikan “kafir kral” olarak olduk¢a tanman bir sahsiyettir. Dolayisiyla s6z konusu durum Joachim’in
onu deccal olarak segmesine sebep olmus olabilir. Alexander Patschovsky, “The Holy Emperor Henry
‘The First’ as One of the Dragon’s Heads of Apocalypse: On the Image of the Roman Empire under
German Rule in the Tradition of Joacahim of Fiore”, Viator, Cilt 29, Ocak 1998, 291-322, s. 1

1% Zjvadinovic, a.g.e., s. 83-84

19 Ag.e., s. 83-84

200 Joachim’in bazi yazilarinda ilgili kisiden Meselmutus veya Meselmothus olarak da bahsedilir. Buna
bagl olarak her akademisyen bu ismi birbirinden farkli olarak yazabilir.

201 McGinn, The Calabrian..., s. 148-149; Reeves, Influence of Prophecy..., s. 305

202 By tartigmanin kokeni papalik ile imparatorluk arasindaki ingilizcede investiture controversy denen
atama (tevcih) ihtilafina dayanir. 1075 yilinda diizenlenen Roma Sinodu’nda papa VII. Gregorius’un
laik iktidarlara din gorevlilerini atama yasag1 getirmesi IV. Heinrich tarafindan hos karsilanmaz ve
yillarca siirecek bir tartigmanin fitili ateslenmis olur. VII. Gregorius ile IV. Heinrich arasindaki
catisgma Heinrich’in iki kez aforoz edilmesine (IV. Henrich, ilk kez aforoz edilmesinin ardindan
papadan af diler ve papa onu affeder. Ancak Heinrich daha sonra tekrar aforoz edilir.) kadar varir.
Aforoz edilen Heinrich, Gregorius’un papaligini tanimadigini sdyleyerek bir karsi papa seger ve
sectigi karst papanin Katolik Diinyas: tarafindan kabul gormemesiyle birlikte Roma’ya saldiri
diizenler. Bu saldir1 sonucunda Gregorius Roma’dan ayrilmak zorunda kalir ve Norman asker Robert
Guiscard’m yardimiyla bulundugu yerden Salerno’ya geger. Biitiin bu olaylardan dolayr gordigii
tepkiler yiiziinden papa bir daha Roma’ya dénemez ve Salerno’daki siirgiiniinde oliir. J. Gaudemet,
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kendisi Joachim’in donemindeki diger ruhban iiyeleri tarafindan da sevilmeyen bir
karakterdir.?®® Mesemothus’un kim oldugu konusu ise muglaktir. Konuya aciklik
getirmeye calisan tarih¢i Alexander Patschovsky’e gore Joachim, Mesemothus ismi ile
Ibn Tamert’i (1080-1130) kastediyor olabilir. Ciinkii Ibn Tamert, Masmtde Berberileri
tarafindan kurulan Muvahhidler Devleti’ne liderlik etmisti ve Muvahhidler, Kuzey
Afrika ile Iber Yarimadasini kontrol altina almist1. Joachim ise muhtemelen ibn Tamert

204

ile onun liderlik ettigi Masmade Berberileri’nin“>* adlarin1 birbirine karistirmisti. Bu

noktada Patschovsky’nin goriisiinden hareketle “Mesemothus” kelimesi “Masmiide”

205 Masmide

kelimesinden tiiretilir ve asil kastedilmek istenen kisi ibn Tamert’tir.
Berberileri’nin ~ reconquista’ya  karst  gosterdikleri  direnis g6z  Oniinde
bulunduruldugunda Joachim’in Muvahhidlere tepki duymus olmasi ve bdylelikle
devletin lideri Ibn Tamert’i (Mesemothus) ejderhanin besinci basi olarak segmesi ise

akla oldukga yatkindir.

Vahiy 17’de yedi kraldan besinin distiigii, birinin durdugu ve Otekisinin heniiz
gelmedigi yazar. Oyleyse bu ayete gore ejderhanin altinci basi, yasamakta olan deccali
ifade etmelidir ve Joachim, yasayan deccalin mevcut donemde Hiristiyan diinyasini en
cok tehdit ettigini disiindiigii kisi olan Selahattin Eyyubi (1169-1193) oldugunu

soyler.2% Muhammed ile baslayan Hiristiyanlara yonelik Islam tehdidini devam ettiren

“Investiture Struggle”, The New Catholic Encyclopedia, Cilt 7, Ikinci Edisyon, Thomson Gale, 2003,
s. 536-537

VII. Gregorius ile IV. Heinrich arasinda yasanan ihtilafta papaligin yaninda yer alan ruhbanin yani
sira Reformist Apokaliptisizm’e dahil edilen miifessirler de reform yanlisi olmalart sebebiyle VII.
Gregorius’un bu konuda yiiriittiigii politikay: desteklerler. Dolayisiyla bunlarin arasinda IV. Heinrich,
sevilmeyen bir karakter olarak one cikar. Onceki boliimde ad1 gecen Gerhoh, IV. Heinrich’i deccal
olarak gormese de deccalin habercisi ve askeri olarak goriir. Ayni sekilde Bingenli Hildegard da
Kilise’deki mevcut sorunlarin baslamasmin sebeplerinden biri olarak IV. Heinrich’i gosterir.
Hildegard’a gore IV. Heinrich, Kilise’de “kadinsi bir ¢ag”in (tempus muliebre) baslamasina sebep
olmustur. Benzer sekilde Deutzlu Rupert, IV. Heinrich’in Kilise’de boliinmeye sebep oldugunu
soyleyerek onu Vahiy’deki ejderha ile 6zdeslestirir. Whalen, a.g.e., s. 97; Bernard McGinn, Visions of
the End, Apocalyptic Traditions in the Middle Ages, Columbia University Press, New York 1998, s.
94-97; McGinn, The Calabrian..., s. 88

Kuzey Aftrika’da bir Berberi kabilesidir ve Iber Yarimadasi’nin Islam ordularinca ele gegirilmesiyle
birlikte bir kism1 oraya yerlesmistir. Ibn Tamert 1121 yilinda isyan baglatana kadar Murabitlara tabi
olan Masmiide Berberileri 1121°de Muvahhidler Devleti’ni kurmuslar ve Iber Yarimadasindaki islam
hakimiyetine son verme amaciyla diizenlenen reconquista hareketine karsi direnis gdstermislerdir.
Boylece adanin Hiristiyanlarca “yeniden fethedilmesi” gecikmistir. Ahmet Kavas, "Masmide", TDV
Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/masmude (23.07.2021).

205 patschovsky, a.g.m., s. 301-302

26 McGinn, The Calabrian..., s. 148-149; Zivadinovic, a.g.e., s. 87-88

203

204
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Eyyubi, 1187 yilinda Kudiis’ii Hiristiyanlarin elinden almisti ve buna miiteakiben
diizenlenen Ugiincii Hagli Seferi basarisiz olmustu. Joachim bu durumu Vahiy
13:3’teki?®’ “Sliimciil yara alip iyilesen bas” semboliiyle 6zdeslestirir. Ona gore 1. Hagh
Seferi’nde Kudiis’iin Hiristiyanlarca alinmasi canavarin basinin yaralanmasi anlamina
gelirken Selahattin’in Kudiis’ii geri almasi canavarin basmin iyilesmesine delalet

eder.2%

Joachim, Yuhanna’da gecen ayete istinaden yedinci basa kadar gelen biitiin bu
deccallarin; kral, rahip ve peygamber taklidi yapacak olan yedinci deccalin yolunu
hazirladigini disiiniir. Ona gore ejderhanin yedinci basi, Sseptimus rex qui proprie
dicitur Antichristus, heniiz ortaya ¢ikmamistir. Ancak -Aslan yiirekli Richard’a da
sOyledigi tizere- halihazirda Roma’da dogmustur ve bir jenerasyon igerisinde ortaya
cikarak papalik tahtin1 ele gegirecektir. Joachim, Liber Figurarum’da yedinci basin
Bati’dan bir¢ok sahte peygamberle birlikte gelecegini sdyler ve ona gore ortaya
ciktiktan sonra yapacagi ilk is altinct basa -sapkinlarin kralina- yardimci olmak

olacaktir. Boylece altinci bas ve yedinci bas birlesecek ve tipki Simon Magus’un?®®

yaptig1 gibi insanlara birtakim mucizeler gostererek diinyaya hiikmedeceklerdir.?t
Biitiin bunlar yeni bir ¢aga gegisin belirtileridir. Son iki deccal Kutsal Ruh Cagi’na
gecis Oncesinde Hiristiyan diinyasina yonelik son zuliimleri gerceklestireceklerdir ve
sonrasinda Tanri, yolladigi melek (altinct miihriin melegi) araciligiyla bu kotli duruma
miidahale edecektir. S6z konusu melek daha once de bahsedildigi gibi papalik tahtina

oturarak ve Tanr1’nin sdziinii yayarak yeni ¢caga geciste insanlara yol gosterecektir.?!

Joachim’in anlatisindaki bu melek, yeni ¢aga geciste insanlara yol gOstermesi ve

deccalin donemini sona erdirmesi bakimindan oldukga ilgi ¢ekici bir karakterdir. Ayrica

207 “Canavarin baglarindan biri Sliimciil bir yara almisa benziyordu. Ne var ki, bu 6liimciil yara
iyilesmisti. Biitlin diinya saskinlik i¢inde canavarin ardindan gitti.” Vahiy 13:3

208 ‘Whalen, “Joachim the Theorist...”, s. 100-101; McGinn, Vision..., s. 137

20 Simon Magus, adi Yeni Ahit'in Elgilerin Isleri 8:9-24’te gegen, insanlart yaptigi biiyiiciiliik
numaralariyla etkileyen bir biiyliciidiir. Elgilerin “el koyma hareketiyle” Kutsal Ruh’u insanlara
gecirdigini goriince Petrus’a para teklif eder ve karsiliginda ondan sahip oldugu bu beceriyi kendisine
Ogretmesini ister. “Para karsiliginda dini yetki satin alma giinah1” anlamina gelen simony kelimesi de
buradan tiirer. J. Gilchrist, “Simony”, The New Catholic Encyclopedia, Cilt 13, Ikinci Edisyon,
Thomson Gale, 2003, s. 135

219 McGinn, Vision..., s. 137-138

211 McGinn, “Angel Pope...”, s. 159; Daniel, “Reformist Apocalypticism...”, s. 247
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XIII. ytizy1ldaki yoksulluk tartismalarinda da merkezi bir role sahip olacaktir. McGinn’e
gbre daha once yedi miihiir ve yedi trompet yorumlarinda da gordiigiimiiz, sonralar
literatiire “meleksi papa” (pastor angelicus) olarak gegecek olan bu karakterin kiyamet
anlatisinda yer alma sebebi, reformistlerin Hiristiyan diinyasinin lideri olan papanin
apokaliptik senaryoda 6nemli bir role sahip olmasi gerektigini diisiinmeleridir. Bunda
papaligin gériiniirliigiiniin VII. Gregorius ile birlikte artmas1 da etkilidir.*2 Her ne kadar
Joachim’in anlatisinda gegen altinct miihriin meleginin kaynagi Vahiy 7:2’de altinci
miihiir acildiktan sonra ortaya ¢ikan ve “yasayan Tanri’nin miihriinii tasiyan melek”
olsa da’®® Joachim’in anlattig: haliyle bdyle bir karakterin Kitab1 Mukaddes’te veya

Hiristiyan eskatoloji geleneginde net olarak var oldugu sdylenemez.?'*

Oyleyse XII. yiizyilin sonunda Joachim, yaklasan kriz dénemi igin papanin roliinii en
net sekilde ortaya koyan kisidir.?®® Zira yedinci deccal ve altinc1 miihriin melegi goz
ontinde bulunduruldugunda Joachim’in anlatisinda biri kurtarici 6tekiyse deccal roliinde
iki papa vardir. McGinn bu durumun sebebi olarak bir grup ruhbanin XI. yiizyildan beri
stiregelen reform beklentisini gosterir. VII. Gregorius sonrasinda Kilise’deki reform
hareketi yavaglar ve bu durum Joachim’in yasadigi donemde yavas yavas bir krize
doniismeye baslar. “Gergek Hiristiyanligin evrensel liderleri” olan ve ¢ok daha uhrevi
karakterler olmas1 beklenen papalarin zamanla politik islerle daha fazla mesgul hale
gelmesi reform talebindeki ruhbana, papaligin beklenen reformu gerceklestirmede
yetersiz oldugunu, hatta reforma kars1 oldugunu diisiindiiriir. Boylece papalik giiven
kaybettikce kiyamet beklentileri gili¢lenir. Bu noktada doniisim Tanri’dan bagimsiz
olarak gerceklesemez, onun miidahalesi elzemdir. Dolayisiyla Tanr tarafindan
gonderilecek birinin daha Oncesinde “deccal papa” tarafindan isgal edilen papalik
tahtina oturmasi ve insanlara yol gostermesi beklenir. Bu da yine daha dnce belirtildigi

gibi papanin apokaliptik senaryoda mutlaka yer sahibi olmasi gerektigine yonelik

212 McGinn, “Angel Pope...”, s. 157

213 Daniel, “Reformist Apocalypticism...”, s. 247
214 McGinn, “Angel Pope...”, s. 157

25 A.g.m., s. 158
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beklentiyle iliskilidir. “Deccal papa”dan sonra gelecek “iyicil papa” ise Kutsal Ruh

Cagr’nda Kilise nin sifirdan kurulmayaca@i ancak reforme olacagi anlamini tagir.?*°

Papaligin mevcut durumundan duyulan memnuniyetsizlik Joachim 6ldiikten sonra, XIII.
ylzyilda da devam eder. Hatta yoksulluk tartigmalarinin ortaya ¢ikmasiyla birlikte bu
kriz giderek biiyiir. ikinci béliimde detaylica agiklanacag: iizere bu yiizyilda yoksulluk,
kusursuz yasamin temel elementi haline gelir ve bdylece papalik, kendini bir anda
elestiri oklarinin hedefinde bulur. Fazlaca zenginlige sahip olan Kilise, asir1
yoksullugun savunuculari olan Ruhani Fransiskenler tarafindan agir elestirilere ugrar.?!’
Bu noktada Joachim’de gordiigiimiiz “Hiristiyan gibi goriinmesine ragmen aslinda
Seytan’a hizmet eden deccal papa” ile “insanlara yeni ¢aga gegiste yol gosterecek papa”
figiirleri basta Ruhani Fransiskenler olmak {izere yoksulluk tarikatlarinca yeniden
tiretilir. Oyle ki Joachim’in sdziinii ettigi iyicil papa (altinci miihriin melegi) XIII.

yiizyilin sonunda “meleksi papa” (pastor angelicus) adin1 alacaktir.?8

1.4.3. iki Deccal Arasinda

Daniel Kitabi’nda kiyametin anlatildigi boliimde “Giinliikk sununun kaldirilip yikict
igreng seyin kondugu zamandan baslayarak 1290 giin gececek. Bekleyip 1335 giine
ulasana ne mutlu! Sana gelince, ey Daniel, son gelinceye kadar yoluna devam et.
Rahatina kavusacak ve giinlerin sonunda &diiliinii almak icin uyanacaksin.” yazar.?'°
Burada kiyametin 1290 giin siirecegi soOylendigi halde 1335 yili isaret edilir.
Hieronymus (347-420) aradaki kirk bes giinlitk zaman dilimini Mahser Giinii’'nden 6nce
diinya iizerinde yasanacak bir g¢esit Sabat Cagi olarak yorumlar. Daha sonra Robert

Lerner’in iddia ettigi iizere bu goriis cesitli miifessirler tarafindan benimsenir ve

Joachim de Kutsal Ruh Cag1 fikrini Hieronymus’un bu goriisiinii temel alarak olusturur.

2186 McGinn, “Angel Pope...”, s. 157-160
27 A.g.m., s. 160-162

218 McGinn, “Angel Pope...”, s. 162

219 Daniel 12:11-13
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Boylece yedinci deccal ile nihai deccal (ejderhanin kuyrugu ile temsil edilir.) arasindaki

doneme diinya iizerinde yasanacak bir uyum ve baris ¢ag1 yerlestirir.?%°

Joachim bu donemde oOnce Ortodokslarin, sonra da Yahudilerin ve “paganlar’in
(Miisliimanlar1 da paganlara dahil eder.) Roma Kilisesi’ne gegecegini sdyler. Bu da
aslinda kendi dénemindeki diger miifessirlerin gériisleriyle benzerlik gosterir.??! Zira
Joachim, Ortodokslar1 ve Yahudileri bir yere kadar Tanri’nin yasasimna uyan fakat
sonrasinda ondan sapan insanlar olarak goriir. Zamani geldiginde gergegi goriip tekrar
Tanri’nin yasas1 altinda toplanacaklardir. Bu gorlisten hareketle Joachim, Kitab:
Mukaddes’teki hikayeler {izerinden Katolik-Ortodoks-Yahudi iliskisini agiklar.
Yuhanna’da Isa’min Samiriyeli kadina “yasam suyu”nu teklif ettigi bolimde Isa’y:
Roma Kilisesi’'ne benzetirken Samiriyeli kadin1 Ortodoks Kilisesi’ne ve Yahudilere
benzetir.??? Boéylece Kutsal Ruh Cagi’'nda Roma Kilisesi’nin Ortodokslara ve
Yahudilere “dogru yolu” gosterecegini ve onlarin da Roma Kilisesi’nin pesi sira
gidecegini sdyler. Aym sekilde Luka’da Isa’min Eriha’ya yaklasirken yol kenarnda
ondan yardim isteyen bir korl iyilestirmesinin ve Eriha’da vergi goérevlisi, glinahkar
Zakkay’m evinde konaklayarak ona dogru yolu gdstermesinin anlatildig1 hikayeleri??

de bu diisiincesini 6rneklemek igin kullanir.??*

Ote yandan bu noktaya kadar anlatilan Joachim’in eskatolojik fikirlerine bakildiginda
Joachim’in bir oriintiiyli takip ettigi gortliir. Baba Cagi’n1 Eski Ahit ile 6zdeslestirir ve
bu ¢agda Yahudiler 6ne ¢ikarlar. Ogul Cagi’ni ise Yeni Ahit ile 6zdeslestirir ve bu
cagda Yahudi olmayanlar (gentile) Yahudilerin yerini alirlar. Ugiincii ¢agda yeni bir
kitap gelmeyecegine gore yeni cagdaki yeni toplumun ilk iki ¢agdaki toplumlarin
karmasi olmasi beklenir. Yine de bu karma toplum onceki iki toplumdan farkli olarak

ruhsal bir nitelige sahip olacagini belirtmek gerekir. Zira ilk iki ¢agda gerceklesenin

220 Daniel, “Unnoticed Pattern...”, s. 7; Robert E. Lerner, “Refreshment of the Saints. The Time after
Antichrist as a Station for Earthly Progress in Medieval Thought”, Traditio, Cilt 32, 1976, 97-144

221 Daha onceki bolimde reformist yorumcularin zamanin sonuna yaklasilirken Yahudilerin
Hiristiyanlik’a gegecegini 6n gordiiklerine deginilmisti.

222 Yuhanna 4:3-26

223 [sa Eriha’ya ulagtiginda kendisini gérmek igin incir agacina tirmanan vergi gorevlisi Zakkay’1 goriir
ve ona “Bugiin senin evinde kalmam gerekiyor.” der. Bunu duyanlar sdylenirler ve “Gidip giinahkar
birine konuk oldu!” derler. Ancak Isa’y1 evinde agirlayacagim Ogrenen Zakkay, “giinahkar
kisiligi”’nden siyrilarak malinin yarisini yoksullara verecegini ilan eder. Luka 19:1-10

224 \Whalen, “Joachim the Theorist...”, s. 104-105; Luka 18:35-42; Luka 19:1-10
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aksine bu ¢agda Kutsal Ruh’un etkinligi artacak, bdylece yeni ¢agda teslisin tiim dgeleri
bir uyum igerisinde etkinliklerini siirdiireceklerdir.?®® Biitiin bu uyumun lideri ise yeni
cagin Ruhani Kilise’si (ecclessia spiritualis) olacaktir. Bu noktada ecclessia
spiritualis’in kurulmasiyla birlikte Roma Kilisesi’nin yikildigi, ortadan kalktigi
distintilmemelidir. Zira ecclessia spiritualis, Roma Kilisesi’nin reforme edilmis hali,

yani devamidir.

Oyleyse yeni ¢agin gelisi ve ecclessia spiritualis’in kurulmasiyla birlikte yeni bir
toplumsal 6rgiitlenme, “yeni bir diizen” (novus ordo) gerekli hale gelir. Bu yeni diizenin
reforme edilen Kilisesi (ecclessia spiritualis) de dncekinden farkli niteliktedir. Joachim
bu diizeni, goksel Kudiis’ten ilham alarak olusturur ve onu “Yunan sunak hagina”
benzetir (Sekil 5). Hacin st kismii kesislerle, alt kismini laiklerle, orta kismini ise
ruhban smifiyla iliskilendirir.??® Laikler iiremeye devam ettikleri i¢in temelde yer alirlar.
Kutsal Ruh Cagi’nin yol gosterici tarikati ruhani adamlar, yani kesisler, kendilerini
tamamiyla Tanri’ya adadiklari i¢in hagin ist kismindadirlar. Yeni Ahit Dénemi’nin
tarikat1 olan ruhban ise bu iki sinif arasindaki baglantiy1 sagliyor olmas1 sebebiyle hacin
orta kismiyla sembolize edilirler.??’ Joachim her ne kadar bu ii¢ smif arasindaki
hiyerarsik iliskiye dair detayli bilgi vermese de bir manastir {iyesi olarak Kutsal Ruh
Cagi’mi kafasinda bir manastir drgiitlenmesi gibi tasarladigi sdylenebilir. Oyle ki yeni
diizende her bir sinif kendine ait bir yerde yasar.??® Kesislerin yasadig1 yer laiklerden
cok daha uzakken ruhbanin yasadigi yer bu iki sinifin arasinda yer alir ve bir tampon
bolge islevi goriir. Kesisler kendilerine ait manastirlarinda tam anlamiyla inzivaya
cekilirlerken laikler onlardan ¢ok daha uzak bir yere yerlesmek zorundadirlar ve
laiklerin yerlesim yeri siradan bir sehir olmaktan ¢ok, yine bir manastirdir. Joachim bu
yerlesimler arasindaki mesafeleri bile belirler. Kesislerin yerlesim yeriyle ruhbanin
yerlesim yeri arasindaki mesafe 3 mil (yaklasik 5 km) iken ruhbanin yerlesim yeriyle

laiklerin yerlesim yeri arasindaki mesafe 3 stadia’dir (yaklasik 500 m). Bu durum da

225 | erner, Saint Abraham..., s. 32-33

226 Riedl, “A Collective Messiah...”, s. 61

227 Riedl, “A Collective Messiah...” s. 60-62

228 Valeria de Fraja, “Joachim the Abbot: Monastic Reform and the Foundation of the Florensian Order”,
A Companion to Joachim of Fiore, ed. Matthias Riedl, Brill, Leiden 2018, s.117
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smiflar arasi hiyerarsiyi bize vermesi agisindan onemlidir. Zira Joachim, kesislerle

ruhbanlar arasindaki farki ruhbanlarla laikler arasindaki farktan fazla goriir.?%°

Biitiin bu hiyerarsik farka ragmen malin kullanimi1 tipk1 manastirlardaki gibi tiim siniflar
arasinda ortaktir ve laikler de dahil olmak iizere tiim smiflar yiyeceklerini ve
kiyafetlerini toplumsal miilkiyetten alirlar. Yine de siniflar arasindaki farklilik kendini
kullanilan iiriinlerde ve ibadet yiikiimliiklerinde gosterir. Ornegin laik smifinin yani sira
ruhbanlar da et yiyebilir ve kiirk giyebilirler. Ayn1 zamanda tarimla ugrasma hakkina da
sahiplerdir.?® Bunun sebebi Joachim’in kesis smnifin1 et yemeyecek ve sicak tutan
kiyafetler giymeyecek kadar maddi diinyaya sirt g¢eviren insanlar olarak tahayyiil
etmesidir. Ote yandan kendilerini tamamiyla Tanr1’ya adayacak olan bu smifin tarimla
ugrasmasi zaten beklenemez. Bu gibi isler alt siniflara 6zgiidiir. Digerlerinden daha ulvi
bir konumda olan kesislerin diger siniflara nazaran en agir diyete ve en siki giyim

kurallarina tabi olmas1 gerekir.?®

Laikler ise toplumun en alt tabakasini olustururlar. Genellikle okuma yazma egitimi
almalar1 yasaktir fakat egitime uygun goriilen erkek ¢ocuklar1 rahipler okuluna gidebilir
ve burada doktrini Ogrenebilirler. S6z konusu doktrin Kitabi Mukaddes’in ruhani
anlamin1 igermez, bu c¢ocuklara zahiri anlam Ogretilir. Yalnizca rahipler okulunda
basarili olan ¢ocuklar ruhani egitimi almaya hak kazanirlar ve kesisler sinifina gecerler.
Bu gibi istisnalar disinda laiklerin Tanr1 korkusuyla biiyiitiilmeleri ve onlara egitim
vermeye gelen ruhban simifi iiyesinin sdylediklerini takip etmeleri gerekir.2? Ruhban
veya kesis sinifina dahil olmamalar1 sebebiyle rahip ciibbesi giymeleri yasaktir fakat
onlardan oldukga sade giyinmeleri beklenir. Kesislerin aksine kis zamani1 cuma giinleri

hari¢ orug tutmalarina gerek yoktur.?33

Bekaret yemini etmemis olmalar1 ve sayica fazla olmalar1 sebebiyle ekonomik sistemin
temelinde laikler vardir. “Ulvi” olarak kesislerin ve ruhbanin ¢ok daha gerisinde

olmalar1 onlarin maddi olanla ugragsmakla ve insanligin tiim ihtiya¢larim karsilamakla

229 Riedl, “A Collective Messiah...”, s. 66-67
20 A.g.m., s. 70

3L Agm.,s. 71

232 Rjedl, “A Collective Messiah...”, s. 77-78
28 Ag.m.,s. 71,75
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yiikiimlii hale gelmelerine sebep olur. Boylece laik sinifi iiretim alanlarina gore kendi
icinde ayrilir ve her biri marangozluk, firincilik, degirmencilik ve camcilik gibi islerle

ugrasir.?3

Ayni zamanda insanligin soyunu devam ettirme gorevi de yine laiklerin sirtina yiiklenir
fakat onlardan bu isi sehvetle degil, bir gorev bilinciyle yapmalar1 beklenir. Cinsel iligki
sehvet icermemesi kosuluyla serbesttir. Bu noktada laiklerin sahip oldugu biitiin bu
sorumluluklar, onlarin manastirin kapali hayatindan uzak olduklarini diistinmemize
sebep olmamalidir. Ciinkii diger tim smiflarda oldugu gibi onlarin da basinda bir
basrahip vardir ve onun gozetimine tabilerdir. Ayrica Hiristiyan toplumunun bir pargasi
olarak Tanr1’ya olan yiikiimliiliiklerini yerine getirmek durumundadirlar. Dolayistyla
laikler de sartlar1 diger iki siniftan daha hafif olmakla birlikte aslinda bir miinzevi hayati

yasarlar.?®

Bu sirada hiyerarsinin tepesinde olan kesisler giinlerini tefekkiirle gegirirler. Maddi
islere dahil olmazlar ve zamanlarinin tamamini Tanr1’ya adarlar.?®® Kitabi Mukaddes’in
ruhani anlamina hakim olmalar1 onlar1 diger iki siniftan ayr1 yere koyar ve onlar
yonetme hakki verir. Ruhban sinifi ise bu iki sinif arasinda bir baglant1 islevi goriir. Zira
ruhban smifina mensup olanlar laiklerin aksine kesislerle kisa siire i¢in de olsa bir araya
gelme hakkina sahiplerdir ve onlarla bir aradayken yasadiklar1 aydinlanmalari laiklere

aktarmalar1 gerekir. Boylece iki siif arasinda baglanti kurulmus olur.?*’

Nihayetinde Joachim’in ¢ok yakin zamanda kurulacagini diisiindiigii diizen daha sonra
sonraki yiizyillarda bazi Fransiskenler tarafindan ortaya atilacak diislincelerde oldugu
gibi esitlik¢i degildir. Tam aksine olduk¢a kat1 bir hiyerarsiye dayanir. Ote yandan
Joachim’in diisiincelerinde sade ve miitevazi yasam tipki diger manastir tarikatlarinda
oldugu gibi idealize edilse de yoksulluk iizerine 6zel bir vurgu yapilmaz. Nitekim
Fransiskenlerin ortaya koydugu sekliyle bir yoksulluk anlayisi heniiz ortaya

cikmamistir. Buna ragmen Joachim, XIII. yiizyi1ldaki yoksulluk tartismalarinin 6nemli

234 Riedl, “A Collective Messiah...”, s. 74
25 Ag.m.,s. 67,75

26 A.g.m., s. 62

237 Riedl, “A Collective Messiah...”, s. 78
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aktorlerinden biri haline gelir. Bunun sebebi o donemde Fransiskenlerce yazildigi
diistiniilen ve yoksullukla ilgili diislincelerin eskatoloji senaryolariyla harmanlandigi
birtakim eserlerin ortalarda dolasmasi ve frerler tarafindan okunmasidir. Bu kitaplar her
ne kadar Joachim’e atfedilse de giliniimiizde kitaplarin onun tarafindan yazilmadigi
bilinmektedir. Yine de bu noktada frerlerin sadece bunun gibi Sahte Joachimci
eserlerden etkilendigini sdylemek Joachim’in diisiincelerini hafife almak olacaktir. Zira
her ne kadar yoksulluk iizerine 6zel bir vurgu yapmasa da Joachim, gelmesi an meselesi

olan yeni bir ¢ag fikriyle yoksulluk tarikatlarina umut ve motivasyon saglamaktadir.
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2. BOLUM: AVRUPA’DA YOKSULLUK HAREKETLERI
UZERINE ETKIiLER

2.1.SAHTE JOACHIMCILIK

Kendisi oldiikten kisa bir siire sonra, Fioreli Joachim’in iinii, yasadigi dénemdekine
kiyasla epey artti. Bunun sebebi XIII. yilizyilin dini-politik durumunun evrildigi
noktaydi. Bu ylizyillda yeni bir dini anlayis Avrupa genelinde yayilmaktayd: ve
apostolik (havarilere 6zgii) yoksulluk iizerine kurulu bir dini anlayisla Fransiskenler
tarikat1 ortaya ¢ikmisti. Bu noktada Joachim’in apostolik kusursuzluk iizerine sdyledigi
sOzlerin manevi yonii oldukca kuvvetli olan Fransiskenleri etkilemesi kacinilmazdi.
Fransiskenler sahiplendikleri ahlaki degerlerin onlara ulvi bir ama¢ verdigini

diisiiniiyorlardi.

Joachimci diisiincelerin®®® Fransisken Tarikati’na niifuz etmesi 6zellikle 1240’11 yillarla
birlikte gergeklesti.”®® Peki Fransiskenler arasinda neden ozellikle bu yillardan sonra
Joachim’e yonelik bir ilgi bagladi? Lerner’e gére bunun ii¢ ana nedeni vardir: Ilki,
Joachim’in eserlerinde Fransisken Tarikati’nin kotiiliige karsi yapilan savastaki kritik
roliiniin 6ngoriilmiis olmasi; ikincisi, zalim olarak goriilen imparator II. Frederick’in
deccal olarak gelisinin 6ngoriilmiis olmasi; tiglinciisii ise bir doniim noktas1 olarak 1260
yilinin gosterilmesidir.?*® Ancak daha &nceki boliimlerde gordiigiimiiz iizere s6z konusu

ic nedenden yalnizca i¢iinciisii tam anlamiyla Joachim’in eserlerinde gegmektedir.

2% Bat1 kokenli akademisyenler Joachim’in orijinal eserlerinden etkilenip onlar iizerinde calismalar
yapan, XIII. yiizyihin basindaki -genellikle Florensiyan- kesislerin zihniyetini ifade etmek i¢in
Joachimist ifadesini kullanirlar. Dolayisiyla s6z konusu akademisyenler i¢in Joachimist kelimesi
igerisine bagka anlatilar katilmadan Joachim’in saf diisiincelerinden etkilenen insanlari ifade etmek
igin kullanilmahdir. Ancak bu boliimde goriilecegi lizere zamanla Joachim’in diisiincelerine, Sahte
Joachimci eserler araciligiyla baska apokaliptik anlatilar dahil olacaktir ve Joachim’in diistinceleri
Florensiyanlar ve Fransiskenler tarafindan degisime ugratilacaktir. Akademsiyenler, iste bu degisime
ugratilmig haliyle Joachim’in diisiincelerinden etkilenen insanlar ifade etmek i¢in Joachite kelimesini
kullanmay1 uygun goriirler. Boylece Joachim’in saf diislincelerinden etkilenenlerle degisime
ugratilmig diisiincelerinden etkilenenler arasinda ayrima giderler. Oncelikle tarihi karakterler iizerinde
tek tek sz konusu ayrimi yapmak olduk¢a zordur. Ote yandan Tiirkgede Joachimist ve Joachite
kelimelerine karsilik gelecek iki farkli ifade bulunmamaktadir. Dolayisiyla bu ¢aligmada “Joachimci”
ifadesi bu tamimlardan ikisini de kapsayacak sekilde kullanilmustir. Fabio Troncarelli, “Early
Joachimism and Early Franciscanism: Manuscript Evidence of a Common Destiny”, Franciscan
Studies, Cilt 69, 2011, 141-151, s. 141; Reeves, “The Originality...”, s. 297-300

239 | erner, Saint Abraham..., s. 40

20 Ag.e.,s. 40
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Digerleri Joachim o6ldiikten sonra, XIII. yy’da, Joachim’in agzindan yazilan Sahte
Joachimci eserlerin bir iriiniidiir. Bu eserlerden en tUnliisi ve en erken tarihlisi,
Joachim’in agzindan VI. Heinrich i¢in yazildig1 sdylenen ancak 1240’11 yillarda
yazilmis olan Super Hieremiam (Yeremya Tefsiri)’dir.?4' Daha sonra bu eseri takriben
1249 yilinda Vaticinium Sibillae Erithrae, 1255 yilinda De Oneribus Prophetarum ve
1260 yilinda Super Esiam Prophetam yazilir.?*> Bu eserlerden sonra, XIII. yiizyilin son
on yilinda Oraculum Angelicum Cirilli ve Vaticinia de Summis Pontificibus gibi Sahte
Joachimci eserler yazilmigsa da bu eserleri tarihsel baglaminda ele almak gerektigini

diisinerek onlara sonraki boliimlerde deginmeye karar verdim.

Yeremya Tefsiri’nin, XIX. yiizyila kadar Joachim’in otantik bir eseri olduguna inanilir
ancak 1859 yilinda Alman bir teoloji 6grencisi olan Karl Friedrich’in eserde birtakim
hatalar gdrmesi sonucunda eserin Joachim’in éliimiinden sonra yazildig1 ortaya gikar.?*3
Kitabin yazar1 (Sahte Joachim) tefsir etmek icin Yeremya Kitabr’m1 se¢me sebebini
Joachim’in (kendisinin) diisiincelerindeki uyum anlayisina gore Yeremya Kitabi’ndaki
anlatinin Yeni Ahit Donemi’ndeki karsiligimin 1200 yilindan sonrasina denk gelmesi
olarak aciklar.?** Bu anlayisa paralel olarak da bu eserde Joachim’in otantik eserlerinde
gordiigiimiiz uyum yontemini kullanarak Yeremya’daki veya Kitabt Mukaddes’teki

diger karakterleri, mevcut donemin siyasi veya dini karakterleriyle eslestirir.

Bu durumda Joachim bu eserde Yeni Ahit Donemi’nin Yeremya peygamberi olarak one
cikar. Gorevi Tanri’ya sirt ¢eviren insanlara, basina gelecek felaketleri aktarmak ve
onlar1 “dogru yolda” gitmeye ikna etmektir. Hirodes ise papa III. Caelestinus’tan (1106-

1198) sonra papalik tahtina cikacak kisiyi temsil edecektir (III. Innocentius). Ruhsal

241 | erner, Saint Abraham..., s. 40; Bernard McGinn, Visions..., s. 159; Robert Moynihan, “The
development of the “pseudo-Joachim” commentary “super Hieremiam”: new manuscript evidence”,
Mélanges de I'Ecole francaise de Rome. Moyen-Age, Temps modernes, Cilt 98, Say1 1, 1986, 109-142,
s.118-119

242 Eserlerin yazilig tarihi Marjorie Reeves’in belirttigi iizere yaklasik olarak verilmistir. Bunlarin higbiri
net bir tarihi ifade etmemektedir. Reeves, Influence of Prophecy..., s. 56-57; McGinn, Visions..., S.
171; Frances Andrews, “The Influence of Joachim in the 13th Century”, A Companion to Joachim of
Fiore, ed. Matthias Riedl, Brill, Leiden 2018, s. 248

243 Eser, 1240’a kadar yasanan tarihi olaylara dair kehanetlerde bulunur. Joachim’in 1202’de 6ldiigii
diistiniildiigiinde bu kehanetler vaticinium ex eventu’dur. Ayrica eserdeki diisiincelerden bazilari
Joachim’in fikirleriyle uyusmamaktadir. Moynihan, a.g.m., s. 123-124; Lerner, Saint Abraham..., S.
41

24 Moynihan, a.g.m., s. 118-120
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idrakin kaybolacagt bu donemde Yeremya’nin Anatot halki i¢in sdyledigi gibi
Sistersiyenler kiyamet zamam geldiginde ac1 ¢ekecektir.?*® Bu noktada I11. Innocentius
Hirodes’in yani sira Yeremya peygamberin yazdigi kitab1 bigakla pargalayip atese atan
kral Sidkiya’ya da karsilik gelir. Bunun sebebi 1215°te I1l. Innocentius’un topladigi IV.
Lateran Konsili’nin Joachim’in Peter Lombardus’a kars1 ortaya attig1 teslis goriislerini
mahkim etmesi ve Lombardus’un gériislerini kabul etmesidir.?*® Sistersiyenler ise sik
stk Anatot halkiyla, Ferisilerle ve Celile ile 6zdeslestirilir. Oyle ki zamanm geldiginde
ruhani adamlar “Hirodes”ten kacacak ve Celile’ye yani Sistersiyenlere siginacaklardir.

Burada “onlarin kusursuz zamani gelen kadar” yoksulluk igerisinde yasayacaklardir.?*’

Biitiin bunlarin haricinde eser, yeni ¢aga gegiste kurulacak olan iki yeni tarikat {izerine
fazlaca bilgi barindirir. iki tarikatin gelecegine dair fikirler halihazirda Joachim’in
otantik eserlerinde bulunmakla birlikte Yeremya Tefsiri’nde ¢ok daha fazla One
cikartlmistir. S6z konusu iki tarikat Diinyevi Kilise’ye karst miicadele verecek ve
Ruhani Kilise’nin olusumuna katkida bulunacaktir. Tipki Joachim’in Expositio in
Apocalypsim adli eserinde oldugu gibi bu tarikatlardan biri kargayla 6biirii ise kumruyla

sembolize edilir.?*8

Yeremya Tefsiri, mevcut donemin Kilisesi’ne yonelik de oldukga sert ifadeler kullanir.
S6z konusu tslup Joachim’in Roma Kilisesi ile ilgili goriislerini agiklarken kullandig:
temkinli Usluptan olduk¢a uzaktir. Kitabin yazari, Roma Kilisesi’nin tipki Eli’nin ve
ogullarinin cezalandirildig: gibi cezalandirilacagini sdyler.?* Kilise’ye zenginliginden,
diinyeviliginden ve kibrinden dolayr saldirir.?® Ona gore Kilise bastan asag
yozlagsmistir. Ahlaksizliklardan, usulsiizliiklerden ve yanlis Ogretilerden dolay1r hasta
diigmiistiir. Ozellikle imparatorlukla olan miicadelede yetersizdir. Dolayisiyla yazar,

yetersiz kalan, “yozlasmis™ Kilise’yi diizeltmek adina ortaya ¢ikacak yeni bir papayi

245 Yeremya 11: 21-23

246 Spz konusu konsilde Joachim’in sadece teslise yonelik goriisleri mahkim edilmistir. Onun diger
goriisleriyle ilgili herhangi bir karara varilmamistir. IV. Lateran Konsili (1215) kararlar1 i¢in bkz:
https://sourcebooks. fordham.edu/basis/lateran4.asp (Erisim tarihi: 09.03.2022)

247 Reeves, Influence of Prophecy..., s. 150-151

28 McGinn, Visions..., S. 161-162

249 |, Samuel’de anlatilanlara gore Eli adinda bir kahinin Hofni ve Pinehas adinda iki oglu vardir. Ancak
ikisi de yaptig1 eylemlerle “Tanr1’y1 onurlandirmazlar” ve bdylece Tanr1 Eli’yi ve Eli’nin soyunu yok
eder. I. Samuel 1-4

20 Reeves, Influence of Prophecy..., s. 397-398
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(meleksi papa) Yeremya Tefsiri anlatisina dahil eder: “Ve bu sebeple Petrus ¢armiha
gerilecek, papa oOldiiriilecek, doktorlara gdre manastirin koyunlar1 ¢gobanin 6lmesiyle
birlikte dagilacak. Yine de {i¢ giin veya ii¢ y1l sonra m1 bilmiyorum, iyi ¢oban ve Israil

evinin lideri tekrar yiikselecek.”?>!

Kutsal Ruh Cagi’nin gelisi konusunda ise Joachim’de oldugu gibi yine 1260 y1li isaret
edilir. Yaklasan yeni c¢aga gecilmeden Once yasanacak zuliimlerin miisebbibi olacak
yedinci deccalin II. Friedrich oldugu soylenir ve Friedrich Yesaya’daki engerek ile

Ozdeslestirilir:

“Duy ve sdylenenlere kulak ver Tanrim: Yilanin kokiinden engerek
tiireyecek ve onun iiriinii ugan yilan olacak. Sen yol kenarindaki yilansin,
senin takip¢in ise yoldaki boynuzlu engerek. Onun altinda imparatorluk
wisirilacak, yani boliinecek. Oradan gegen herhangi bir binici diisecek. Tipki
kivrilmig bir yilan gibi imparatorluktan yol gostereceksin. Senin, pariltist
her yana sagilan takip¢in birdenbire magarasindan ¢ikacak. Ona boynuzlu
yilan deniyor ¢iinkii o birgok kralliga karsi koyacak. Kilise’yi yaralayarak
atin toynaklarini 1sirmasin diye korkmaliy1z. Yani son saatlerinde binicinin -
papanin- diismesine, papanin onursuzlugunun prensleri olan piskoposlarin
(prelate) ise etkisiz hale gelmesine sebep olacak.” 22

Eser sadece Friedrich’e yonelik degil, Kutsal Roma’ya kars1 genel olarak sert sdylemler
igerir: “Alman Imparatorlugu bize karst her zaman sert, acimasiz ve mubhalifti.
Boyundurugu sert, sopasi (rod) acimasiz, saltanati muhalifti. Tanri’nin, onu hiddetiyle
ve Kutsal Ruh’un kiliciyla yok etmesi gerekir ki diinyanin biitiin krallar1 onun

¢okiisiiniin giiriiltiisii karsisinda titresin.”?%3

Yeremya Tefsiri’ni kimin yazdig1 akademisyenler arasinda Onemli bir tartisma
konusudur ve akademi bu konuda ikiye ayrilir. Bunlardan ilki, eseri Fransiskenlerin
yazdigmmi disiiniir. Onlara gore eserde, liglincli ¢aga gegcilirken iki yeni tarikatin

gelecegine yonelik kehanet Yeremya Tefsiri’ni Fransiskenlerin yazdigina dair 6nemli bir

21 “Et iccirco crucifigetur Petrus, summus pontifex occidetur sc. doctores dispergentur oves
conventuales. (...) Nescio tamen si post tres dies vel annos resurgat pastor bonus et dux domus
Israel.” Reeves, Influence of Prophecy..., s. 398; Christopher Joseph Beiting, The Last World
Emperor and the Angelic Pope: Eschatological Figures as Representative of the Medieval Struggle of
“Sacerdotium” and “Imperium”, Basilmanmg Yiksek Lisans Tezi, Western Michigan University,
1990, s. 77-78

22 McGinn, Visions..., s. 176-177

23 Beiting, a.g.e., s. 77; McGinn, Visions..., s. 177
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ipucudur. Zira Fransiskenler bu iki tarikattan birinin kendileri oldugunu
diistinmektedirler ve ikinci ¢agin sonu yaklasirken 6nemli bir misyon edinmek isterler.
Ayrica ayn1 akademisyenler kitapta ruhani adamlarin ve yoksulluk fikrinin One
cikarildigini, bu durumun ise eserin Fransiskenler tarafindan yazildigina yonelik bir
kanit olabilecegini soylerler.?>* Nitekim Joachim kendi eserlerinde bu iki konuya dair
cok az sey sdyler ve bu durum birtakim akademisyenlere eserin Fransiskenler tarafindan

yazilmis oldugunu diisiindiirmiis olabilir.

Icinde Marjorie Reeves ve Robert E. Lerner’in de bulundugu bir diger grup
akademisyen ise bu eserin Fransiskenler tarafindan degil, Joachim’in kurdugu
Florensiyan Tarikat1 tarafindan yazildigim diisiiniir.>>® Reeves’e gore Yeremya Tefsiri
Fransiskenler tarafindan yazilmis olamaz c¢ilinkii hem 1215°teki yargilamaya hem de
Sistersiyen Tarikati’na fazlaca atif yapar. Joachim’in teslis diisiincesini mahkim eden
I1l. Innocentius’un Sidkiya, ruhani adamlarin sigindig1 Celile’nin ise Sistersiyenlerle
0zdeslestirilmesinin Fransiskenler tarafindan gergeklestirilmis olmasi pek olasi degildir.
Ote yandan Florensiyanlarin, Sistersiyenlerle yakin iligkileri sebebiyle onlara yakin
gelecekte bu kadar kritik bir rol yiikleme ihtimali Fransiskenlere nazaran daha fazladir.
Ayrica eserde Joachim’in ikili oriintii’stindense i¢lii oriintii’sii lizerinde durulmasi ve
Joachim’in 1215’te mahkim edilen teslis iizerine goriislerinin savunulmasi bu eserin
Sistersiyen-Florensiyan gelenckten gelen biri tarafindan yazilmis olmasi ihtimalini
giiclendirir. Zira eserin 1240’11 yillarin baslarinda yazildig: diisiiniildiiglinde Reeves, bu
tarthin Ruhani Fransiskenlerin Joachim’in di¢lii oriintii fikrine ilgi gostermeye
baslamalari i¢in ¢ok erken oldugunu soyler. Her ne kadar bu dénemde Fransiskenlerin
icerisinde asir1 yoksulluk yanlist bir grup yavas yavas olugsmaya basladiysa da soz
konusu grup heniiz Joachim’in ii¢lii Jriintii’siinii kendi diigiincesine uyarlamamistir.
Ayrica Reeves, eserin dini bakis acisinin Fransisken goriise uymadigini diisiindir.
Yeremya Tefsiri, yoksulluga dair fazla detay barimdirmamasinin yani sira Ruhani

Fransiskenlerin sahiplendigi sekilde bir dini asir1 yoksulluk goriisiine dair higbir detaya

24 Moynihan, a.g.m., s. 124-125
25 |erner, Saint Abraham..., s. 40, Reeves, Influence of Prophecy..., s. 156, 157
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sahip degildir. O, bu eseri bir Fransisken frerin®® yazmasi durumunda yoksulluk
fikrinin fazlaca yiiceltilecegi, one c¢ikarilacagi goriisiindedir. Son olarak, eser VI.
Heinrich’e ithafen yazilmis olduguna gore bunu yazan kisinin Joachim’in Heinrich ile
yaptig1 goriismeyi biliyor olmasi gerekir. Reeves’e gore bu bilgiyi Fransiskenlere
nazaran bir Florensiyan kesisin bilmesi daha olasidir. Ruhani adamlara ve dilenci
tarikatlarin ortaya ¢ikacagina dair kehanet konusunda ise Reeves, s6z konusu kehanetin
sonradan baska biri tarafindan esere eklenmis olabilecegi ihtimalini géz Oniinde
bulundurur. Oyle olmasa bile hem ruhani adamlarla hem de dilenci tarikatlarla ilgili
kehanetleri zaten Joachim’in otantik eserlerinde bulmak miimkiindiir. Dolayisiyla
Joachim’in disilincelerine sadik kalan bir Florensiyan kesigin, yazdig1 eserde bu
diisiincelere yer vermesine sasmamak gerekir. II. Friedrich ve Kutsal Roma’ya yonelik
kehanetler hakkinda ise bunlarin her iki tarikat tarafindan da yazilabilecek kehanetler
oldugu diisiincesindedir. Ciinkii Florensiyanlar de Fransiskenler de Kutsal Roma’ya

antipatiyle yaklasmaktadirlar.?’

Aym tartismaya Robert Moynihan, yaptigi detayli bir arastirmayla katki verir ve
Yeremya Tefsiri’nin farkli versiyonlarini inceleyerek, esere farkli zamanlarda eklemeler
yapildigim1 savunur. Ona gore esere ilk miidahale Florensiyanlardan gelirken daha

sonrasinda Fransiskenler tarafindan birtakim eklemeler yapilmis olabilir,?®

Tahmini olarak 1249 yilina tarihlenen Eritre Sibyli®® ise ele aldig1 konular bakimimdan

Yeremya Tefsiri’nin devami gibidir. Ancak II. Friedrich’in kendi iizerine yiiklenen

26 Frer (friar, frater), XIII. yiizyilda ortaya ¢ikan Dilenci Tarikatlara mensup din adamlari i¢in kullanilan
bir ifadedir. Frerler, kesis (monk) olarak adlandirilan ve Dilenci Tarikatlarin haricindeki tarikatlara
mensup olan din adamlarindan farkli olarak mal sahibi (ortak veya bireysel) olamazlar. Bu ¢alismada
mal sahibi olup olmamalari lizerinden kesis-frer ayrimina dikkat edilmis ve s6z konusu kavramlar
buna uygun olarak kullanilmistir. Dilenci Tarikatlarin ve frerlerin ortaya ¢ikisi, ¢alismanin devaminda
ele alinacaktir. M. B. Martin, “Friar”, The New Catholic Encyclopedia, Cilt 6, ikinci Edisyon,
Thomson Gale, 2002, s. 1

257 Reeves, Influence of Prophecy..., s. 156-157

2% Moynihan bu olasilik iizerine detayl bir arastirma yapan ilk kisi olsa da aslinda Marjorie Reeves de

Influence of Prophecy in the Later Middle Ages adli eserinde bu ihtimali gormezden gelmemis ve

esere eklemeler yapilmis olabilecegini sdylemistir. Moynihan, a.g.m., s. 134-138; Reeves, Influence of

Prophecy..., s. 157

Tipk1 Tiburtine Sibyl’i gibi daha 6nceden yazilmis olmasina ragmen sonralari iizerine eklemeler

yapilmig ve nihayetinde Joachim’e atfedilmistir. Eserin “Constantinopolis’in goérkemi” {izerine

igerdigi bilgiler sebebiyle Grek orijinli oldugu diisiiniilmekle birlikte XII. yiizyilda imparator Manuel

259
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kehaneti gerceklestirmeden yaklasik on yil dnce 6lmesi yeni kehanetlerin {iretilmesine
sebep olur. Bunlardan belki de en iinliisii de iste bu eserde, Eritre Sibyli’nde kendine yer
bulur: “Onun &liimii gizli ve bilinmez olacak. Insanlarmn arasinda ‘yasiyor’ ve
‘yasamiyor’ diye konusulacak. Bu durum aslinda Hiristiyan diinyasinda bir ilk degildir.
Deccal olarak goriilen imparator Nero 6ldiikten sonra da aslinda onun 6lmedigi, zamani
geldiginde tekrar ortaya cikip ilahi gorevini lstlenecegi dedikodulari yayilmisti.
Friedrich’in ise aslinda 6lmedigi ve geri gelecegi diislincesi de Nero 6rneginden farkl
degildir. Nero da Friedrich de kendisine yiiklenen ilahi misyondan &lmekle bile
kurtulamamigtir. Bunun sebebi McGinn’in de belirttigi iizere Vahiy Kifabi’ndaki
ejderhanin yara alip iyilesen bastyla alakali kehanettir. Hiristiyanlar iki imparatora da bu

cercevede bakmuslardir.?®°

1255 yili civarinda yazildigi diistiniilen De Oneribus Prophetarum (Peygamberlerin
Zorluklar1 Uzerine) adl1 bir diger Sahte Joachimci eser, Friedrich’in 6liimiine bir ¢6ziim
getirmek iizere Hohenstaufen soyundan gelecek bir III. Friedrich fikrini ortaya atar.
Boylece III. Friedrich, zamansiz 6len II. Friedrich’in misyonunu devralir. Yeni ¢aga
gecilirken insanlara zulmetme ve Kilise’yi cezalandirma gérevi artik onun omuzlarina
yiiklenecektir. III. Friedrich ile kastedilen kisinin Antakyali Friedrich (1223-1255)

oldugu diisiiniiliir.2%!

1260 yilma gelindiginde sadece Friedrich’in beklenen zamandan once 6lmesi degil,
1260 yilinda beklenen doniisiimiin gerceklesmemesi de yeni kehanetlerin pesi sira
gelmesine sebep olur.?%? Baska bir Sahte Joachimci eser olan ve 1260’dan sonra yazilan
Yesaya Tefsiri’ne gore ligiincii ¢aga gecis i¢in 6ngoriilen 1260 yil1 hesaplanirken hata

yapilmistir. Buna gére hesaplama Isa’nin dogumdan baslatilmamalidir. Isa 30 yasinda

Komnenos’un hazinesinden alinip Sicilya’ya getirildigi sanilmaktadir. McGinn, Visions..., S. 122-123,
171; Frances Andrews, a.g.m., s. 248

260 Bernard McGinn, “Apocalypticism and Church Reform: 1100-1500”, The Encyclopedia of
Apocalypticism, Cilt 2, ed. Bernard McGinn, The Continuum Publishing Group, New York 2000, s.
91

21 Andrews, a.g.m., s. 251; McGinn, “Apocalypticism and...”, s. 92; McGinn, Antichrist, s. 156-157

262 II. Friedrich’in 1260’tan once 6lmesi ve bu tarihten sonra dikkate deger herhangi bir olaymn
yasanmamis olmasi, Joachimeci diisiinceleri benimseyen Fransiskenler arasinda hayal kirikligina sebep
olur. Oyle ki Fransisken frer Salimbene bundan sonra sadece gérdiiklerine inanacagini sdyler. Delno
C. West, “Between flesh and spirit: Joachite pattern and meaning in the Cronica of Fra Salimbene”,
Journal of Medieval History, Cilt 3, 1977, 339-352, s. 340; Andrews, a.g.m., s. 250-251
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Ogretmeye basladigina gore hesaplama da buna gore yapilmali ve 42 jenerasyonun
baslangi¢ yili 30 kabul edilmelidir. Bu hesaba gore Yesaya Tefsiri’nde “Joachim”,
liciincii ¢aga 1260 yilinda degil, 1290 yilinda gegilecegini sdylemektedir.6®

Yesaya Tefsiri, Friedrich konusunda ise diger Sahte Joachimci eserlerin ¢izdigi ¢izgiden
uzaklasmaz ve Friedrich’in zamansiz 6liimiiniin etkileri burada da goriliir. Eserin,
Praemissiones adli, gorsellerle ve sembolik agiklamalarla dolu olan boliimiindeki
ejderha figiiriiniin yedinci bas1 II. Friedrich’i ve “onun soyunu” temsil etmektedir. Ayni
sekilde eserin ana boliimiinde de yedinci deccalin Friedrich’in soyundan gelecegine dair
kehanetler vardir. Boylece Friedrich’in 1260’dan 6nce gerceklesen oliimiiniin yarattigi
sorun da ¢oziilmiis olur. Eser, Friedrich ile alakali kehanetlerin haricinde, tipki Yeremya
Tefsiri’nde oldugu gibi iki yeni tarikatin gelecegine vurgu yapar?®* ve XIII. yiizyiln
siyasi olaylarma dair vaticinium ex eventu kehanetlerde bulunur. Ornegin Mogollarn,
Mezopotamya’da Miisliimanlarla savasacagmni “6ngoriir”?%® ve bu kehanet muhtemelen
Hiilagi’niin Bagdat’t ve Suriye’yi ele gecirmesinden sonra yazilmistir.?®® Benzer
sekilde Fransa-papa ittifaki ile Hohenstaufen Hanedani1 arasindaki miicadele hakkinda
bilgi verir. Capet Hanedani’'ndan Anjoulu Charles (1226-1285) ve Hohenstaufen
Hanedani’ndan Sicilya Krali Manfred (1232-1266) arasindaki miicadeleden, hatta bunu
takriben gerceklesen Charles ve Conradin (1252-1268) arasindaki savastan bahseder.?%’
Sahte Joachim Fransa’nin kaybedecegini veya en azindan geri ¢ekilecegini sdylese de

Fransa-papa ittifaki iki savasi da kazanir. Dolayisiyla tarih¢i David Morris’e gore

263 David Anthony Morris, “In Search of Pseudo-Joachim of Fiore: Understanding the So-Called Isaiah
Commentary”, Franciscan Studies, Cilt 73, 2015, 255-274, s. 261, 265; Lerner, Saint Abraham..., S.
55

264 Reeves, Influence of Prophecy..., s. 152

285 Morris, a.g.m., s. 265-266

266 Mogol hiikiimdar Hiilag(, 1258 yilinda Abbasilerin baskenti olan Bagdat’1 ele gegirir. Abbasi halifesi

Musta’sim -Billdh’t esir alir ve onu iskence ederek oldiiriir. Sonrasinda yoniinii Halep’e ceviren

Hulagt, 1260 yilinda Haglilarin da yardimiyla Halep’i ele gegirir. Abdiilkadir Yuvali, "Halaga", TDV

Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/hulagu (Erisim Tarihi:19.11.2021).

Anjoulu Charles’a 1263 yilinda papa IV. Urbanus tarafindan Sicilya tac1 ve Giiney Italya topraklari

fief olarak verilir ve Charles, 1265 yilinda bunu gerceklestirmek iizere ige koyulur. 1266°da II.

Friedrich’in gayrimesru ¢ocugu olan ve Sicilya tahtinda bulunan Manfred’e kars1 bir savas baslatir ve

Benevento Savasi’nin sonucunda Manfred’i maglup eder. 1268°de bu sefer II. Friedrich’in sag kalan

tek mesru torunu olan Conradin, Giiney Italya’y1 isgal eder ve Charles’a karsi bir savas baslatir.

Tagliacozzo Savasi’nda da Conradin’i maglup eden Charles, onu idam ettirerek Italya’daki

hakimiyetini pekistirir. Jean Dunbabin, Charles | of Anjou, Power, Kingship and State Making in

Thirteenth-Century Europe, Routledge, New York 2014, s. 4; McGinn, Visions..., s. 178-179; Morris,

a.g.m., s. 266

267
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Fransa’nin kaybedeceginin 6ngdriildiigii bu kisimlar Benevento veya Tagliacozzo

Savasi’ndan dnce yazilmis olmalidir.?®8

Yesaya Tefsiri’nin ne zaman yazildigi konusu oldukga ¢etrefillidir, zira o dénemde
yazilan bir¢ok el yazmasi gibi esere zamanla eklemeler yapilir ve her yeni kopyasinda
yeni bilgiler, kehanetler bulunur. Arada kaybolan kopyalarin var olma ihtimali de
distintildiigiinde, Yesaya Tefsiri gibi belgelerin takibi olduk¢a zordur. David Morris,
eserde II. Friedrich’in soyunun deccal misyonunu yiiklenecegine dair kehanetlerin
olmasi sebebiyle eserin 1268’den sonra yazilmis olamayacagini diisliniir. Zira
Friedrich’in son mesru torunu olan Conradin o tarihte Olmiistiir. Ancak Yesaya
Tefsiri’nin ayn1 zamanda Fransa’nin maglup olacagi veya en azindan geri ¢ekilecegi
konusunda oOngoriilerde bulunmast Morris’e eserin bu kisimlarinin 1265’ten 6nce
yazilmis olabilecegini diisiindiiriir. Nihayetinde Morris, eserin on yillar igerisinde farkl

kisilerce yazildig1 sonucuna varir.?%®

Yeremya Tefsiri’nin yazarlarinin kim oldugu konusunda bir fikir birligi olmadig1 gibi
Yesaya Tefsiri’nin yazarlart konusunda da bir fikir birligi yoktur. Reeves, Yeremya
Tefsiri konusunda diistindiiklerini Yesaya Tefsiri igin de diisiintir ve onun Florensiyanlar
tarafindan yazilmis olmasinin daha muhtemel oldugunu soyler. Ciinkii tipki Yeremya
Tefsiri’nde oldugu gibi bu eserde de Sistersiyenler, degismekte olan ¢agin bas
aktorlerinden biridir. Ote yandan Yesaya 19:1°de gecen “Tanri hizla yol alan buluta
binmis Misir’a gidiyor” climlesinin yorumunda {inlii Sistersiyen kesis Bernard’a atif
yapilir. “Hizla yol alan bulut” kutsallig: temsil ederken Bernard, “ahlak dagi”dir.?™
Robert Lerner, Joachim’in eserlerinin ve diisiincelerinin 1260°ta 1240’11 yillara goére
daha ulasilabilir ve revagta olmas1 sebebiyle Yesaya Tefsiri’nin Fransiskenler tarafindan
yazildigini iddia eder.?’! David Morris, Marjorie Reeves ile aym saftadir. Eserde siyah

kesislere (Benediktenler) yonelik fazlaca suglama bulunmasi ona eserin Sistersiyen

kokenli bir kesis grubu, yani Florensiyanlar tarafindan yazilmis oldugunu diisiindiirir.

268 Morris, a.g.m., s. 266

269 Morris, a.g.m., s. 267

270 Marjorie Reeves, “The Abbot Joachim’s Disciples and the Cistercian Order”, Sophia Rassegna critica
di filosofia e storia della filosofia, Cilt 19, Say1 3-4, Temmuz-Aralik 1951, 355-371, s. 364-365

211 | erner, Saint Abraham..., s. 55-56
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Dahasi, eser iinlii bir Benedikten manastir1 olan Monte Cassino Manastiri’na yonelik

agir ifadeler barindirir ve onu yok olan Sardis Kilisesi’ne benzetir.?’?

Biitiin bu Sahte Joachimci eserlere bakildiginda italyan Joachimciliginin Yeremya
Tefsiri’ni, Eritre Sibili’ni, Peygamberlerin Zorluklar’m ve Yesaya Tefsiri’ni kaynak
aldig1 ve bu eserler tarafindan sekillendirildigi sOylenebilir. Bu noktada Raniero
Orioli’nin sodyledigi “On {giincii ylizyilin ortalarindaki Joachimizm, Joachimcilerin
Joachimizmi idi, Joachim’in kendisinin degil”?"® sozii anlaml1 gelir. Ciinkii goriildiigii
lizere bu ylizyilda Joachim’e atfedilen Sahte Joachimci eserler, Joachim’in
goriislerinden uzaklasmis olmasinin yani sira kendi doneminin dini ve siyasi
beklentilerine gore sekillendirilmistir. Joachim’den geriye ise gelmek {izere olan bir
karmasa, kurulacak olan iki yeni tarikat ve yaklagsmakta olan yeni bir ¢ag fikri kalmistir.
XIII. yiizyilda yenileriyle harmanlanan biitiin bu fikirler zamanla -her ne kadar
yoksulluktan fazla bahsedilmese de- G6zellikle Ruhani Fransiskenlerin temel
motivasyonu haline gelmis, papa ve Fransisken Tarikati arasindaki iliskilerin oldukga
siddetli bir sekilde bozulmasina yol agmistir. Calismanin devaminda, dini yoksulluk

fikrinin Avrupa’da ortaya ¢ikisi ve devaminda Joachim’in Fransiskenlere yonelik fikri

tesiri ve bu tesirin yol actig1 siyasi-dini kargasa incelenecektir.

2.2.APOSTOLIK YOKSULLUK HAREKETLERININ ORTAYA CIKISI
VE MANIHEIST ESINLENMELER (XII. VE XIII. YUZYILLAR)

XII. yiizyila gelindiginde Avrupa birtakim Onemli ekonomik degisimlerden gecti.
Oncelikle X. yiizyilin ortalarinda Viking ve Macar istilalarinin sona ermesi, Erken Orta
Cag’da Cermen istilalarindan kalan sehirlerin niifuslarinin tekrar artmasini saglamaisti.
Ote yandan yine ayn1 donemde tarimsal {iretim ydntemlerinde yasanan gelismeler
(tarimda at, hamut ve yeni tip kulakli pulluk kullanilmaya baglanmasi ve yeni
giibreleme yontemlerinin bulunmasi) tarimda iiretim fazlasi yaratmigti. Sehirlerin

niifusunun artmasi ve elde edilen iiretim fazlasi, giivenli ticaret ortamiyla birlesince

272 Giiniimiizde Manisa’da bulunan Sardis Kilisesi, Vahiy Kitabr'nda bahsedilen yedi iinlii kiliseden
biridir. Kitapta bahsedildigi iizere Sardis Kilisesi ruhani olarak zayiflamis ve zamanla Slmiistiir.
23 Andrews, a.g.m., s. 196



74

uzak mesafeli ticaretin kolayca ger¢eklesebilmesini sagladi ve para ekonomisine gegildi.
Boylece Lester Little’in ifade ettigi iizere yeni bir ¢esit kar ekonomosi ortaya ¢ikti. Bu,

ticari bir devrimdi ve tacirlerin yasadig1 sehirlerde gerceklesmisti.?™

Zaman gectikge ruhban sinifina mensup bir grup insan bu yenilige ayak uydurmakta
giiclik cekmeye basladi. Bunun sebebi eski zamanlardan onlara kalan Hiristiyan ahlaki
mirastyd:. Isa yoksul bir hayat siirmiistii ve a¢gdzliiliik yedi &liimciil giinahtan biriydi.
Dolayisiyla ticari faaliyetler hos karsilanmamaya basladi. Alip-satma isiyle ugrasanlarin
glinahtan uzak durmast miimkiin goriilmiiyordu. XII. yiizyillda yasadigi bilinen
Gratian’in Decretum’unda “Bir tacir Tanr’’y1 nadiren memnun edebilir veya hig

edemez” diyordu.?”®

Bunlarla baglantili olarak XII. yiizyil, acgozliilik ve para sevgisi lizerine elestirel
hikayeler ve gorsellerin de popiilerlik kazandigi bir donemdi. Parma yakinlarindaki bir
kiliseye ait rolyefte tizerinde para ¢uvali asili oldugu igin boynu biikiilen bir adamin
gorseli vardi. Ayni adamin iki omzunda da para ¢uvali vardi ve ayni sekilde sirtinda da
bir sandik tastyordu. Bu sandigin {izerinde bir seytan duruyordu. Baska bir seytan ise
adamin dislerini kerpetenle sokerek cikariyordu. Yine aym1 donemde Lazar ve zengin

adamin hikayesi Moissac Kilisesi’nde tasvir edilmisti.?"®

Ruhban smifi kiliselerinde yer verdigi bu gorsellerle yeni ekonomi modeli ve
acgozliilik hakkindaki tavrimi agikg¢a ortaya koyuyorlardi. Benedikten kesis Peter
Damian (1007-1072) aggozliiliiglin biitin glinahlarin kaynagi oldugunu ilan etmisti.
Ona gore o donemde Kilise’nin en bilylik problemi ac¢gézliiliiktii. Para sevgisi mevcut

manastir hayat i¢in ciddi bir sorundu.?’’

214 Jacques Le Goff, Ortagag Tiiccarlar1 ve Bankerleri, gev. Oguz Adanir, Dogu Bati Yayilari, Ankara
2020, s. 19-21; Jerry Benjamin Pierce, Apocalyptic poverty: Gerard Segarelli, Fra Dolcino and the
legitimization of deviance among the Order of Apostles, 1260-1307, Basilmamig Doktora Tezi, The
University of Arizona, 2004, s. 55-57; Brian Hamilton, “The Politics of a Poverty: A Contribution to a
Franciscan Political Theology”, Journal of the Society of Christian Ethics, Cilt 35, Say1 1, 2015, 29-
44, s. 33; Little, a.g.e., s. 21-29

25 Little, a.g.e., s. 38

276 | ittle, a.g.e., s. 36-37; Luka 16:19-28

217 Little, a.g.e., s. 36



75

Boylece maddi bir bolluk c¢agi haline gelmis olan XII. ylizyil, tim mal varligindan
vazgecip yoksul yasamayi segen din adamlarina sahit oldu. Bu tarz bir yasami
secenlerin arasinda ruhban sinifindan oldugu kadar laiklerden de vardi ve bu laiklerden
bircogu varlikli insanlardi. Ornegin bu béliimde bahsi gececek olan Valdo, zengin bir
burjuvaydi ve tiim mallarin1 dagitarak apostolik bir yoksulluk hareketi baglatmisti. Onun
pesinden giden insanlar da yine ¢ogunlukla zengin kimselerdi. 1216 yilinda, Fransisken
frer Vitryli Jacques (1160?-1240), bir diger apostolik yoksulluk tarikatlarindan biri olan
Humiliati Tarikati’nin -ruhban sinifindan veya laiklerden- neredeyse hepsi okuma
yazma bilen (literati) insanlardan olustugunu sdylemisti.2’® Fransisken Tarikati’n1 kuran
Assisili Francesco (1181-1226) ve onun ilk takipgileri de esasen toplumun zengin

kesiminden geliyorlardi ve mallarin1 dagitip yoksul bir yasam siirmeye baslamislardi.

Biitiin bu 6rneklerde donemin ekonomik gelismeleri elbette ki etkili olmustu fakat bu
eylemlerin higbiri ekonomik bir motivasyonla ger¢eklestirilmemisti. Rahiplerin,
burjuvalarin, soylularin zenginlesmesi ve “kendilerini diinya mallarma kaptirmasi”
apostolik yoksulluk idealine yonelik bir dini motivasyonunun olugmasinda etkili
olmustu. Bu dini motivasyonla birlikte zengin insanlar mallarin1 satmaya ve gezgin
vaizlik yapmaya baslamiglardi. Amacin yoksullasarak kendini kii¢iiltmek oldugu
diisiiniildiiginde halihazirda yoksul olanlarin apostolik yoksulluk hareketine ragbet
gostermesi beklenemezdi. Clinkii zaten ekonomik olarak toplumun en altinda olan

yoksullarin kendilerini daha da kiiciiltebilmelerinin bir olanag: ve anlami yoktu.?"

XIl. yizyillin Batit Avrupasi’nda diinya mallarindan el ¢ekme ve miitevazi yasam, dini
bir deger kazanmist1 ve insanlarin yiiziinii maddi olandan tanrisal olana ¢evirmesi i¢in
bir “ydntem” haline gelmisti.?®® Dolayisiyla Incil’in &gretilerini ve havarilerin
yasamlarin1 kendi yasami i¢in 6rnek alan ve s6z konusu yontemi kullanmaya bagslayan

laikler, edindikleri bu idealleri Kilise’de géremediklerinde ruhban sinifina elestirel bir

278 Herbert Grundmann, Religious Movements in the Middle Ages, The Historical Links Between Heresy,
the Mendicant Orders, and the Women'’s Religious Movement in the Twelfth and Thirteenth Century,
with the Historical Foundations of German Mysticism, ¢ev. Steven Rowan, University of Notre Dame
Press, Notre Dame 2005, s. 70

219 Grundmann, a.g.e., s. 73-74; Marcia L. Colish, Medieval Foundations of the Western Intellectual
Tradition 400-1400, Yale University Press, New Haven ve Londra 1997, s. 327

280 Grundmann, a.g.e., s. 73-74
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sekilde yaklasmaya bagladi ve bu sebeple Kilise ile ¢atigma icerisine girdi. Hatta bu
laiklerden bazilar1 Kilise’nin otoritesini reddederek Kilise’nin sahip oldugu yetkileri
kendilerinde gordii. Apostolik yoksulluk idealinin gelisimini anlamak i¢in Oncelikle

zamanda geriye gitmek ve Benediktenlere bakmak gerekir.

XI. yiizyilin sonunda yeni tarikatlar kurulana kadar cileciligin en 6nde gelen temsilcisi
ve Orta Cag Avrupasi’nin tek manastir tarikati, 529 yilinda kurulan Benediktenler idi.
Zaman igerisinde Benedikten Tarikati’nin ¢ilecilik, sade yasam ve miilkiyet lizerine
diisiinceleri ve uygulamalar1 elestiri konusu haline geldi. Ozellikle XI. yiizyilda
yogunlagsmaya  baslayan bu  elestirilerin  sonucunda  Sistersiyen,  Sartrd,
Premonstretarsiyen tarikatlar1 gibi yeni birtakim tarikatlar kuruldu. Bu tarikatlar,
“Benediktenlerin aksine” apostolik hayata uygun, sade bir yagama sahip olma iddias1
tasimaktaydilar. Peki Benediktenlere yonelik biitlin bu olumsuz iddialarin temelinde ne

vardi ve Benediktenler miilkiyete nasil yaklastyorlardi?

Her ne kadar g¢ileci yasam temelinde kurulmus olsa da XII. yiizyila gelindiginde
Benedikten tarikat1 mal varligini oldukca arttirmis ve epey zenginlesmisti. Ticaretten ve
sahip oldugu topraklardan para kazaniyor olmasinin yani sira aristokrasiden de hatiri
sayilir miktarda bagis aliyordu. Tarikat, 6zellikle XI. yiizyildan sonra Kilise igerisinde
etkili rol oynamaya basladi. Piskoposlar, kardinaller ve hatta papalar bile Benediktenler
arasindan segiliyordu. Benedikten rahipler, kiliselerde gorev aliyor, kilise ayinlerini
diizenliyordu. Universitelerde Benedikten hocalar gérevlendiriliyordu. Tabii ki biitiin
bunlar tarikat igin para anlamina geliyordu.?®! Tarikatin parayla iliskisi kimi Benedikten
manastirlarinda manastira katilmak isteyen adaylardan giris icin belli bir miktar iicret

almaya kadar ilerlemisti.?®2

Bunlara paralel olarak Benediktenler, Avrupa yasaminin tam olarak merkezindeydiler.
Manastirlarini niifusun yogun oldugu bolgelere yakin yerlere kuruyor ve sekiiler hayatla

daimi olarak iletisim halinde kaliyorlardi. Bdylece kendi trettigi mallar1 satma ve

281 John van Engen, “The Crisis of Cenobitism Reconsidered: Benedictine Monasticism in the Years
1050-1150”, Speculum, Cilt 61, Say1 2, Nisan 1986, 269-304, s. 283
282 A.g.m., s. 300
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gerektiginde laiklerden birtakim iiriinler alma firsat1 elde ediyorlardi1.2®3 Nitekim tarikat,
elde ettigi tiim bu gelirleri harcama konusunda tutumlu degildi Oncelikle tarikatta
sayilar1 zamanla artan kesislerin giinlik Ogiinleri zenginlesmis, hayat sartlar1 epey
lyilesmisti. Ayrica tarikat, parasinin biiyiik bir kismiyla satafath ve zengin kiliseler,
katedraller, manastirlar inga ettirmisti. Parasal ekonomiye gecisle birlikte
Benediktenlerin zenginlesmeye basladigi IX. ve XII. yiizyil arasinda yikik ve yoksul
durumdaki bir¢ok kilise ve manastir yeniden insa ettirilmis, ayaga kaldirilmist1. Yine de
biitlin bunlar tarikat igerisinde bir sorun veya kriz olarak goriilmiiyordu. Hatta onlar i¢in
maddi bolluk ile manevi bolluk birbiriyle orantili olarak artiyordu. Tarikat, kazandig
paray1r pahali siislemeler, satafatli kiliseler igin harcamaliydi. Boylece Isa’ya ve
Hiristiyanliga hiirmet gosterilmis olacakt1.®* Yikik durumdaki yoksul Kiliseler ve
manastirlar kisa zamanda yeniden insa edilmeli ve zenginlestirilmeliydi.?®® Yoksulluk

onlar i¢in diizeltilmesi gereken bir problemdi.?®

Uzun bir siire boyunca miilkiyet anlayisi sebebiyle elestiri konusu olmayan Benedikten
Tarikati, XII. yiizyila gelindiginde elestiri oklarinin hedefi haline geldi. Sistersiyenlerin
kurucusu Molesmeli Robert’e gore Benedikt’in kuralina kati bir sekilde uyan bir
Benedikten Manastir1 bulmak ¢ok zordu. Kendisi de bir Benedikten olan Nogentli
Guibert (1055-1124), Benediktenlerin, “tarikat kurallarina riayet etmede ihmalkar,
ancak maddi acidan zengin” oldugunu sdylemisti.?®” Deutzlu Rupert kendi tarikat1 igin
“giivenilir calisanlarm sayis1 az olsa da hasat boldu” demisti.?®® Unlii Sistersiyen kesis
Clairvauxlu Bernard, Benedikten Tarikati’n1 giydikleri kiyafetler, yedikleri yemekler,
ictikleri saraplar ve “miisrifce insa ettirdikleri kiliseler” {izerinden elestirmisti. Biitiin
bunlar degisen dini anlayisin gostergeleriydi. Benediktenler hi¢bir zaman apostolik
yoksullugu bir ideal olarak benimsememislerdi fakat miilkiyet konusunda geldikleri
nokta kimileri i¢in, “¢dl babalarmin 6gretileri” 1518inda yasamast gereken bir tarikata

gore kabul edilemezdi. Bat1 Hiristiyanligi, yoksullugu ve sadeligi, yani miitevazi yasami

283 Van Engen, a.g.m., s. 279-280, 298-299

284 \/an Engen, a.g.m., s. 286, 289-291

285 Van Engen, a.g.m., s. 286-288

286 A.g.m., s. 290

87 A.g.m., s. 270

288 Buyrada Rupert’in elestirdigi nokta tarikattaki kesislerin nicelik olarak artmasma ragmen kesislerin
giivenilirliginin ayni oranda artmamasidir. A.g.m., S. 277
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yeni dini ideali olarak gérmeye basliyordu.?®® Bu noktada Benediktenler de degisen dini
anlayisa ayak uydurmak adina kendi igerisinde birtakim reformlar yapmaya calist1.
Ancak Benedikten Tarikati’nin 6zerk halde oOrgiitlenmis yapisi bu isi zorlastirtyordu.
Her manastirin bunu kendi igerisinde ¢6zmesi gerekiyordu fakat tarikattan belli bir iicret
alan ve nispeten rahat sartlarda yasamaya aligmis olan kesisler sahip olduklari bu
imkanlardan vazge¢mek istemiyorlardi. Bu durumda geriye fazla segenek kalmiyordu.
Tarikatta reforma gidilmesini ve miilkiyetin geri planda tutuldugu, daha miitevazi bir
manastir yasaminin temin edilmesini talep eden kesisler ya sahip oldugu maddi
imkanlardan vazge¢mek istemeyen kesislerin 6lmesini bekleyeceklerdi (s6z konusu
kesisler cogunlukla digerlerinden yasga biiyiiklerdi) ya da kendi tarikatlarini
kuracaklard1.?® ikincisini tercih eden kesisler Sartr, Premonstretensiyen ve Sistersiyen
tarikatlarin1 kurdular. Ancak her ne kadar Benediktenlere muhalif olarak miitevazi
yasam temelinde kurulmus olsalar da bu tarikatlarin higbiri tam anlamiyla apostolik
yoksulluk idealini temsil etmiyorlardi.?®® XI. yiizyilda reform hareketinin &nde
gelenlerinden olan papa VII. Gregorius da simony’e ve ruhban simifinin evlenmesine
kars1 ¢ikmisti ancak reform talepleri arasinda apostolik yoksulluk bulunmuyordu.?%
Yine de bu durum bize yoksulluk hareketinin, XI. yiizyill reformundan bagimsiz
oldugunu sdylemez. Zira her ne kadar reform hareketinin temelinde yoksulluk ideali yer
almasa da XII. yiizyilda bir grup reform yanlis1 kesis, havarilere 6zgii yoksul yasama

vurgu yapiyordu.

Bu kesisler, manastirlarda ve kiliselerde istediklerini bulamamalar1 sonucunda yoksul
bir bigcimde gezgin vaizlik yapmaya baslamislardi ve birgogu Kilise’den 1zin dahi
almisti. Onceleri Rennes piskoposunun himayesinde bulunan Arbrisselli Robert (1045-
1116), gérevini birakarak Kuzey Fransa’da gezgin vaizlik yapmaya basladi. Uzerinde
yirtitk  pirtik  kiyafetler vardi ve yalin ayak dolasiyordu. Daha sonralar
Premonstratensiyen tarikatin1 kuracak olan Xantenli Norbert (1075-1134), Kilise
reformlarini yetersiz bularak yoksul bir bicimde gezgin vaizlik yapmaya basladi. Ayni1

sekilde Aziz Cyprian Manastiri’nin basina gecen ve reform karsit1 kesislerle ters diisen

289 Van Engen, a.g.m., 285, 302-303
29 | ittle, a.g.e., s. 104-106

21 Grundmann, a.g.e., s. 8-9

22 Age.,s. 8
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Tironlu Bernard (1046-1117) da tipki digerleri gibi yoksul bir halde gezgin vaizlik
yapmaya bagladi. Biitiin bu insanlar eski, yipranmis kiyafetler giyiyorlardi ve ormanda
kendi iirettikleriyle geciniyorlardi. Topladiklart meyvelerle veya kendi yetistirdikleri
bahge iirlinleriyle hayatlarin1 idame ettiriyorlardi. Her biri yoksulluga 6zel bir 6nem
veriyor ve ozel miilkiyeti reddediyordu. Ayni zamanda oldukga etkili vaizlerdi ve
yoksulluklar1 sebebiyle halkin ilgisini kolaylikla ¢ekebiliyorlardi. Oyle ki halk bu
kesisleri ormanda ziyaret ediyor, hatta onlara yolculuklarinda eslik bile ediyorlard.?®3
Bu orneklerdeki gibi yoksulluk idealinin ilgi gormesi ve biiylimesi tarih¢i Malcolm
Lambert’e gore “halk arasinda akilct bir diisiinme tarzinin giderek artmasi” ile
baglantiliydi. Bu akilcilik “havarilerin sade kilisesi ile XII. yiizyilin gosterisli ve
hiyerarsik kilisesi arasinda el yordamiyla da olsa bir karsilastirma yapabiliyordu.”%
Lambert, bu 6rneklerdeki gibi faaliyetlerde bulunan gezgin vaizlerin, XII. yiizyilda
ortaya ¢ikacak “evanjelik ve diialist sapkinliklara” (Katharlara) istemeden de olsa zemin
hazirladigim diisiiniir.?®® Kendisi bu konuda haksiz olmayabilir, zira séz konusu
vaizlerle “diialistlerin” yoksulluk anlayislari ciddi benzerliklere sahipti.?®® Temelde iKisi
de havarilerin yoksullugunu ornek aliyordu. Bati Avrupa’da “evanjelik ve diialist
sapkinliklar” ilk bagta oldukca daginik bir sekilde goriilityord: fakat sonrasinda Giliney

Fransa’nin Albi bélgesinde yogunlasmust:.?%’

Kayitlara gore dialist hareketlere bagli belki de ilk hadise Kuzey Fransa’da
gerceklesmisti. 1114 yilinda Fransa’da Soissons yakinlarda sapkinlarin liderleri oldugu
diisiiniilen iki adam yakalanmisti. Her ne kadar Katolik Kilisesi’nin goriislerinden baska
bir goriise inanmadiklarim1 ve bu gorlisii baskalarina yaymadiklarim1 sdyleseler de

Nogentli Guibert onlara inanmiyordu. Guibert’e gore onlar ‘“havarilerin hayatini

2% Malcolm Lambert, Ortacagda Dinsel Sapkinhiklar, cev. Erdem Gokyaran, Kabalci Yaymecilik,
Istanbul 2015, s. 64-68; Augustine Thompson, “The Origins of Religious Mendicancy in Medieval
Europe”, The Origin, Development, and Refinement of Medieval Religious Mendicancies, ed. Donald
S. Prudlo, Brill, Leiden-Boston 2011, s. 5-7

2% | ambert, a.g.e., s. 67

2% Ag.e.,s. 64

2% Lambert’in ortaya attig1 s6z konusu iddia, bu boliimde deginilecek olan Peter Valdo ve Assisili
Francesco gibi insanlarla da iligkilendirilebilir. Ciinkii ikisi de Onceleri varlikli bir yasam siirdiigii
halde apostolik yoksulluk {izerine vaazlar veren vaizlerin de tesiriyle kendilerini yoksul yasamaya
adamiglardir.

297 |_ambert, a.g.e., s. 85, 86, 118
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yasamakla bébiirlenen maniheistler”di.?®® “Augustinus’un gesitli sapkinliklarla alakali
aciklamalarina bakarsaniz bunun en ¢ok Maniheistlerinkine benzedigini goreceksiniz.”
demisti.?®® Ciinkii bebek vaftizine, evlilige, sekse ve seks yoluyla iiretilen her tiirlii
yiyecegi (et) tikketmeye karsilard1.’® Kilise otoriteleri bu insanlarn sapkmn olduguna
hiikmetmisti ancak heniiz onlar1 ne sekilde cezalandiracagmna karar verememisken

ofkeli kalabalik siirece dahil oldu ve onlar1 yakarak &ldiirdii.3*

Bu orneklere benzer sekilde Avrupa’da diialist fikirleri yayan baskalari da vardi. Bu
sefer apostolik yoksulluk fikri de isin i¢ine dahil olmustu. Basrahip Steinfeldli Evervin
(Eberwin) (?-1152) Clairvauxlu Bernard’a 1143 yilinda Ko&ln’deyken yazdigi bir
mektubunda “bir grup sapkin”in sorgulanmasindan bahsetmisti. Bu insanlar da
Soissons’ta olanlara benzer sekilde evlilige, sekse ve ayn1 sebepten dolay1 et tiiketimine
karsilardi. Yiyeceklerini yemeden dnce kutsuyorlardi ve bunun Isa’nin kani ve bedeni
olduguna inanryorlardi. Ayn1 zamanda havarilerin yasadig1 gibi yoksul yastyorlardi. Isa
hicbir mal varligina sahip olmamisti. Dolayisiyla onlar da ev veya toprak gibi herhangi
bir miilkiyete sahip olamazlardi. Kendilerini Isa’nin yoksullari (pauperes Christi) olarak
goriiyorlardi. Onlara gore Kilise ve ruhban sinifi yeterli degildi. “Zengin bir kurumun
icerisinde yasanan bireysel yoksulluk, yoksulluk sayilmazdi.”®%? Yargilanmalaridan
sonra bu insanlardan bircogu tovbe etmis ve Kilise’nin sdylediklerini kabul etmisti
ancak s6z konusu toplulugun basi olan piskopos, fikirlerinden vazgegmemeye
kararliydi. Bagpiskoposun da orada bulunacagi halka acik bir tartigma talep ediyordu.
Eger tartismay1 kazanirsa inanglarmma sadik kalmasma izin verilmesini istiyordu,
kazanamazsa yanlisindan donmeyi kabul edecekti. Ancak Kilise, piskoposun bu
teklifine bir cevap vermeden once Ofkeli kalabalik devreye girdi ve tovbe etmemeye
kararli olan piskoposu ve takipgilerini yakti. Bu insanlarin, Kilise’ye bu kadar cesurca
meydan okumalarinin ardinda dogrunun, Isa’nin ve havarilerinin yasadigi gibi yoksul

yasamak olduguna olan inanglar1 vardi. Onlar “Isa’nin gergek takipgileri’ydi, “gercek

2% Grundmann, a.g.e., s. 9

29 Little, a.g.e., s. 137

30 Bertrand Russel, Bati Felsefesi Tarihi 2. Cilt: Katolik Felsefesi, gev. Ahmet Fethi, Alfa Yaymlari,
Istanbul 2018, s. 249

! Little, a.g.e., s. 137

2 Little, a.g.e., s. 138; Lambert, a.g.e., s. 81-83
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Kilise”yi temsil ediyorlardi.®®® Koln’dekilerle benzerlik gdsteren diger bir drnek ise
kesis Herbert’in yazdig1 lizere, 1163 yili civarinda Fransa’nin Périgueux bdlgesinde,
Poncius adinda birinin 6nderliginde bir araya gelen sapkinlardi. Bu grubun dini idealleri
Koln’de Evervin’in bahsettigi gruba fazlaca benziyordu. Onlar gibi havarilerin yoksul
yasamini Ornek aliyorlardi. Sarap ve et tilketiminde kisitlamaya gitmislerdi ve parasal

anlamda yoksullugu savunuyorlardi.®%*

Zamanla bu 6rneklerde goriildiigii gibi apostolik yoksulluga uygun yasam ve maniheist
goriisler Bat1 Avrupa genelinde -ancak 6zellikle Giiney Fransa ve Kuzey italya’da-
yayild1 ve 1163 yilinda Koln’deki diialist sapkinlar ifade etmek amaciyla “Katharlar
(Cathari)” kelimesi ilk kez Benedikten rahip Ekbert (1120?-1184) tarafindan
kullanild1.3® Daha sonrasinda bu kelime maniheist, diialist goriise sahip insanlar icin
kullanilan genel bir ifade haline geldi.?® Kathar hareketinin temelinde Dogu
Avrupa’dan -6zellikle Constantinopolis’ten- gelen Bogomil®*®” misyonerlerin getirdigi

diialist diisiince vardi.®® Bu diisiinceye gore ruhani olanin disinda her sey kotiiydii.

38 Grundmann, a.g.e., s. 10
34 Ag.e.,s. 9-11
305 Ekbert, “Kathar” kelimesinin Antik Yunanca’da “saf olanlar” anlammm tagidig1 igin kullanildigm
distiniir ve kelimeyi Augustinus’a dayandirir. Ancak Malcolm Lambert, “Patschovsky’nin oldukca
ikna edici tezi”nden hareketle Ekbert’in bunu yapmakla yanilgiya diistiigiinii ve bu kelimenin aslinda
“kedi”den (cattus) tiremis olmasimin akla daha yatkin oldugunu soyler. Zira “tiimiiyle iftira
niteliginde bir inanisa gore sapkinlar, kedi sekline giren Lucifer’a tapiyorlar ve kedinin arka kismini
Opliyorlardi.” Lambert, a.g.e., S. 85
306 Grundmann, a.g.e., s. 215; Little, a.g.e., s. 140
Bogomilizm, Bulgar cart Peter (927-969) doneminde ortaya ¢ikan ve ortodoks Hiristiyan anlayigin
sapkin kabul ettigi dini bir goriistiir. Bogomilizm’in kékenleri Maniheistlere dayandirilir, zira tipki
Maniheizm gibi diialist bir goriis temelinde sekillenmistir. Buna gore iyi olan ruhla, kétii olan
maddeyle iliskilendirilir. Dolayistyla insan viicudu da dahil olmak iizere her tiirlii maddi varligin kotii
tarafindan yaratildigina inanirlar. Ancak koti olan “hayat vermek”ten acizdir. Bunu ancak iyi olan
yapabilir, dyleyse ruhani olan her sey iyi tarafindan yaratilmistir. Maddi alemin yaraticist Eski Ahit’in
Tanris1 olduguna goére Bogomiller, onu Seytan ile dzdeslestirirler ve Eski Ahit’e inanmazlar. Onlara
gore gercek Tanri, Yeni Ahit’in Tanrisi’dir ve bu Tanr1, kurtulus mesajini iletmesi igin Isa’y1 diinyaya
gondermistir. Maddenin seytani olmasi sebebiyle Bogomiller, Isa’nin maddi bir bedene sahip
olduguna ve insani deneyimler yasadigina inanmazlar. John Van Antwerp Fine Jr., “Bogomilism”,
Dictionary of the Middle Ages, Cilt 2, ed. Joseph R. Strayer, Charles Scribner’s Sons, New York 1983
S. 294
Uzun bir siire tarihgiler Katharciligin Balkanlardan gelen Bogomil diisiinceden etkilenerek ortaya
¢iktig1 konusunda hemfikir kaldiysa da son zamanlarda baz: tarihgiler Katharciligin Bati Avrupa’nin
kendi iginde biiyliyen bir fenomen oldugunu iddia ediyor. Bu diisiincede olan Mark Gregory Pegg’e
gore daha sonra engizisyoncularin ve tarihgilerin “sapkinlik” olarak kabul ettikleri bu hareketin
temelinde yerel kiiltiiriin karmasik davranis kurallari ve tutumlari (cortezia) vardi. Katharlarin
Bogomilizm’den etkilendigine yonelik goriisiin senelerce kabul edilmesiyse tamamen Herbert
Grundmann’in ortaya koydugu fikirlerin yaratti§1 6nyargidan dolayiydi. Nihayetinde Katharlarciligin

308
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Yukaridaki 6rneklerden de anlasildigi iizere et tiiketimi, seks ve evliligin yan1 sira
parasal zenginlik “maddi”, dolayisiyla “kotii” olarak goriiliiyordu.3®® Aym felsefe
Katharlar’in Kitabt Mukaddes yorumlarma da yansimisti. Cenneti Tanri’nin, maddi
diinyay1 ise Seytan’in yarattigina inantyorlardi. Seytan, Tanri’nin yarattigi ruhlar1 maddi
diinyanin bedenlerine hapsetmisti. Bundan ancak consolamentum adi verilen, kiginin

iizerine el koyularak uygulanan ritiielin gerceklestirilmesiyle kurtulmak miimkiindii.3'°

Kathar hareketine katilan insanlar, genellikle toplumun eckonomik olarak asagi
kesimlerindendi. Cogunlukla esnaflarin igerisinde yayilan bu hareket, zamanla tacirlere
ve soylulara kadar ulast1. Oyle ki uzun bir siire sosyalizme benzetildi ve bu harekete
katilan insanlar bir gesit proleter olarak gériildii.>!* Bunun gerekgeleri Katharlara katilan
insanlarin  Kilise tarafindan rusticani, rustici (koyliler), illiterati (okuma yazma
bilmeyenler, cahiller) olarak adlandirilmasiydi. Ayni zamanda bu insanlara
“dokumacilar” da diyorlardi. Ancak Grundmann, bu yorumun dogruluguna inanmaz.
Zira onun soOylediklerine gore rusticani ve illiterati gibi kelimeler ruhban smifi
tarafindan akademik egitimi olmayan, yani ruhban sinifina dahil olmayan herkes icin
kullaniliyordu. Dolayistyla insanlarin sosyal statiilerini belirtmiyorlardi.3'? Ayni sekilde
onlara dokumaci denmesinin sebebi dokumacilarin Kathar hareketine ragbet gosteriyor
olmalari degildi. Kathar hareketine dahil olanlarin dokumaciliga yoneliyor olmasiydi.
Ornegin Bourbonlu Stephen’n (1190-1260) anlattigina gére Tour Piskoposlugu’ndan
bir rahip, sapkinlar tarafindan bastan ¢ikarilarak yaninda kendi kilisesinden kirk rahiple

birlikte Milano’ya gitmisti ve orada dini yetkilerini terk ederek dokumacilik yapmaya

Bogomilizm’den etkilenip etkilenmedigine yonelik tartisma hala devam etmektedir. Deborah
Schulevitz, “Following the Money: Cathars, Apostolic Poverty, and the Economy in Languedoc,
1237-1259”, Journal of Medieval Religious Cultures, Cilt 44, say1 1, 2018, 24-59, s. 27-28; Mark
Gregory Pegg, “Albigenses in the Antipodes: An Australian and the Cathars”, Journal of Religious
History, Cilt 35, Say1 4, Aralik 2011, 577-600, s. 585-586

309 Deborah Schulevitz, her ne kadar maddi olan1 kiigiimseseler de Katharlarin komiinal bir yoksulluk
anlayigina sahip olmadigini iddia eder. Ozellikle engizisyonda yargilandiklar1 dénemde Katharlar,
takipgilerini desteklemek i¢in bagis kabul etmis, para kullanmislardir. “Following the Money:
Cathars, Apostolic Poverty, and the Economy in Languedoc, 1237-1259” adli makalesinde
Schulevitz, Katharlarin hem para hem de yiyecek olarak aldigi bagislar1 ortaya koyar. krs: Deborah
Schulevitz, “Following the Money: Cathars, Apostolic Poverty, and the Economy in Languedoc,
1237-1259”, Journal of Medieval Religious Cultures, Cilt 44, say1 1, 2018, 24-59

310 Emily McCaffrey, “Imaging the Cathars in Late-Twentieth-Century Languedoc”, Contemporary
European History, Cilt 11, Say1 3, Agustos 2002, 409-427, s. 410

311 Grundmann, a.g.e., s. 13-14

312 Grundmann, a.g.e., s. 14



83

baslamisti. Bu durum sasirtict degildi ¢ilinkii apostolik idealleri geregi diinya mallarina
ve ihtiyacindan fazlasini kazanmaya kars1 olan insanlar i¢in kendi elleriyle yaptiklar
iirlinlerle ge¢inme firsat1 saglayan dokumacilik meslegi oldukc¢a uygundu. Bu anlamda
belli bir sosyal smifi veya meslek grubunu Katharlara atfetmek dogru olmayacaktir.
Ozellikle de Katharlara katilan rahiplerin, rahibelerin ve soylularin da oldugu

diisiiniildiigiinde. . .31

Daha onceki oOrneklerde goriildigii lizere, XII. yiizy1l Avrupasi’nda Katharlarin da
etkisiyle, havarilere 0zgii, yoksul yasam ve gezgin vaizlik, maniheist bir sapkinlik
olarak gorilmeye baglanmisti ve bu durum XIII. yiizyilin basina kadar da
degismeyecekti. Bu insanlarin sapkin olarak goriilmesinde etkili olan tek faktor
maniheist goriisii benimsemeleri ve apostolik yoksulluk idealleri degildi. Bunun sebebi
belki de bu ideallerin bir sonucu olarak Kilise icin sadece Incil’in ve havarilerin
yazdiklarinin baglayici oldugunu diistinmeleriydi. Araf goriisii, 6lii arkasindan okunan
dualar ve Katolik ayinleri gibi geri kalan kabullere kars1 ¢ikma egilimindelerdi. Biitiin
bu sebeplerden dolay1 Katharlar’dan sonra ortaya ¢ikan ve Kilise tarafindan ortodoks
kabul edilen yoksulluk iizerine kurulmus tarikatlar bile vaaz vermek i¢in gittikleri

yerlerde Kathar veya “sapkin” olma siiphesiyle karsi karsiya kalmaktan kagamadilar.31

Katharlar, Kilise hiyerarsisini tanimiyorlardi. Ciinkii  Katolik anlayis ile
karsilastirildiginda maniheizm, insanlara ne yapmasi gerektigini ¢cok daha net bi¢imde
sOylityordu. Katolik goriis hem ontolojik hem de etik olarak anlasilmasi ¢ok daha zor ve
karmagik fikirlere sahipti. Ornegin Augustinus’un goriisiinden temel alan Katolikler,
kotiiligl reddetmeseler de onu “iyiligin eksikligi” olarak tanimliyorlardi. Buna benzer
sekilde madde ve ruh iligkisi yeterince agik bir sekilde agiklanamiyordu. Hem ontolojik
hem de etik olarak madde ve ruhun smirlarini belirlemek zordu.®'® Yine de maniheizm

bu hareketlerin sadece felsefi bir {ist yapisini olusturuyordu. Hareketlerin temelinde

313 Grundmann, a.g.e., s. 13-16
314 Russel, a.g.e., s. 252; Grundmann, a.g.e., S. 66
315 Grundmann, a.g.e., s. 12-13; Lambert, a.g.e., s. 82
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nasil bir hayat siirilmesi gerektigi sorusu vardi. Bu soruya cevap olarak ise yoksulluk

fikri 6ne siiriiliiyordu.3°

Kilise’nin Katharlar’a ve diger apostolik yoksulluk hareketlerine yonelik politikas1 II1.
Innocentius’a kadar oldukc¢a kararsiz ilerledi. Ozellikle piskoposlar, sorumlu olduklar:
bolgelerde kimler sapkin kimler degil ayirt edemiyorlardi. Bu durumda karar1 ya
Tanri’ya ya da baska bir yetkiliye birakiyorlardi. Boylece Katharlardan rahatsiz olan,
ofkeli kalabaliklar olaya dahil oluyorlardi ve mesele genellikle lingle son buluyordu.
Papalarin da sapkinlarin ayirt edilmesini kolaylastiracak bir 6l¢iit ortaya koymamalari
isin ok daha zorlagmasina sebep olmustu.3!’ III. Innocentius papa oldugunda, 6ncelikle
Katharlara temkinli yaklasti. 1198 yilinda Aix-en-Provence bagpiskoposuna yazdigi
mektupta  “Tanri’'nin  iizim bagina giren tilkiler’den Katolik inanca
dondiiriilebileceklerin ~ dondiiriilmesini, geri kalanlarin ise aforoz edilmesini,
topraklarina el konmasini ve Aix-en-Provance’tan kovulmasini istedi.®'® Ayni1 zamanda
II. Philip Augustus’a (1165-1223) mektup yazan Ill. Innocentius, ondan sapkinlarin

cezalandirilmas1 konusunda Kilise ile uyum iginde ¢alismasini talep etti.°

Ancak 1208 yilina gelindiginde Kilise’nin Katharlara yonelik politikasinda bir degisim
yasandi. Bunun sebebi bu tarihte papalik elgisi Pierre Castelnau’nun oldirtilmesiydi.
Bunun sorumlusunun kim oldugu kesin olarak bilinemese de III. Innocentius bu
eylemden Katharlar1 destekleyen Toulouse Kontu VI. Raymond’u (1156-1222) sorumlu
tuttu ve Kilise, bir siiredir canin1 sikan Katharlara kars1 ilk ciddi adimini atmaya karar
verdi. I1l. Innocentius, Katharlara ydnelik bir hagli seferi ¢agirist yapt1.3® Kuzey
Fransa’nin destekledigi bu Hagli Seferi oldukca vahsi, sert ve acimasiz bir bigimde
gerceklesti. Nihayetinde Katharlara yonelik sert politikalarin 11l. Innocentius sonrasinda

devam ettirilmesiyle birlikte Bat1 Avrupa’daki Kathar etkisi zamanla yok oldu.®?!

316 Grundmann, a.g.e., s. 12

317 Grundmann, a.g.e., s. 22-24

318 The Cathars and The Albigensian Crusade, A Sourcebook, ed. Catherine Léglu-Rebecca Rist-Claire
Taylor, Routledge, New York 2014, s. 33

319 The Cathars and The Albengensian Crusade, s. 34

320 Bernard Hamilton, “The Albigensian Crusade and Heresy”, The New Cambridge Medieval History,
ed. David Abulafia, Cilt 5, Cambridge University Press, 2008, s. 165; Russel, a.g.e., s. 241

%21 Lambert, a.g.e., s. 132-137
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Belirtmek gerekir ki siddet, Bati Avrupa’daki Kathar ayaklanmalarinin sonlanmasina
sebep olan tek unsur degildi. Ozellikle Ill. Innocentius dénemiyle birlikte Kilise,
apostolik yoksulluga yonelik ilginin farkina vardi ve o insanlar1 ortodoks goriis
igerisinde tutmaya ¢abaladi. Bunu Kilise’ye bagl fakat yine de sapkinlar gibi yoksul bir
hayat siiren rahiplerle yapti. Ornegin Osma Piskoposu Acebolu Diego (1170-1207) ve
yardimcist Caleruegali Dominic (1170-1221), Giiney Fransa boyunca yaptiklari bir
seyahat sirasinda Kathar sapkinlar1 ile karsilasmislardi. Bu bolgede yaptiklar1 seyahat
stiresince tipk1 onlar gibi dilenerek yoksul bir hayat siiren bu ikili, Kathar sapkinlarina
vaazlar vererek onlart ortodoks inanca dondiirmeyi denemislerdi. Caleruegali Dominic,

daha sonrasinda Dilenci Tarikatlardan biri olan Dominiken Tarikati’n1 kuracakti.3?2

Bu noktada Diego ve Dominic tarafindan gergeklestirilen bu eylemin papanin istegi
dogrultusunda gerceklestigine dair kesin bir kanitin olmadigin1 soylemek gerekir. Fakat
Grundmann en azindan papanin Diego’ya bu yonde bir tavsiye vermis olabileceginden
bahseder.®?® Bu dogrultudan bakildiginda -kasithi olarak gerceklestirilmese bile- bu
eylemin, III. Innocentius’un sapkinlara yonelik politikasiyla oldukca uyustugu
diisiiniilebilir. Bunun disinda III. Innocentius’un daha sonra deginilecek olan
Humiliati’ye ve Valdoculara yonelik politikalarinin da yine Kathar ve ona benzeyen

sapkinliklarin 6niintin kesilmesi amaciyla gergeklestirildigi sdylenebilir.

Gelinen noktada, bir yandan apostolik yoksulluk taleplerinin, diger yandan maniheist
doktrinlerin Bat1 Hiristiyan diinyaya niifuz etmesiyle birlikte Kilise kendini olduk¢a
kaotik bir durumun icerisinde buldu. Ustelik Katharlar, bu konuda Kilise’nin miicadele
ettigi -en meshur grup olsa da- tek grup degildi. Katharlar’dan 6nce ve Katharlar ile
eszamanli olarak bagka apostolik yoksulluk hareketleri de kendini gosterdi. Bunlardan
bir kismi ruhban, bir kismi laik kokenliydi. XII. yiizyilin ortalarinda Bresciali
Arnold’un (1100-1155) 6nderi oldugu hareket bunlardan biriydi.

Peter Abellard’dan egitim alan ve sonrasinda Canon Regulars of St. Augustine’e katilan

Brescialt Arnold, kisa siire igerisinde dogdugu sehir olan Brescia’daki manastirin 6nde

822 M. H. Vicaire, “Dominic, St.”, The New Catholic Encyclopedia, Cilt 4, Ikinci Edisyon, Thomson
Gale, 2003, 828-829, s. 828
32 Grundmann, a.g.e., s. 45; Lambert, a.g.e., s. 130-131
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gelen rahiplerinden biri oldu.®?* Ruhban smifinin havarilere uygun sekilde, yoksul bir
bigimde yasamasi gerektigini diisiinen Arnold, 1139 yilinda ikinci Lateran Konsili
tarafindan mahk(m edildi ve italya’dan siiriildii. Daha sonra Fransa’ya giden Arnold,
Paris’te dersler vermeye bagladi fakat Clarivauxlu Bernard ile yasadigi anlasmazlik
sonucunda orada da uzun siire kalamayacakt1.3?® Bernard, Fransa krali1 Arnold’1 iilke
disina atmast icin ikna etmisti. Arnold, Bernard’in “bos bir gurura sahip, kendi
Ogrencileri haricinde dini anlamda basarili olan herkesi kiskanan biri” oldugunu
soylemisti.>?® Bernard ise daha sonra Arnold igin “Brescia’nin kustugu, Roma’nin
kovdugu, Fransa’nin reddettigi ve Almanya’nin hor gordigi, yasadig: dini hayat tath

goriinse de doktrini zehir sagan, giivercin basl, akrep kuyruklu biri” diyecekti.®?

Fransa’dan da siirglin edilmesinin ardindan Arnold, 6nce Ziirih’e, sonra Bohemya’ya
gitti. 1145 yili civarinda ise papa Ill. Eugenius ile uzlagsmak iizere Roma’ya gitti.
Roma’da papanin huzuruna ¢iktiginda hayal kirikligina ugramisti. “Papa, kendisinin
iddia ettigi gibi ruhlarin ¢obani olan, apostolik bir adam degil.” dedi. Ona gore papa,
“otoritesini kiligla ve kanla muhafaza eden” bir adamdi.%?® Kiliselere iskence ediyor,
masumlar1 baski altina aliyordu. Kendi hazinesini zenginlestirmek i¢in digerlerininkini
bosaltiyordu ve kendi arzularini tatmin etmek disinda baska higbir sey yapmiyordu. Ote
yandan papanin yasadigi yerde gordigli altinlar ve gilimiisler sebebiyle oldukga
sasirmisti. Papa’nin yasaminin, havarilerin yasamiyla ve Ogretileriyle hicgbir ilgisi
yoktu.®?® Dolayisiyla Arnold, papayla bir uzlasma sagladiysa da bu, uzun &miirlii
olmadi. Roma’da papanin maddi yetkilerinin kaldirilmasini talep eden isyanci bir gruba
katilmas1 sonucunda Roma’dan atildi. 1155’te Friedrich Barbarossa tarafindan

yakalanmasinin ardindan yargilandi, mahktim edildi ve idam edildi. Bedeni, “halktan

24 J. A. Brundage, “Arnold of Brescia”, The New Catholic Encyclopedia, Cilt 1, fkinci Edisyon,
Thomson Gale, 2003, s. 719

325 Glenn Hinson, “Arnold of Brescia”, Religion Past and Present, Encyclopedia of Theology and
Religion, ed. Hans Dieter Betz, Don S. Brownin, Bernd Janowski, Eberhard Jiingel, Cilt 1, Brill,
Leiden-Boston 2007, 396, s. 396

3% | jttle, a.g.e., s. 109

327 Little, a.g.e., s. 109

328 Hamilton, a.g.m., s.31

329 Little, a.g.e., s. 110
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deli insanlar tarafindan kendisine kutsallik atfedilmesin diye” yakildi ve kiilleri Tiber

Nehri’ne sag1ld1.3%

Katharlar 6rneginden de goriildiigii lizere laiklerin apostolik yoksulluk hareketlerine
katilim1 ¢ok daha etkili olmustu. Tahminen 1170°li yillarda Kuzey Italya’da kurulan
Humiliati tarikati tiiriiniin ilk 6rneklerindendi.®®! Ilk 6nce, ilk Kilise’ye (primitive
church) donmek isteyen, laik bir hareket olarak ortaya ¢ikmisti ve iiyeleri cogunlukla
toplumun sosyo-ekonomik olarak {ist kesiminden geliyordu. Bu iiyeler siirekli olarak
orug tutuyor, olabildigince az konusuyor, silah tasimay1 reddediyor ve sapkinliga kars1
vaaz veriyorlardi. Ayrica hem bireysel hem de ortak olarak yoksul yastyorlardi.®* Yine
de Humiliati’nin, kendinden sonra kurulacak olan Fransisken ve Dominiken
tarikatlarindan farkli olarak dilenci bir tarikat olmadigini belirtmek gerekir. Zira iiyeleri

cogunlukla is¢iydi ve genellikle yiin endiistrisinde galistyordu.33

Mensuplarinin giydigi kiyafetlerin boyasiz olmasindan dolay1 “humiliati (miitevazilar)”
adin1 alan bu tarikat, ortaya ¢iktig1 ilk donemlerde papaliktan istedigi onay1 alamamaist.
1179 yilinda, 6zellikle Giiney Fransa’daki hareketleri bastirmakta giicliik ¢ceken papa
I11. Alexander (1100-1181), yeni muhalif hareketlerin ortaya ¢ikmasindan endise ederek
Humiliati tarikatin1 hepten yasaklamadiysa da tarikat iiyelerinin gizlice toplanmalarina
ve vaizlik yapmalarina izin vermedi. Zira Kilise gegmiste Arnold ile miicadele etmisti
ve simdi de es zamanli olarak Valdocularla ve Katharlarla miicadele ediyordu.
Dolayisiyla kendisine sorun ¢ikarabilecek yeni bir yapilanmaya izin vermek
istemiyordu.33* Ote yandan s6z konusu “sapkin” hareketlere karsi “Katolik inancini
desteklemek™ isteyen Humiliati, vaizlik yapma hakkina sahip olmak istiyordu ve bu
sebeple papaligin bu kararina uymadi. Boylece 1184 yilinda papa III. Lucius tarafindan

Valdocular ve Katharlar ile birlikte aforoz edildi. Bu durum, s6z konusu tarikatlara kars1

330 Hamilton, a.g.m., s. 31

31 Humiliati’nin ilk dénemleriyle alakali kaynaklarin yetersizligi sebebiyle tarikatin ne zaman ve nasil
ortaya ¢iktig1 kesin olarak bilinememektedir. Ancak tarikatin 1170’li yillarda kuruldugu
diigiiniilmektedir. Frances Andrews, The Early Humiliati, Cambridge University Press, Cambridge
2004, s. 5, 38-39

382 M. F. Laughlin, “Humiliati”, The New Catholic Encyclopedia, Cilt 7, Ikinci Edisyon, Thomson Gale,
2003, s. 204

3% Lambert, a.g.e., s. 95; Patricia Ranft, “Franciscan Work Theology in Historical Perspective”,
Francsican Studies, Cilt 67, 2009, 41-70, s. 60-61

334 Little, a.g.e., s. 114
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miicadele etmek isteyen Humiliati’nin bu tarikatlarla ayn1 kefeye konmasi anlamina

geliyordu.3®®

1198 yilinda III. Innocentius, papa se¢ildiginde iki Humiliati lideri Ill. Innocentius’un
onayini almak iizere onun yanina gitti. Ona, tarikatin amaglarini ve yasantisin1 anlatmak
lizere bir tarikat mevzuati sundu. Ill. Innocentius’un daha sonradan incelenmesi i¢in
papalik komisyonuna verdigi bu mevzuat, 1201 yilinda kabul edildi ve Humiliati resmi
olarak kuruldu.®® Humiliati’nin kendine has, karmasik bir 6rgiitlenme sekli vardi ve
toplamda ii¢ tarikattan olusuyordu. ilk tarikat Augustinus’un ve Benedict’in kurallari
dogrultusunda olusturulmustu ve ruhban sinifina dahildi. Rahip ve rahibelerin monastik
bir hayat yasamasi i¢in kurulmustu. Ikinci tarikat yine aym kurallar dogrultusunda
laiklerin monastik bir hayat yasamasi i¢in kurulmustu. Herhangi bir dini statiiye sahip
olmayan ikinci tarikat tiyelerinin tipki bir rahip gibi, manastir hayatina uygun sekilde,
evlenmeden yasamalar1 gerekiyordu. Ugiincii tarikat ise laiklerin herhangi bir manastira
kapanmaksizin sade bir hayat siirmesi i¢cin kurulmustu. Bu insanlar istediklerinde
evlenebiliyorlar ve giinliik islerini oldugu gibi devam ettirebiliyorlardi. Onlarin sadece
belirli yoksulluk ve sadelik 6lgiitlerine uygun sekilde hareket etmeleri gerekiyordu.3’
Resmi onayr almasmin ardindan tarikat, XIII. yiizyilda, basta Kuzey Italya’da olmak
tizere poplilerlik kazandi ve genisledi. Ancak sonraki yiizyillarda gittikge zayifladi ve

nihayet 1571 yilinda V. Pius (1504-1572) tarafindan lagvedildi.>*®

Humiliati’ye es zamanli olarak benzer bir laik temelli apostolik yoksulluk hareketi daha
ortaya ¢ikti. Bu hareketin 6nderi Lyonlu Peter Valdo, (1140-1205) zengin bir tacirdi.
Kiyafet iiretim ve satim isinde olan bu tacir, meralara, ekilebilir arazilere, {iziim
baglarna, firinlara ve degirmenlere sahipti. Lyon’un en zenginlerindendi. 1170’lerde
yasadig1 dini bir donilisiim sonrasinda tlim mallarin1 yoksullara dagitmaya karar verdi.

Lester K. Little’a gore “bir kaynak”, bu doniigiimiin sebebini o yillarda yasanan bir

3% Papalik 1184 yilinda yayimladigi Ad Abolendam adli belgede “(...) Ilan ediyoruz ki kendilerine
Katharlar, Miitevazilar (Humiliati), Lyon’un Yoksullar1 veya Arnoldocular diyenler kalici olarak
aforoz edilmistir” dedi. https://professor-moriarty.com/info/files/resources/veronal184.txt (Erigim
Tarihi: 01.04.2022); Andrews, a.g.e., s. 39-40

3% Andrews, a.g.e., s. 66

337 Lambert, a.g.e., s. 127

3% Andrews, a.g.e., s. 2-3
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kithiga bagliyordu. Bu kaynaga gore Valdo bir giin kalabali§in arasindayken bir halk
ozaninin Aziz Romali Alexis’in tiim mal varligindan ve ailesinden vazge¢ip kendini
dilencilige adamasiyla ilgili bir siir okudugunu duydu. Bu siirden oldukga etkilenen
Valdo, bir teologa danisti ve ona kendi kurtulusu i¢in neyin en iyisi oldugunu sordu.
Teolog ona Matta’da yazdigi gibi cevap verdi: “Eger eksiksiz olmak istiyorsan git,
varint yogunu sat, parasini yoksullara ver.” Valdo gercekten de onun dedigini yapt1 ve

mal varligim kitlik déneminde ag kalan insanlar1 doyurmak igin kulland.3*°

Yasadig1 dini doniisimle kendine yeni bir yol ¢izen Valdo, oncelikle -Latince
bilmediginden- iki rahibe Kitabi Mukaddes’i ve patristik eserleri kendi yerel diline
cevirtti. Bunlarin hepsini detaylica calisti ve ezberledi. Boylece Incil’de 6giitlenen
yasami yasamakla birlikte onu vaaz etmeye de basladi. Insanlara tipki havarilerin
yaptig1 gibi yoksul yagsamalar1 gerektigini sdyledi. Soylediklerinin her ziimreden insani
cezbetmeyi basarmasiyla birlikte Valdocular -diger adlariyla Lyon Yoksullari- ortaya
cikti. Walter Map’in (1130-1210) tarif ettigi {izere bu insanlar diizenli olarak bir yerde
ikamet etmiyor, ikiserli gruplar haline seyahat ediyordu. Ayrica yiinden bir kiyafet
giyiyordu ve ayaklar ¢iplakti. Tipki havariler gibi hicbir seye sahip degillerdi ve her

seyi ortak kullantyorlard.34

Laiklerden olusan bu tarikat, zamanla insanlara vaaz vermeye basladi ve Kilise’nin
tepkisini ¢ekti. Boylece Lyon Baspiskoposu onlara vaaz vermeyi yasakladi. Yasadiklari
saskinligin etkisiyle solugu papalikta alan Valdocular, III. Alexander’dan vaaz vermek
icin izin istediler. III. Alexander’in Valdocularin kendilerini yoksulluga adamalariyla
ilgili bir sorunu yoktu, hatta bunu takdir ediyordu. Ancak onlarin kontrolsiizce insanlara
vaaz vermelerini istemiyordu. Bu nedenle 1179 yilindaki III. Lateran Konsiilii karariyla
onlarm “sadece kendilerinden istendigi takdirde” vaaz vermelerine izin verdi.®*! Onlar
bu karardan memnun kalmamis olmalilar. Ciinkii Yeni Ahit’te yazdif1 iizere Isa,

havarilere yanlarina ne altin ne giimiis almalarin1 ne ¢anta ne degnek tasimalarini

339 Gabriel Audisio, The Waldensian Dissent: Persecution and Survival, c. 1170-c. 1570, Cambridge
University Press, 2003, s. 9-10; Little, a.g.e., 121-122

340 Little, a.g.e., s. 121-123

341 Audisio, a.g.e., s. 14; Little, a.g.e. s. 123; Lambert, a.g.e., s. 93
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sdylemisti ve onlara vaaz vermelerini emretmisti. Dolayisiyla onlar Isa’nin soyledigi

sekilde yasadiklarim diisiiniiyorlardi.34?

Valdocular, bu karara uymadiklar1 konusunda uzun bir siire sliphe altinda kaldilar.
Sonunda 1182 yilinda Lyon Bagpiskoposu Jean Bellesmains (?-1204) durumu
sorusturmak {izere Valdo’yu yanina ¢agirdi. Valdo’nun ona cevabi oldukg¢a kesindi:
“Insanlara itaat etmemizdense Tanri’ya itaat etmemiz bizim igin ¢ok daha iyidir.”
Valdo’nun cevabina fazlasiyla 6fkelenen Lyon Bagpiskoposu, onu aforoz etti ve papaya
havale etti.>*® 1184 yilinda Verona’da diizenlenen konsiildeyse papa III. Lucius,
Valdocular1 “boliicti” ilan etti. Bir yandan Kilise 6gretisine uygun, yoksul bir yasam
stiriiyorlardi ancak diger yandan Kilise otoritesine devamli olarak muhalefet ediyorlardi.

Dolayisiyla Katharlar gibi “sapkin” degil, “boliicii” ilan edilmislerdi.>**

Boylelikle Valdocular, birgok iilkede istenmeyen adam ilan edildiler. Aragon Krali II.
Alfonso (1157-1196) 1192 yilinda Valdocularin kendi bolgesine girmesini yasaklamisti.
Hatta Valdoculara yardim eden, onlara yiyecek veya barinacak yer veren insanlari,
mallarina el koymakla cezalandirtyordu.®* Bu nedenle bircogu farkli bolgelere yolculuk
ettiler. Bir kisim Valdocu, Kuzey Italya’ya yerlesti ve orada Humiliati iiyeleriyle karist:
ve Fransa’daki Valdocularin goriislerinden uzaklasti. Buraya yerlesen grup tipki
Humiliati gibi miilkiyet sahibi olmaktan tamamiyla vazge¢medi ve yine onlar gibi
iscilik yapti. Aymi sekilde evlendi ve aile de kurdu. Nihayetinde bu insanlar

Valdoculardan ayrilarak adlarim1 Lombardiya’nin Yoksullari olarak degistirdiler.34®

III. Innocentius’un papalik tahtina gegmesiyle birlikte isler, tipki1 Humiliati adina oldugu
gibi Valdocular adina da oldukga yolunda gitti. I1l. Innocentius Avrupa’da popiilerlesen
yoksulluk hareketlerine ¢ok daha temkinli yaklasiyordu. Ona gore Kilise’nin bu
gruplara yonelik tiim yasaklamalar1 ve aforozlari, apostolik yoksulluk hareketini daha
da tehlikeli hale getiriyordu. Kilise’nin amaci bu taleplere sagduyu ile yaklasmak ve bu

insanlarin Kilise’nin disina ¢ikmasini engellemek olmaliydi. I1I. Aleksander, Humiliati

342 |_ambert, a.g.e., s. 95

33 Little, a.g.e., s. 124; Lambert, a.g.e., s. 94-95
344 Audisio, a.g.e., s. 16; Little, a.g.e., s. 124

35 Little, a.g.e., s. 124-125

346 Audisio, a.g.e., s. 19-20; Little, a.g.e., s. 125
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ve Valdocular gibi tarikatlarin potansiyelini gérememisti. Amact sapkinlara karsi
Katolik inancini desteklemek olan ve tipki sapkin addedilen insanlar gibi yoksul
yasayan bu insanlarin, Kilise’ye katki saglayabilecegini anlamamust.®*’ 111. Innocentius
ise bu tarikatlarin Kilise adina bir seyleri degistirebileceginin farkindaydi. Ona gore bu
tarikatlar, insanlardan gelen dini yoksulluk taleplerine cevap verebilir ve boylece daha
fazla insanin sapkinliga yonelmeden Kilise 0gretisi igerisinde tutulmasini saglayabilirdi.
Amaci donemin dini beklentileriyle Kilise arasinda bir koprii kurmakti ve bunu
yapmanin yolu apostolik yoksulluk idealiyle yola ¢ikanlarin taleplerini dinlemekten ve
apostolik yoksulluga Kilise icerisinde yer vermekten geciyordu.3#® iste 111. Innocentius
bu amag¢ dogrultusunda Humiliati’ye onay verdi ve yine ayni ama¢ dogrultusunda bir
kisim Valdocuyla uzlasip 1208 yilinda Valdo’nun 6grencilerinden Huescali Durand’in
da arabuluculuguyla Yoksul Katolikler Tarikatr’nin kurulmasima 6nayak oldu.*® Yeni
tarikatin iiyeleri gecmiste Valdocularla birlikte vaizlik yapmis, genellikle ruhban
siifindan insanlardi. Hemen hepsi egitimlilerdi. Dolayisiyla onlara herhangi bir izin
almaksizin gezgin vaizlik yapma, 6zel toplantilar ayarlama ve istedikleri gibi yoksul
yasama hakki taninmist1.3*0 Esasen I1l. Innocentius, kurulmasina éncii oldugu Yoksul
Katolikleri fazlasiyla desteklemisti. Ciinkli onlarin, insanlardan gelen dini yoksulluk
taleplerine cevap vererek Kilise’ye fayda saglayabileceklerine inaniyordu. Ancak isler
pek de Ill. Innocentius’un istedigi gibi gitmedi. Cilinkii Avrupa’nin birgok yerinde
Valdoculara yonelik “sapkin” veya “boliicii” dnyargist sebebiyle Yoksul Katoliklere de
stipheyle bakildi. Her ne kadar Ill. Innocentius’dan izin almig olsalar da gittikleri
yerlerde ruhban simifindan insanlarin tepkisini ¢ekiyorlardi. Cilinkii bagislarla, dilenerek

yasamlarin siirdiiriiyorlardi1 ve bu durum “sapkin” yaftasin1 beraberinde getiriyordu.®®*

I1l. Innocentius, piskoposlara yazdigi mektuplarda Yoksul Katoliklere dikkatli, adaletli
ve affedici bir bigimde yaklasilmasini istiyordu. Zira Ill. Innocentius Avrupa’da bir
anda yiikselen yoksul yasama arzusunun farkindaydi. Humiliati ve Yoksul Katolikler

gibi tarikatlarin, yoksul yasami arzulayan insanlari, sapkinliga yonelmeden, Kilise’nin

37 Grundmann, a.g.e., s. 26

38 Grundmann, a.g.e., s. 31-32

39 Ag.e.,s. 45-46

30 | ittle, a.g.e., s. 127; Grundmann, a.g.e., s. 46
%1 Grundmann, a.g.e., s. 47-50
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ogretisi altinda birlestirecegini umuyordu.®? Ancak bu diisiince en azindan Yoksul
Katolikler agisindan basarisiz oldu. Piskoposlar papaligin yeni politikasini takip etmede
cekingen davrandilar ve destek gormeyen tarikat zamanla yok oldu. Sonunda IlI.
Innocentius da bu tarikattan umudunu kesmis olmali ki 1212 yilindan sonra yazdigi

mektuplarda Yoksul Katolikler’in bahsini hi¢ agmad.3>®

I1l. Innocentius uzun bir siire, apostolik yasam hayali kuran insanlari, sapkinliga
yonelmeden, Kilise igerisinde tutabilecek bir tarikatin hayalini kurdu ve bu konudaki
girisimlerinin hepsi basarisiz oldu. Bu noktada Kilise i¢in doniim noktasi Assisili
Francesco (1181-1226) olacakti. Assisili Francesco, 1181 yilinda Kuzey Italya’nin
Assisi sehrinde dogmustu. Ailesi kumas ticareti ile ilgileniyordu ve zengindi. Tacirlik
yapmasina yetecek kadar egitim gordii ve 14 yasma geldiginde babasinin isinde
calismaya basladi. Simarik, hareketli bir gengti ve ticaret hayatinin kendisine gore
oldugunu diisiinmiiyordu.®®* Béylece 1202 yilinda, sovalye olma istegiyle, Assisi’de
¢ikan bir i¢ savasa katild1. Bu savasta yaralandi ve esir diistii.®>® Serbest kaldiginda bir
anlam arayis1 igerisinde olan Francesco, dine yoneldi. Anlatilan hikayeye gore bir giin
San Damiano Kilisesi’ne dua etmek icin gittiginde Tanri’nin ona “Francesco, git ve

",

yikilmakta olan kilisemi onar!” dedigini duydu.®® Buna benzer diger bir isaret,
Portiuncula’da ayine katilmak iizere gittigi bir sapelde gerceklesti. Sapelin rahibinin
Matta’dan bir béliim okudugunu duydu. Bu boliim, Isa’nm, havarilerine yoksul
yasamalar1 ve Hiristiyanligi yaymalar1 konusunda &giitler verdigi boliimdii.®®’
Boylelikle Francesco, tipki havariler gibi yoksul yasamasi gerektigini diislindii ve tiim
mallari satarak yoksullara dagitti. Kisa siirede tipki kendisi gibi yoksul yasamak
isteyen on bir takip¢i edindi ve 1209 yilinda yoksul yasama ve gezgin vaizlik yapma

konusunda papanin onayin1 almak iizere takipgileriyle birlikte Roma’ya gitti.>*

%2 Grundmann, a.g.e., s. 31-32, 45-46

33 Age.,s. 51

354 Augustine Thompson, Francis of Assisi, Cornell University Press, Ithaca 2012, s. 6-8

35 Robson, a.g.e., s. 12

6 Ag.e., s 13-14

%7 Matta 10:5-14

38 R. Armstrong, “Francis of Assisi, St.”, The New Catholic Encyclopedia, Cilt 5, Ikinci Edisyon,
Thomson Gale, 2002, s. 870; Robson, a.g.e., s. 18
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Papa III. Innocentius agisindan bakildiginda durum biraz karisikti. Bu zamana kadar I11.
Innocentius’un apostolik yoksulluk ile ilgili politikasi, ge¢miste sapkin oldugu
diisiiniilerek Kilise tarafindan reddedilmis tarikatlarin tekrar Kilise’ye kazandirilmasiydi
ve her ne kadar bu tarikatlar tekrar Kilise’ye kazandirildilarsa da uzun oOmiirli
olmamislardi. Bu agidan bakildiginda Francesco, Kilise’nin 6nceki 6rneklerden asina
oldugu iizere, yoksul yasamak ve gezgin vaizlik yapmak isteyen biriydi ancak higbir
zaman onlar gibi sapkin olarak goériilmemisti. Bu sebeple Il1l. Innocentius, Francesco’ya
ve takipcilerine halihazirda yoksulluk iizerine kurulmus tarikatlardan birine
katilmalarin1 ve bdylece kesis olmalarmi teklif etti.>® Bu teklif Francesco tarafindan
reddedilince papa, huzuruna ¢ikan bu on iki kisinin ruhban sinifina dahil olmalar1 ve
kendisine itaat yemini etmeleri sartiyla istedikleri gibi yoksul yasayip vaizlik
yapmalarina izin verdi. Ancak onlara yazili bir onay sunmadi. Onlardan topluluklari
biraz daha genisledikten sonra tekrar gelmelerini istedi.®®® I1l. Innocentius, bir anlamda
onlar1 kendi haline birakti. Humiliati ve Valdocular 6rneklerinde goriildiigii gibi onlari
cesaretlendirip desteklemedi. Belki de Kilise’nin ayni ideal dogrultusunda fazlaca ufak
tarikata boliinmesini istemedi. Yaklasik on yil gegtikten ve tarikat genisledikten sonra
Francesco, papayla goriismek tizere tekrar Roma’ya gitti ve papa III. Honorius’a (1148-
1227) hazirladig1 kural listesini sundu. Honorius, bu listenin fazla kati oldugunu
diisiinerek Francesco’dan listeyi tekrar hazirlamasini istedi. Francesco listeyi tekrar
hazirladiktan sonra 1223 yilinda papaliktan resmi onayi almayi basardi ve bdylece

Fransisken Tarikat1 (Fratres Minores) kuruldu.®6!

Gorildigii tizere Fransiskenlerin yoksulluk anlayisiyla ilgili tartismalar daha tarikat
kurulurken baslamisti. Francesco hazirladigi ilk kuralda, hasta olmadiklar1 siirece
kesislerin baska insanlardan para veya ihtiyaglar1 dahilinde herhangi bir sey almalarin
yasaklamigti. Daha sonra papanin ve tarikat igerisindeki bazi {iyelerin itiraziyla bu
madde kaldirildi. Hatta Francesco yine bu itirazlarin sonucunda hazirladigi kurali bir
miktar hafifletti. Ornegin yeni kurala eklenen maddeye gore yonetici frerlere, diger

frerlerin giyimleriyle ilgilenme sorumlulugu verildi. Iklimsel ve bdlgesel degisimlerin

39 Grundmann, a.g.e., s. 56-57
360 Grundmann, a.g.e., s. 57-58; Robson, a.g.e., s. 17-18; Thompson, Francis of Assisi, s. 91
%1 Robson, a.g.e., s. 18
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yasanmast durumunda giyimleri konusunda diger frerlere yardim etmeleri
gerekiyordu.®%? Biitiin bunlarin disinda resmi olarak onaylanan kurala gore fretler, biri
kapiisonlu digeri kapiisonsuz olmak iizere yalnizca iki ciibbeye sahip olabiliyorlardi.
Ayakkabi ise sadece gerekli durumlarda yonetici frerler tarafindan saglaniyordu. Ayrica
belli bagh frerler hari¢, insanlardan para kabul etmek yasaklanmisti. Frerler sadece
insanlarin yiyecek olarak verdikleri sadakalarla ge¢inmek zorundalardi. Bu sadakalar bir
glin i¢in gereken miktardan fazla olmamaliydi. Frerlerin yarin1 diistinmesi

istenmiyordu.3%3

Bu apostolik ilkeler iizerine kurulan Fransisken Tarikati, kendinden 6nce kurulan
tarikatlarin aksine kisa siirede popiilerlik kazandi. Fakat bu siirecte, dnceki tarikatlarin
yiizlestigi sorunlarin benzerleriyle yiizlesmek zorunda kaldi. Ornegin Fransisken frerler,
1218 yil1 civarinda vaaz vermek i¢in gittikleri Fransa’da, -yoksul yasamalar1 sebebiyle-
Kathar olmakla itham edildiler. Hatta Paris piskoposu, durumu yazili olarak papa III.
Honorius’a bildirdi ve ondan gelen izinle birlikte bu vaizlerin sapkin olmadigina ikna
oldu. Benzer sekilde 1219°da Almanya’ya giden baska bir grup frer, yine sapkin
olmakla suglandi ve hapsedildi. Ko6ln ruhbani onlar1 sahte peygamberler olarak

gormiistii.>%*

Orta Cag Avrupasi’nda Fransiskenlerin kurulmasiyla es zamanli olarak baska bir dilenci
tarikat daha ortaya ¢ikti. Bu tarikatin kurucusu yukarida da adi anilan Calerueguali
Dominic idi. Francesco gibi Dominic de varlikl bir ailede diinyaya gelmisti ancak onun
aksine ¢ok daha dindar yetistirilmisti. Zira amcasi1 rahipti ve onun egitiminde 6nemli bir
rol oynamisti. Ozellikle teoloji konusunda 6grenmeye ¢ok hevesliydi. 25 yasma
geldiginde egitim siirecini tamamlayarak rahip oldu.®®® 1203 yilinda ona verilen bir
gorev geregi, Osma piskoposu Diego ile Kuzey Avrupa’ya yolculuk etti.®®® Bu yolculuk

onun hayatin1 degistirdi, ¢iinkii Iber Yarimadasi’ndan Kuzey Avrupa’ya yol alirlarken

362 Bradley Cameron Pardue, The Evolution of Early Franciscan Thought and Practice as Evidenced by
the Rules and Testament of Francis of Assisi, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, University of
Tennessee, Knoxville 2004, s. 36-37

363 https://franciscan-archive.org/bullarium/TheRegulaBullatal Sz.pdf (Erisim Tarihi: 01.01.2022)

34 Grundmann, a.g.e., s. 66

35 M. H. Vicaire, “Dominic, St.”, The New Catholic Encyclopedia, Cilt 4, Ikinci Edisyon, Thomson
Gale, 2003, s. 828

366 Vicaire, a.g.m., s. 828
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Gliney Fransa’dan gegtikleri sirada Katharlarla karsilastilar. Yukarida da bahsedildigi
izere tipki onlar gibi yoksul yasayarak onlara vaazlar verdiler ve bir kisim sapkini
Kilise’ye dondiirmeyi basardilar. Bu tecriibe Dominic’i oldukg¢a etkiledi ve onu
sapkinlikla miicadele etme konusunda etkin ¢oziimler bulma arayisina itti. Bunun
tizerine Dominic, yeni bir tarikat kurmaya karar verdi ve 1215 yilinda tipki
Francesco’nun yaptig1 gibi III. Innocentius’un huzuruna ¢ikip kurmak istedigi tarikat
icin ondan izin istedi. Ill. Innocentius, Francesco’ya yaptig1 teklifin bir benzerini
Dominic’e de yapti ve ondan oOncelikle kurulmus olan mevcut tarikatlardan birinin
kuralin1 benimsemesini istedi. Dominic bdylece Premontré gelenegini benimsemeyi
kabul etti. Dominikenler ancak Fransiskenlerde oldugu gibi III. Honorius’un papa
secilmesiyle birlikte kendi kurallarini olusturdular ve 1216°da papaliktan resmi onay1

aldilar.3¢7

Tarikat bu tarihte kuruldugunda apostolik yoksulluk, tarikatin temel ilkelerinden biri
degildi. Ancak 1220’de Bologna’da toplanan genel kuruldan sonra bu ilke kurallar
arasina dahil edildi. O zamana kadar Dominiken Tarikati’nin miilkiyet sahibi olmakla
ilgili bir yasag1 yoktu ve dolayisiyla tarikat, 1220’ye kadar elinde miilkiyet
bulundurmustu. Bu tarihten sonra yoksulluk kuralinin kabul edilmesiyle birlikte tiim
miilkiyetinden vazgecmisti.>®® Aslinda Dominikenlerin yoksulluga bakis1 Fransiskenler
kadar kat1 degildi. Francesco, paraya yonelik cok daha yogun bir tepki duyuyordu ve bu
tepki tarikatin geneline yansimisti. Onlara gore bir frer hayatta kalmak i¢in ya ¢aligmali
ya da dilenmeliydi. Dolayisiyla bu duruma paralel olarak Fransiskenlerin hem 1221°de
hem de 1223’de hazirladiklar1 kurallarda paraya karsi kati kurallar vardi. Ornegin
frerlerin paraya dokunmasi yasakt1.®®® Oyle ki bir sekilde suclu olduguna kanaat
getirilen bir frere, tesadiifen yerde bulunan bir paray: tutup giibre yiginina atma cezasi

verilmisti. Dominikenler i¢in durum farkliydi. Ciinkii Dominic, Francesco’nun aksine

37 Vicaire, a.g.m., s. 828

38 Dominikenlerin sonradan apostolik yoksullugu benimsemesinde kendileriyle es zamanl olarak
kurulan Fransiskenlerin bir etkisi oldugu disiiniilir. Georgina Rosalie Galbraith, The Constitution of
the Dominican Order 1216-1360 adli eserinde Dominikenlerin 1220 yilindaki konsilde, yoksullugu
tarikatin temel ilkeleri arasina eklerken 6zellikle Fransisken Tarikati’n1 6rnek aldigini sdyler. G. R.
Galbraith, The Constitution of the Dominican Order 1216-1360, Manchester University Press,
Manchester 1925, s. 179; C. H. Lawrence, The Friars, The Impact of the Early Mendicant Movement
on Western Society, Longman, Londra-New York 1996, s. 68-69

369 Little, a.g.e., s. 164
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vaaz verme donanimina fazlaca sahip frerlerden olugan bir tarikat kurmak istiyordu.
Frerler vaaz vermedikleri zamanlarda bunun i¢in hazirlanmali, entelektiiel faaliyetlere
zaman ayirmaliydi. Ona gore bu, kendi elleriyle ¢alisip kazanmaktan ¢ok daha evla bir
karardi. Bu durum sebebiyle entelektiiel faaliyetleri hakkiyla yiiriitebilmek adina
tarikatin kendine bir yerden gelir saglamasi gerekiyordu. Kilise bunu iistlenmeyi kabul
etmisti ve bu durum Dominikenler arasinda bir sorun ¢ikmasina sebep olmadi.®® Fakat
Kilise, ayn1 maddi kaynagi Fransiskenlere saglamaya basladiginda tarikat igerisinde
ortaya c¢ikan tartismalardan kaynakli bir boliinme gerceklesti. Fransiskenler kati
yoksulluk yanlilar1 ve Kilise destegini savunanlar olarak ikiye ayrildi. Bu olaym iki
dilenci tarikatin yoksulluga bakis acist arasindaki farki ortaya koydugu

diisiincesindeyim.

XII. yiizyilda popiiler hale gelen, yakin zaman icerisinde Hiristiyan diinyasini olumlu
yonde bir dontgimiin bekledigi yoniindeki apokaliptik goriis, XIII. yiizyilin ilk
yarisinda heniiz kurulmus olan Fransisken Tarikati’nin apostolik yoksulluk anlayisiyla
harmanlanmaya basladi. Bu durum tarikat igerisindeki yoksulluk tartismalarinin daha da
alevlenmesine sebep oldu ve Fioreli Joachim, s6z konusu tartismalarin en Onemli
aktorlerinden biri haline geldi. Dolayisiyla bir sonraki bolimde Fransisken

diistiniirlerdeki Joachim etkisi incelenecektir.

2.3.FRANSISKEN ESKATOLOJISINDE JOACHIMCI iZLER

1202 yilinda 6lmesinin ardindan Joachim’in adi bir siire boyunca anilmadi. 1215 yilina
gelindiginde III. Innocentius Onderliginde toplanan IV. Lateran Konsili, Joachim’in
Peter Abellard’a karsi ortaya koydugu teslis goriistinii mahkim etti ancak diger kitaplar1
ve diisiinceleri hakkinda bir karara varmadi. Her ne kadar sadece kiigiik bir kismini
kapsiyor olsa da Joachim’in goriislerinin Kilise tarafindan mahk(m edilmesi, ona
donemin entelektiielleri tarafindan siipheyle yaklagilmasima sebep oldu. Kilise’nin
verdigi bu kararin etkisi ise ancak 1240’11 yillarin sonuna gelindiginde atlatilabildi. Bu

yillarda bir grup Fransisken kendi arasinda Joachim’in ¢aligmalarim1 ve diisiincelerini

370 | ittle, a.g.e., s. 164; Lawrence, a.g.e., s. 69
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tartismak tlizere bir ¢alisma grubu kurdu ve bu grubun iizerinde durdugu baslica eser
Sahte Joachimci bir eser olan Yeremya Tefsiri idi.>”! Daha 6nceki boliimde goriildiigii
tizere bu kitap Fransiskenler arasinda kisa siirede popiiler olmustu ve dolagimi sirasinda

tizerine bir¢cok ekleme yapilmisti.

Boylece Joachim’in diislinceleri yavas yavas Fransisken Tarikati’nin igerisine niifuz
etmeye basladi. Bunun hem siyasi hem de dini nedenleri vardi. 1240’11 yillarda 6zellikle
Italya’daki Fransisken frerler, imparatorlukla bir miicadele igerisindeydi. Imparator II.
Friedrich’e karsi verilen bu miicadelede, Yeremya Tefsiri frerlere duygusal destek
sagliyordu. Ciinkii Yeremya Tefsiri, igerisinde II. Friedrich’in nihayetinde alt
edilecegine ve bdylece Sabat Cagi’na gecilecegine dair kehanetler bulunduruyordu.
Eserde, “minorler” olarak adlandirilan bir grubun II. Friedrich’i sembolize eden
basilisk’e karsi pasif bir direnis gostereceginden ve bdylece “mindrler”in Sabat Cagi’na
gegiste kritik bir rol oynayacagindan bahsediliyordu. Boylece Yeremya Tefsiri, Kilise
Tarihi igerisinde Fransiskenlere olduk¢a 6zel ve kritik bir rol veriyordu. Bu durum
frerlerin fazlaca heyecanlanmasina sebep olmustu.®’? Oyle ki tarikat, XIV. yiizyilin ilk
yarisina kadar yasadigi tiim kotii olaylar1 Yeremya Tefsiri’nden edindikleri apokaliptik
beklentiler {izerinden yorumlayacakt.>”® Ayni sekilde Yeremya Tefsiri'nde yer alan,
diinyay1 deccaldan kurtaracak iki yeni tarikatin kurulacagina yonelik kehanet,
Fransiskenler ve hatta Dominikenler tarafindan fazlasiyla sahiplenilmisti. Oyle ki bu iki
tarikat 1255 yilinda miisterek bir genelge yayimladilar ve kendilerini “Ogul Cagi’nin
sonunda diinyay1 kurtarmak i¢in gonderilmis iki tarikat” ilan ettiler. Genelgede
Joachim’in ad1 hi¢ anilmadiysa da “diinyay1 kurtarmak icin gonderilmis iki yeni tarikat”

ifadesinden genelgede agik bir sekilde Joachim’e atif yapildig1 anlasilabilir.3"*

Joachimci diisiinceleri benimsemelerinin ardindan Fransiskenler, bu diisiinceleri
Alplerin Otesine tasimakta gecikmediler. Zira tarikat Bati Avrupa’da oldukga hizli

yayillmist1 ve sinirlarini genisletmisti. Frerler tiniversitelerde gorev almaya baglamisti ve

871 erner, Saint Abraham..., s. 39-40

872 | erner, Saint Abraham..., s. 40-41

373 David Burr, The Spiritual Franciscans, From Protest to Persecution in the Century After Saint
Francis, The Pennsylvania State University Press, Pennsylvania 2001, s. 24

374 Reeves, Influence of Prophecy..., s. 146; Andrews, a.g.m., s. 227, 239
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frerlerin Avrupa igerisinde yaptiklar1 seyahatler arttik¢a, Joachimizm’in yayilmasi da
hizlanmigti. 1247°de bir Joachim hayrani olan Parmali Giovanni’nin (1208-1289)
tarikatin lideri segilmesi ile birlikte Joachim’in diislinceleri tarikatta daha da giic

kazand ve tarikat icerisindeki Joachimci aktiviteler artt1.®”

Bu aktivitelerin kokenine inmeye calisildiginda birgok zorlukla karsilasilir. Ciinki
kaynaklar Fransiskenler arasinda Joachimciligin ilk ne zaman ve nasil yayildigina dair
fazla bir sey sdylemezler. Parmal1 Salimbene’nin3’® (1221-1290) anlattig1 hikayeye gore
Salimbene, Pisa Manastiri’ndayken (1243-1247) Florensiyan bir bas kesis, elinde
Joachim’in yazdig1 tiim eserlerle birlikte manastira girer ve bu eserleri manastira teslim
eder. Bunu yapmasinin sebebi yakin zamanda II. Friedrich’in kendi manastirini
yikacagim diisiinmesidir.>’’ Daha sonra ayni manastirda bulunan frer Saksonyali
Rodulphus, bu eserlerin tamamin1 okur ve siki bir Joachimci olur. Salimbene ise
Rodulphus yoluyla Joachim’in diislincelerini benimser. Bu hikdye Salimbene’nin
Joachim’i nasil tanidigini bize anlatsa da tarikat igerisindeki diger frerlerin Joachim’i ile
nasil tanidigindan bahsetmez ve bize Joachimeciligin tarikat igerisine nasil niifuz etmeye

basladigii gostermez.3’®

Bu problematigi ele alan tarihgi Emmett Randolph Daniel, XIII. yiizyilin ilk yarisinda
tarikat igerisinde Joachim’den etkilenmis frerlerin izini siirer ve Bartholemew, Borgo
San Donninolu Gerardino, Parmali Giovanni gibi Joachimci frerlerin hayatlarinin bir
doneminde Giiney italya’da (Napoli’de veya Sicilya’da) ikamet etmis olduguna dikkat
ceker. Bu bolge hem Joachim’in hayatin1 burada gegirmis olmasi acisindan hem de
Florensiyan Tarikati’'nin XIII. yiizyilin basinda faaliyetlerine burada devam ediyor

olmasi agisindan onemlidir. Zira Giiney Italya, Sliimiiniin ardindan kirk yil gegen

375 Lerner, Saint Abraham..., s. 41-42

376 Salimbene, 1221°de Parma’da burjuva bir ailenin gocugu olarak dogan iinlii bir Fransisken
vakaniivistir. 1238°de ailesini terk ederek Fransisken Tarikati’na katilir. Lucca, Siena, Pisa, Cremona
ve Parma gibi ¢esitli sehirlerde egitim gordiikten sonra Fransa’da ¢aligmalarina devam eder. Birgok
Fransisken manastirin1 gezer ve kendi donemindeki 6nemli Fransiskenlerle tanisir. 1288 yilinda {inlii
Cronica’sin tamamlar. Zaman zaman “palavraci” ve “dedikoducu” olmakla suglansa da eserinin canli
tasvirlere ve agik bir anlatima sahip oldugu sdylenir. J. Cambell, “Salimbene”, The New Catholic
Encyclopedia, Cilt 12, Ikinci Edisyon, Thomson Gale, 2003, 615-616, s. 615-616

377 E. R. Daniel, “A re-examination of the origins of Franciscan Joachitism”, Speculum, 43, 1968, 671-
676, s. 673; West, a.g.m., s. 340

378 Daniel, “A re-examination...”, . 673
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Joachim’i hafizasinda muhafaza etmeye devam etti. Dolayisiyla o donemde Joachim ve
Joachimcilik hakkinda detayli bilgi sahibi olunabilecek en 6nemli yer orastydi ve biitlin
bu frerlerin orada belli bir siire zaman ge¢irdikten sonra Joachim’den etkilenmis
olmalar1 muhtemeldi. Daniel, ortaya attig1 bu iddianin kesin bir kanitt bulunmadigini
sdyler. Zira bu iddia, Digneli Hugh (?-1256?)%" gibi Giiney Italya’ya yolu diismemis
kesislerin Joachimcilik ile nerede ve nasil tanistiklar1 sorusunu cevaplamaz.¥ Yine de
Daniel bu tezin, s6z konusu problematige verilebilecek en muhtemel cevap oldugunu
diisiiniir.®! Kendisinin belirttigi gibi eksik parcalar olsa da Giiney Italya’nin
Fransiskenlerin Joachimciligi benimsemesinde kritik bir rol oynadigi fikrinin gayet

makul oldugu kanisindayim.

Belirtildigi iizere Giiney Italya, Joachimciligin en dnemli merkeziydi. Fakat zamanla
burada yasamis olan kesisler Joachimciligi Giiney Fransa’ya, (Hy¢res’e) tasidilar ve
orada toplanmaya bagladilar. Salimbene, bagka bir hikayesinde Digneli Hugh’dan
Joachim’in Ogretileri hakkinda bilgi almak iizere Marsilya yakinlarindaki Hyeéres
Manastiri’na gittigini anlatir. “Noterler, yargiclar, hekimler ve baska bircok okumus
insan” Hugh’un Joachim’in diislinceleri hakkinda anlattiklarin1 dinlemek iizere oraya
gelmigtir. Salimbene’nin anlattiklarina goére Hugh, bu toplantida Joachim’e siipheyle
yaklagan bir Dominiken freri ile tartigmaya girer. Tartisma II. Friedrich’in ne kadar daha
yasayacagi lizerinedir ve Hugh, Joachim’in yazdiklarindan yola ¢ikilarak II. Friedrich’in
Omriiniin hesaplanabilecegini diisliniir. Salimbene’nin biitin bu anlattiklarindan
Hugh’un Joachim’in diisiincelerinden etkilendigi sonucu ¢iksa da soz konusu
diisiinceleri nasil yorumladigi hakkinda herhangi bir bilgi bulunmuyor. Zira Hugh, bu

konuyla alakali herhangi bir eser yazmadi veya yazdiysa bile giiniimiize ulasmadi.>®2

379 Ne zaman dogdugu bilinmemekle birlikte Digneli Hugh, tiiccar bir ailenin cocugudur ve ¢alismanin
ilerisinde bahsedilecek olan Ruhani Fransiskenlerin onciilerinden biri kabul edilir. Son yillarini
Hyéres’de gegirir ve orada Fransa Krali IX. St. Louis’ye (1214-1270) vaaz verir. Aynit zamanda
Fransiskenlerin Provence lideridir. Salimbene tarafindan aktarildigi kadariyla miitevazi bir hayat
stirmiigtiir ve 1254 ile 1257 arasinda bir tarihte 6lmiistiir. R. B. Brooke, “Hugh of Digne”, The New
Catholic Encyclopedia, Cilt 7, Ikinci Edisyon, Thomson Gale, 2003, 151, s. 151

380 Salimbene’nin ifade ettigi lizere Digneli Hugh siki bir Joachimcidir. Troncarelli, a.g.m., s. 149

31 Daniel, “A re-examination...”, S. 675-676

382 | erner, Saint Abraham..., s. 42; Daniel, “Reformist Apocalypticism...”, s. 252; Andrews, a.g.m., s.
229
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Yine de Salimbene’nin anlatti1 bu hikaye, Joachimciligin Fransiskenlere niifuz etmeye

basladigini gérmemiz agisindan 6nemlidir.

1250’li yillara kadar Fransiskenler igerisindeki Joachimci aktiviteler Kilise ig¢in
herhangi bir sorun teskil etmemisti. Fakat Parmali Giovanni’nin 6grencisi Borgo San
Donninolu Gerardino’nun (?-1276) ortaya koydugu fikirler Kilise’yi bir hayli rahatsiz

383 jle dilenci tarikatlar arasinda

edecekti. Gerardino, 1254 yilinda bagimsiz ruhban
yasanan, frerlerin tliniversitelerde gorev almasi ve bagimsiz ruhbana ait olan bolgelerde
vaaz vermesi iizerine yasanan tartismaya®* cevaben bir eser ortaya koydu. Adi Ebedi
Incil olan bu eserde Gerardino esasen Joachim’in Yeni ve Eski Ahit’in Uyumu adh
eserine bir giris bolimii yazdi. Amaci, Hiristiyan kurtulusunun, vaaz veren frerlerin
tarafinda oldugunu kanitlamakti. Fakat Gerardino eserini yazarken fazla cesur davrandi
ve Kilise’nin hosuna gitmeyecek birtakim fikirler {iretti. Gerardino’nun hareket noktasi
Vahiy 14:6’da gecen ifadeydi: “Bundan sonra gogiin ortasinda ucan bagka bir melek
gordiim. Yeryiiziinde yasayanlara -her ulusa, her oymaga, her dile, her halka- iletmek

tizere sonsuza dek kalici olan Mijjde’yi getirdi.” Ona gore eger Joachim’in “ruhsal

idrak”a sahip oldugunu ve onun tarafindan yonlendirildigini kabul ediyorsak onun

383 Bagimsiz ruhban (secular clergy), herhangi bir manastir tarikatia bagli olmadan ruhban smifina dahil
olan insanlar i¢in kullanilan bir ifadedir. Bagimsiz ruhbanlar, bu sebeple, herhangi bir tarikat yeminine
bagl olarak yasamazlar ve miilkiyet sahibi olabilirler. The Oxford Dictionary of the Christian Church,
S. 1478

Bagimsiz ruhban-Dilenci Tarikatlar ihtilafi esasen XIII. yiizyilin ilk yarisinda basladi. Dilenci
Tarikatlarin kurulmasindan ve Kilise igerisinde fazlaca niifuz kazanmasindan sonra bagimsiz ruhban
icerisinden papaliga yonelik itiraz sesleri yiikseldi. Bagimsiz ruhban, Dilenci Tarikatlarin Kilise
icerisinde fazlaca ayricaliga sahip oldugunu diisiiniiyordu. Ornegin frerler, bagimsiz rahiplerle
kiyaslandiginda {iniversitelerde daha kolay gorev alabiliyorlardi. Ciinkii zaten manastirda egitim
aldiklarindan diger rahiplerin iiniversitede ders vermek i¢in sahip olmalar1 gereken Licence-es-Arts’a
(bir ¢esit belge veya diploma) sahip olmalart gerekmiyordu. Bunun haricinde bagimsiz rahipler
kendilerine ait olan bolgelerde dilenci tarikatlarin vaaz verdiklerini, Oli gémme ayini
gerceklestirdiklerini ve bagis topladiklarini iddia ediyordu. Bu mesele 1274 yilindaki Lyon Konsili’ne
tagindi ve s6z konusu konsilde tartisildi. Hem halihazirda papaligin destegine sahip olmalart hem de
kendilerini basariyla savunmalar1 sayesinde Fransiskenler ve Dominikenler sahip olduklar1 yetkileri
kaybetmediler. Ancak bagimsiz ruhbanin tepkisini gidermek amaciyla papalik, Fransiskenlerin ve
Dominikenlerin ardindan kendi izniyle kurulan birtakim ufak ¢apli dilenci tarikati (Cuval Kardesler ve
Dindar Kardesler) lagvetti. Yine de bu mesele Lyon Konsili ile kapanmadi ve XIV. yiizyila kadar
tagind1. 1311 Viyana Konsili’nde tekrar giindeme alindi. André Vauchez, “The Religious Orders”, The
New Cambridge Medieval History, ed. David Abulafia, Cilt 5, Cambridge University Press, 2008, s.
243-246; Richard W. Emery, “The Second Council of Lyons and the Mendicant Orders”, The
Catholic Historical Review, Cilt 39, Say1 3, Ekim 1953, 257-271.; John Moorman, A History of The
Franciscan Order from Its Origins to the Year 1517, Oxford University Press, Londra 1968, s. 201;
1311 Viyana Konsili kararlart i¢in bkz: https://www.papalencyclicals. net/councils/ecum15.htm
(Erigim Tarihi: 04.04.2022)
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eserlerini de pekala “sonsuza dek kalic1 olan Miijde” olarak gorebiliriz. Zira Baba Cag1
da Ogul Cag1 da kendine 6zgii bir kutsal kitaba sahiptir. Oyleyse -Joachim’in yaptig
jenerasyon hesabindan hareketle 1260°da baslayacagini diisiindiigli- tigiincii ¢ag olan
Kutsal Ruh Cagi icin de iigiincii bir ahit gerekmektedir.®®® Gerardino igin bu ahit,
Joachim’in eserlerinden baskasi olamazdi. Bunun 6tesinde Gerardino, Joachim’in Eski
ve Yeni Ahit iizerine yaptig1 eslestirmeleri bir adim ileri gotiirdii. Ebedi Incil
doneminde yasayan Joachim, Dominic ve Francesco’nun, Yeni Ahit Donemi’nde
yasayan Zekeriya, Vaftizci Yahya ve Isa’ya karsilik geldigini iddia etti.®® Eski Ahit
Dénemi goz 6niine alindiginda bu iiclii ayn1 zamanda sirasiyla Ibrahim, Ishak ve Yakup
ile de uyum igerisindeydi. Dolayisiyla bu uyum anlayisina gére Francesco, Yakup’a ve
Isa’ya karsilik geliyordu ve onun miiritleri gercegin tastyicisi olacakti. Francesco,
Gerardino’ya gore, tarihin dnemli bir doniim noktasinda yer aliyordu.’®” Bu, bir
Fransisken frerin tarihte ilk kez Francesco’ya, Joachimci eskatolojinin ig¢erisinde dnemli
bir yer vermesi anlamina geliyordu. Daha sonra bu gelenek diger Fransisken diisiiniirler

tarafindan tekrarlanacakti.

Gerardino’nun yazdig1 giris boliimii Kilise’nin dikkatini hemen ¢ekti. 1255 senesinde
Anagni’de yapilan goriismenin sonrasinda Kilise, s6z konusu giris boliimiiniin
“hatalarla ve aptalliklarla dolu” olduguna karar verdi ve boylelikle Gerardino’nun Ebedi
Incil kitabi yok edildi. Yasaklamalara ragmen bu kitaba sahip olanlar aforoz edilecekti.
Joachim’in eseriyle ilgili ise herhangi bir karara varilmadi. Gerardino’nun yazdiklari,
Joachim’in yazdiklarindan ayr1 degerlendirilmisti. Biitiin bu yasananlardan sonra
1256°da toplanan Fransisken kurulunun karariyla Parmali Giovanni’nin liderligine son
verildi. Zira Giovanni hem s6z konusu krizin sorumlusu olarak goriilen Gerardino’nun

hocastydi hem de bir Joachimciydi.®®® Yerine ise meshur Fransisken frer Bonaventura

385 J. M. Hammond, “Bonaventure, St.”, The New Catholic Encyclopedia, Cilt 2, ikinci Edisyon,
Thomson Gale, 2003, 479-493, s. 481; Andrews, a.g.m., s. 234-235

386 |erner, Saint Abraham..., s. 45; McGinn, Antichrist, s. 158-159; Wannenmacher, a.g.m., s. 14;
Reeves, Influence of Prophecy..., s. 59-70; Beiting, a.g.e., s. 79-80

387 | erner, Saint Abraham...,s. 45

38 Parmali Salimbene, Parmali Giovanni’yi maximus Joachita (en biiyiik Joachimci) olarak tanimlamisti.
Moorman, a.g.e., s. 115
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(1217-1274)%% lider segildi. Bonventura’nin ilk isi tarikat igerisindeki Joachimci
diistinceleri bastirmak oldu. Giovanni’yi zorunlu inzivaya gonderdi ve Gerardino’nun
rahiplik yetkisini elinden aldi. Ancak onun ilerleyen zamanda Joachimci
diisiincelerinden vazgegmemekte 1srarci olmasi iizerine onu Omiir boyu hapse mahkim

etti. 39

Bonaventura kisa siire igerisinde tarikat icerisindeki Joachimci diisiinceleri, tarikata
zarar gelmemesi adina, bastirdi. Ancak ironik bir sekilde, kendi yazdigi eserlerde
Joachimci etkiler goriilmeye basland1.3®! Ortaya koydugu diisiinceler Joachim’in
Augustinusgu bir yorumu gibiydi.3® Teleolojik bir sekilde yaklastigi tarihi tipki
Joachim’in yaptig1 gibi Eski ve Yeni Ahit dénemleri olarak ikiye ayirryordu. Ilki
Adem’den Isa’ya kadar siirmiistii, ikincisi ise Isa’nin gelisiyle baslamisti ve Sabat

393 jle sembolize edilen bu iki ahit

Cagr’na kadar devam edecekti. Her biri bir keruv
doneminin birbirlerine 151k tuttuguna inantyordu. Gegmisi yani Eski Ahit Donemi’ni iyi
bilmeyen biri, gelecegi, heniiz tamamlanmamis olan Yeni Ahit Donemi’ni olmasi
gerektigi gibi kavrayamazdi. Eski Ahit Dénemi’nde yasananlar Yeni Ahit Donemi’nde
yasananlarin habercisiydi. Yine Joachim’de oldugu gibi burada da s6z konusu iki
donem kendi igerisinde yedi asamaya ayriliyordu. Ilk dénemin son asamasina
gecildiginde Isa diinyaya gelmisti. ikinci donemin son asamasina gecildigindeyse baris

ve tefekkiir dolu Sabat Cagi1 baslayacakti. Bu iki donemin ortasinda tarihin merkezi ve

389 Agil adi Giovanni Fidanzata olan Bonaventura, 1243’te Fransisken Tarikati’na katilir. Paris
Universitesi’nde baska bir Fransisken frer Halesli Alexander’in dgrencisi olarak egitim goriir. 1254’te
doktor olur. 1257°de Fransisken Tarikati’nin lideri segilir. 1273’te kardinal olur. 1274’te Lyon Konsili
devam etmekteyken oOliir. Tanrisal esinlenmeyi aklin Oniine koyar, dolayisiyla kendi donemindeki
Aristocu fikir akimina dahil olmaz. Hatta ona tepkiyle yaklagir. The Oxford Dictionary of the
Christian Church, s. 222; Hammond, “Bonaventure, St.”, s. 479-493; Ulrich Kopf, “Bonaventura,
Saint”, Religion Past and Present, Encyclopedia of Theology and Religion, ed. Hans Dieter Betz, Don
S. Brownin, Bernd Janowski, Eberhard Jiingel, Cilt 2, Brill, Leiden-Boston 2007, 170-172, s. 170-172

3% | erner, Saint Abraham..., s. 45; Robson, a.g.e., s. 85-86

%1 Marjorie Reeves, Bonaventura’yr malgré lui (kendisine ragmen) Joachimist olarak adlandirir ve
Fransisken Tarikati icerisindeki kehanet beklentilerini giiglendirdigini sdyler. Reeves, Influence of
Prophecy...,s. 181

%92 Tlia Delio, “From Prophecy to Mysticism: Bonaventure’s Eschatology in the Light of Joachim of
Fiore”, Traditio, Cilt 52, 1997, 153-177, s. 159

3% Keruv (cherubim) Eski Ahit’te gecen bir cesit melektir. Keruvlar, Tanri’nin hizmetkarlar1 olarak
caligirlar ve onu kiifiirden korurlar. The Oxford Dictionary of the Christian Church, s. 327



103

hayat agaci olarak Isa yer aliyordu. Heniiz insanlik, Yeni Ahit Dénemi’nin altinci

asamasindaydi ancak tarihin son diizliigiine ¢ikilmasina az bir siire kalmigt1.3%

Bonaventura bu goriisiinli mikrokozmos-makrokozmos iligkisi ile a¢ikliyordu. Tanr1
biitiiniin kendisi, yani makrokozmos iken, insan mikrokozmostu. Insan’in amaci
makrokozmos’a yani Tanri’ya ulagmakti. Bunun igin 6ncelikle ruhunu arindirmast,
aydinlatmas1 ve kusursuzlastirmasi gerekiyordu. Bu yiizden Isa’nin maddi ve manevi
olarak ornek alinmasi sartti. Boylece insanin, sevginin zirvesine ve bilginin otesine -
yani esrime haline- gegme ve Isa ile birlesme imkani1 olacakt1. Sonrasindaysa Tanr1’ya
ulasacakti. Bonaventura, Assisili Francesco’yu mevcut zamanda bu asamalardan gegip
Tanr1’ya ulasmay1 basaran tek kisi olarak gordii. Ona gore Francesco, diger insanlardan
cok daha 6nce Yeni Ahit Donemi’nin yedinci asamasina ge¢misti. Hayatinin son
doneminde Francesco’nun viicudunda isa’nin bes yarasmin belirmesi (stigmata) buna
isaret ediyordu. Zira Francesco, her anlamda Isa’y1 6rnek almis ve onun araciligiyla
esrime haline girmisti.>*® Bonaventura, Francesco’nun yedinci asamaya ge¢meyi
basarabilmis olmasindan yola ¢ikarak insanli§in da yavas yavas Sabat Cagi’na gecmeye
basladigini disiiniiyordu. Bu noktada Fransiskenler kritik bir rol oynuyorlardi. Ciinkii
[sa’nin ve havarilerin yoksul yasamina uygun bir sekilde yasayan Fransiskenler, yeni

caga geciste insanlarin Isa’y1 6rnek almalarini saglayacak en uygun tarikatti, 3%

Bu anlamda Bonaventura, Joachim’in zi¢/ii oriintii’siindeki {i¢ tarikat fikrini andiran bir
fikirle hareket ediyordu. Fakat Joachim’in yaptig1 gibi ge¢misten kendi zamanina kadar
bir tarikatlar iligkisi kurmadi. Sadece mevcut Kilise’ nin tarikatlarini hiyerarsik olarak
tice ayird1 ve her birini en alt hiyerarsiden en {ist hiyerarsiye dogru siraladi. Bunlardan
ilki ve hiyerarsik olarak en altta yer alan1 “yalvaranlardi (suppliants)”. Yalvaranlar,
Tanr1’ya ibadet ederek dindar bir yasam siirliyorlardi. Gerektigi zaman ihtiyaglarim

karsilamak i¢in kaba islerde ¢alisiyorlardi ve miilk sahibi olmakla ilgili bir kisitlamaya

%4 Delio, a.g.m., s. 161, 165; Lerner, Saint Abraham..., s. 51

3% Bonaventura, yazdig1 Assisili Francesco biyografisinde Francesco’nun La Verna Dagi’nda inzivaya
cekildigi sirada alti kanath bir melek olan Seraphim’in ona goriindiigiinden bahseder. Ayni anlatiya
gore bu olayin ertesinde Francesco’nun viicudunda Isa’nin yaralarma benzer yaralar olusur.
Bonaventure, The Soul’s Journey into God, The Tree of Life, The Life of St. Francis, ¢ev. Ewert
Cousins, Paulist Press, New York, Ramsey, Toronto 1978, s. 303-306

3% Delio, a.g.m., s. 163-165; Lerner, Saint Abraham..., s. 51-52; E. R. Daniel, “St. Bonaventure’s debt to
Joachim”, Medievalia et Humanistica, n. s. 11, 1982, s. 62
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tabi degillerdi. Sistersiyen, Premonstretensiyen, St. Augustine ve Sartrd tarikatlar1 gibi
yoksulluk temelinde kurulmamus tarikatlar bu gruba dahildi. Ikinci grup “spekiilatiflerdi
(speculatives)”. Bunlar da tipki ilk grup gibi dindar bir yasam siiriiyorlard: ancak onlara
ek olarak kendilerini Kutsal Kitap calismalarina veriyorlardi ve zamanlarinin ¢ogunu
diisiinsel isler i¢in ayirtyorlardi. Bonaventura’ya gére Dominikenler ve Fransiskenler bu
gruba dahildi. Dominikenler spekiilasyon {izerinde yogunlasirken, Fransiskenler -
yoksul yasama verdikleri énemden dolayi- dindarhiga vurgu yapiyorlardi. Ugiincii ve
hiyerarsik olarak en iistte yer alaniysa “kendinden gecenler”, “sermestlerdi (ecstatics)”.
Mevcut tarikatlardan hicbiri bu gruba dahil degildi. Dolayisiyla bu tarikatin zamanin
altinc1 asamasinda m1 yoksa yedinci asamasinda mi1 ortaya ¢ikacagi muallakt.3%” Ancak
bu noktada Bonaventura, Assisili Francesco’yu bir istisna olarak gosteriyordu.
Bedenini, ruhunu tutamayacak noktaya kadar indirerek esrime haline girmeyi basaran
tek kisi Assisili Francesco olduguna gore hiyerarsik olarak en tepede yer alan tarikata
dahil olmay1 basaran tek kisi de o idi. O, insanliga heniiz tam olarak var olmayan bir
tarikatin ilk 6rnegini sunmustu. Bunlarin Stesinde o, altinc1 miihriin melegiydi.®*® Ciinkii
Bonaventura onun tarih boyunca Hiristiyanlig1 yok etmeye ¢alisan insanlar zincirinin en
giincel ornegi olan II. Friedrich’e karsi miicadele ettigine ve onu bunu yapmaktan

alikoyduguna inaniyordu.3%

Bonaventura’nin, Joachimci fikirlerin tarikat icerisinde yarattigi karmasanin hemen
ardindan lider segilmesi Joachim’e temkinli bir bicimde yaklagsmasina ve yazdigi
eserlerde onun adini anmamasma sebep oldu. Hatta Joachimci gibi duyulmaktan
cekinerek onun dc¢lii oriinti’sinii kendi apokaliptik goriislerinin igerisine dahil
etmedi.*® Yine de goriildiigii iizere tipk1 bir Joachimci gibi duyulmaktan kagamadi.
Eski Ahit ve Yeni Ahit {izerinde kurdugu uyum iliskisi, her iki donemi de kendi
icerisinde yediye ayirmasi ve biitiin bunlar sonuna Sabat Cagi’ni yerlestirmesi, bize

Joachim’in Bonaventura iizerindeki etkisini gosterir.

397 Etienne Gilson, The Philosophy of St. Bonaventure, ¢ev. Dom Ilityd Trethowan-Frank J. Sheed, St.
Anthony Guild Press, Paterson N. J. 1965, s. 75-76

38 Gilson, a.g.e., s. 76; J. M. Hammond, “Bonaventure’s Legenda Major”, A Companion to Bonaventure,
ed. Christopher M. Bellitto, Brill, Leiden-Boston 2014, 453-508, s. 502

39 Daniel, “St. Bonaventure’s debt...”, s. 64

400 | erner, Saint Abraham..., s. 51
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Bonaventura’nin  Paris Universitesi'nde ders verdigi zamanlarda yine Fransisken
Tarikati’na mensup olan grencisi Pierre Jean Olivi (1248-1298)*?, hocasmin aksine,
eserlerinde Joachim’in adin1 anmaktan ve ona olan hayranhigmni dile getirmekten
cekinmedi.**? Hatta Bonaventura’nin sadece ima ettigi seyleri agik¢a ortaya koydu.*%3
Olivi, bunu yaptig1 sirada Fransiskenler kendi igerisinde hararetli bir yoksulluk
tartigmasina girmisti. Zamanla bu tartisma tarikatin disma tasti ve Kilise duruma
miidahil oldu. Olivi’nin dénemindeki biitliin bu gelismeler onun diislincelerine ve
eserlerine yansidi. Apostolik yoksulluk iizerine yapilan vurgu, oOzellikle dikkat

cekiyordu. %

Tarihsel siireci smiflandirma bigimi olduk¢a karmasik ve gesitli olan Olivi’nin
apokaliptik fikirleri temelde Augustinus’tan ve Joachim’den etkilenmisti. Olivi, tarihi
oncelikle Augustinus’un goriislerine uygun sekilde alti c¢aga ayiriyordu. Sonra
Joachim’in ve Bonaventura’nin belirttigi gibi yediser asamadan olusan iki ¢agdan (Eski
ve Yeni Ahit Caglar1) ve bu gaglarin birbirleriyle olan uyumundan séz ediyordu. Son
olarak ise yine Joachim’in yaptig1 gibi tarihi teslise (Baba-Ogul-Kutsal Ruh) gore tige
aywryordu. Olivi’nin farkli standartlarla belirledigi bu tarihsel orlintiiler hem gesitli
olmalar1 hem de birbirleriyle ortiismeleri sebebiyle oldukea kafa karistiricidir. Ornegin
Eski Ahit Cagi’nin yedi asamasi diinyanin ilk bes ¢agi ile ortiisiiyordu. Yeni Ahit
Cagr’nin yedi asamasi ise diinyanin altinci ¢agina denk geliyordu. Bu yedi asamadan ilk

besi Ogul Cagi ile ortiisiiyordu ve besinci asama Isa’nin ruhani olarak tekrar gelisiyle®®®

401 pierre Jean Olivi (Peter John Olivi) heniiz 12 yasindayken Fransisken Tarikati’'nin Béziers

Manastiri’na girer. Belirli bir 6n egitimden gectikten sonra Paris Universitesi’ne gonderilir. Orada

Bonaventura’nin dgrencisi olur. Universite mezunu olduktan sonra ¢aligmalarma devam edip “doktor”

unvanini almak istemez. Zira bu unvani miitevazi olmasi gereken bir Fransisken frere yakistiramaz.

Calismanin devaminda goriilecegi iizere ortaya koydugu diisiincelerle Ruhani Fransiskenlerin en etkili

isimlerinden biri olur. Hatta 1298’de Narbonne’da 6ldiikten sonra kisa zaman igerisinde bir kiilt haline

gelir. Calismalar1 hem kendisi hayattayken hem de 6ldiikten sonra defalarca kez tartisma konusu

haline gelir. G. Gal, “Peter John Olivi”, The New Catholic Encyclopedia, Cilt 11, ikinci Edisyon,

Thomson Gale, 2003, 189-190, s. 189-190

Olivi bir yazisinda Joachim’i Davud’a benzetir ve onun kutsal ongoriiler konusunda bir bilge

oldugunu soéyler. Lerner, Saint Abraham..., s. 60

403 Brian Tierney, Origins of Papal Infallibility 1150-1350, A Study on the Concepts of Infallibility,
Sovereignty and Tradition in the Middle Ages, E. J. Brill, Leiden 1988, s. 109

404 David Burr, “The Persecution of Peter Olivi”, Transactions of the American Philosophical Society,

Cilt 66, Say1 5, 1976, 1-98, s. 11-17

Olivi, Isa’nin diinyaya “maddi”, “ruhani” ve “hiikkmeden” olarak toplamda ii¢ kez geleceginden soz

eder. Burr, “The Persecution...”, s. 17; Lerner, Saint Abraham..., s. 62

402

405



106

sona erecekti. Daha sonrasinda ise Kutsal Ruh Cagi baslayackt: ki bu ¢ag, Yeni Ahit

Cag’nin altinci ve yedinci asamalarina denk geliyordu.*%®

Yeni Ahit Cagr’nin ilk asamasi ilk Kilise’yi (primitive church) temsil ediyordu. Bu
cagda Kilise, Yahudiler tarafindan baski ve siddet goriiyordu, dolayisiyla havariler
careyi Filistin’den Roma Imparatorlugu’na kagmakta bulmustu. Havarilerin burada vaaz
vermeleri ve Hiristiyanlifi paganlar arasinda yaymalar1 bu asamada papaligin
Kudiis’ten Roma’ya tasinmasina sebep oldu. Ikinci asamaya gecildiginde Kilise bu kez
kendini paganlarin zulmiinde buldu ve “Hiristiyan sehitleri” kavrami ortaya ¢ikti. Bu
asama 1. Constantinus’un imparator olmast ve Roma Imparatorlugu’nun
Hiristiyanlagsmasiyla son buldu. Ancak {iiglincii agsama yeni sorunlarla birlikte geldi.
Imparatorluk, Hiristiyanligi kabul etmis olsa da bu sefer sapkinlar (Origenes ve Arius)
Kilise’ye rahatsizlik vermeye bagladi ve Kilise, sapkinlarla alakali sorunu heniiz
¢ozememisken dordiincli asamaya gegildi. Bu asamada sapkinlarla olan miicadele
devam etti, ancak bu miicadeleyi Augustinus ve Hieronymus gibi ankoritler®®’
devraldilar. Besinci asama Frank Imparatorlugu’nun kurulmasiyla basladi. Bu dénem
Olivi'nin ifadesiyle condescensio’ya tanik olmustu. Zira Kilise’nin maddi diinyayla
uzlastig1 ve bunun sonucunda parasal anlamda zenginlestigi donemdi. Olivi bu durumu
tamamen kotli olarak géormez. Ona gore s0z konusu zenginlesme o donem ig¢in gerekli
ve anlasilirdi. Ancak zamanla Kilise yozlasmaya, ciirimeye basladi. Ruhban siifinin
umursamazligi ve ithmalkarligi Maniheistlerin ve Valdocularin ortaya ¢ikmasina sebep
oldu. Besinci asamanin son zamanlarinda yasadiklarina inanan Olivi, kendi geldikleri

noktay1 ¢cok daha kotii goriiyordu.*®

Ona gore altinct asamaya gecilirken “diinyevi adamlar”, “evanjelik kusursuzlugun
diismanlar1” son bir saldir1 i¢in ordularini topluyorlardi. Bu insanlar Kilise’nin
icerisinde yer aliyorlardi ve her ne kadar Hiristiyan gibi goriinseler de aslinda

Hiristiyanligin zararina hareket ediyorlardi. Temel amaclar1 “evanjelik kusursuzlugu”

406 Burr, “The Persecution...”, s. 18

407 Sessizlik igerisinde, tek basina gile ¢ekip dua ederek yasamak icin diinyadan el ¢ekmis insanlar1 ifade
eder. Miinzevilerden (hermit) farkli olarak ankoritler, siki bir sekilde sinirlandirilmis alanlarda (hiicre
ya da magara gibi) yasarlar. The Oxford Dictionary of the Christian Church, s. 59

408 Andrews, a.g.m., s. 253-254; Burr, “The Persecution...”, s. 18-19
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yok etmekti. Bunu da Isa’nin yoksul yasamadigini, dolayisiyla kisith kullanim
pratiginin (usus pauper) bir énemi olmadigin1 sdyleyerek yapiyorlardi. Universiteler -
Ozellikle Paris- paganlardan (Miisliimanlar) aldiklar1 Aristocu goriisleri savunmaya ve
bu goriisleri Hiristiyanlikla sentezlemeye baslamiglardi. Olivi i¢in Aristo, goriislerini

duyu deneyimleri iizerine insa ediyordu ve ruhani gergekleri grmede yetersizdi.*®

Olivi’ye gore “karanlik giicler” yavas yavas Kilise’nin kontroliinii ele gegiriyordu ve
zamanla birka¢g Onemli manastira ve kiliseye hakim olacaklardi. Hatta zamani
geldiginde papalign bile kontrolleri altina alacaklardi.**® Olivi, iki sahte papanin
gelecegini ongoriyordu. Bunlardan biri mistik deccala, digeri ise nihai biiyiik deccala
bagli olacaktir ve bir kez papalik ele gegirildiginde Fransiskenlerin arkasindaki papa
destegi sona erecektir. Boylece Fransiskenler, diismanlarina kars1 yalmiz kalacaktir.
Yoksulluk karsit1 olmast ve ayrilik¢i bir sekilde secilmesi sebebiyle “sahte” oldugunu
anlayacagimiz bu papa, sekiiler liderlere de destek verecek ve onlarin “evanjelik
kusursuzluga” saldirmasina yardimer olacaktir. Incil’i savunan gercek Hiristiyanlar bu

siirec boyunca zulme ugrayacak, aforoz edileceklerdir.*!

Bu noktada Olivi -daha 6nce Gerardino ve Bonaventura’nin yaptigi gibi- Francesco’ya
ve Fransiskenlere kilit bir rol veriyordu. Ona gére Francesco, Isa’dan bu yana evanjelik
hayata riayet eden ve onu koruyan en biiyiik kisiydi. Isa’nin yasadig1 erdemli hayati
kendi hayatina uygulayarak bir tarikat kurmustu ve o donemde sahip olunan “evanjelik
kusursuzlugu” diriltmis, yenilemisti. Hayatinin son déneminde viicudunda Isa’nin
yaralarinmn belirmesi onun Isa’ya ne kadar benzediginin bir gostergesiydi. Oyle ki tipk1
Isa gibi gereken zamanda ve anda -Fransiskenler diinyevi insanlar tarafindan zulme
ugrarken- 0 da dirilecekti.*? Ancak Francesco, her ne kadar Olivi’nin eskatolojisinde
bir gesit alter Christus olarak &ne ¢iksa da Isa’ya denk degildi. Dirilmesi Isa’nmn

dirildigi kadar kisa bir siirede gergeklesmeyecekti. Ayrica tipki Isa gibi yeni ve daha

409 QOlivi bu goriislerini hocasi Bonaventura’dan almis olabilir. Zira Bonaventura da Paris
Universitesi’nde popiilarite kazanan Aristocu diisiincelerden hazzetmiyordu. Ona gére bu diisiinceler,
paganlardan ve Araplardan geldigi i¢in Hiristiyan diinyas i¢in tehdit olugturuyorlard: ve hatta deccala
gii¢ kazandirtyorlardi. Lerner, Saint Abraham..., s. 50; Burr, “The Persecution...”, s. 21

410 Buyrr, “The Persecution...”, s. 21-22

411 Burr, “The Persecution...”, s. 22

412 David Burr, “Olivi, Maifreda, Na Prous, and the Shape of Joachism, Ca. 1300”, Franciscan Studies,
Cilt 73, 2015, 275-294, s. 277-279
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erdemli bir yasam tarzinin Onciili de degildi. Sadece onu “yenilemeye” gelmisti,
dolayisiyla itibar olarak Isa’dan asagida yer aliyordu. Isa her nasil ilk dénemin altict
asamasina gegilirken insanliga yol gostermek i¢in geldiyse Francesco da ikinci donemin
altinc1 asamasmna gegilirken insanliga yol gostermek igin gelecekti.*® Bu acidan
bakildiginda Francesco, Isa’nin ruhani olarak diinyaya gelisini simgeliyordu, yani bir

cesit araciydi.

Olivi, Hiristiyan olmayan dis giiclerin Roma’ya girerek Babil’i (sozde Hiristiyan
diinyevi Kilise’yi) yikacagini diistiniiyordu. Yani Hiristiyan gibi goriindiigi halde
Hiristiyanlhiga zarar veren i¢ diismanlar, Hiristiyanliin kendisini hedef alan dis
diismanlarca yok edileceklerdi. Fakat bu durum “ger¢ek Hiristiyanlar”in tiim
sikintilarindan  kurtuldugu anlamina gelmiyordu. Zira Babil’in (diinyevi kilisenin)
yikilmasimin hemen ardindan nihai deccal hiikiim siirmeye baslayacakti. Ancak nihai
deccalin -Isa’nm da yardimiyla- ruhani adamlar tarafindan yok edilmesinden sonra yeni

»414 olarak gordiigii Fransiskenlere

caga gecilecekti. Bu noktada Olivi, “ruhani adamlar
kritik bir rol veriyordu. Tarihin bitis ¢izgisine yaklasilirken Fransisken frerler,
Hiristiyan olmayanlar1 “dogru 6gretiye” davet edecek, bir¢cok Ortodoks’un, Yahudi’nin
ve Miisliman’mn Katolik Kilisesi’ne katilmasmi saglayacaklardi.*®® Yeni c¢agda
Kilise’nin basina gececek, ruhani Kkiliseyi kuracak, “evanjelik kusursuzluga”
ulasacaklard1.**® Bunun gerceklesmesi ise 1300°lii y1llardan sonra gerceklesecekti. 2000

yili civarinda ise tarih tamamlanacak ve nihai yargilamaya gecilecekti.*!’

413 Burr, “Olivi, Maifreda...”, s. 19-20

414 Joachim’in anlatisinda da gordiigiimiiz “ruhani adamlar”, havarileri 6rnek alacak ve onlarin yaptig:
gibi yoksul bir hayat siireceklerdir. Bunun iginse bir sonraki bolimde deginilecek olan Francesco’nun
kuralin1 ve Vasiyet’ini 6rnek alacaklardir. Ancak tipki Joachim gibi siirekli bir tarihsel gelisimi
ongoren Olivi, ruhani adamlarin, havarilerden ve kilise babalarindan daha iistiin olacagi fikrinden
kacinmaya ¢aligir. Burr, a.g.e., s. 78-80

415 Boylece Joachim gibi Olivi de Yahudilerin ve diger topluluklarin Tanr’nin tarih iizerindeki kutsal
planina dahil oldugunu soyler. Lerner, Saint Abraham..., s. 64; Robert Lerner, “Writing and resistance
among Beguins of Languedoc and Catalonia”, Heresy and Literacy, ed. Peter Biller ve Anne Hudson,
Cambridge University Press, Cambridge 1994, 186-204, s. 189

416 By noktada Olivi, Joachim’in aksine Kutsal Ruh Cagi’'nmn ve bu cagda gergeklestirilecek olan
“doniistiirme” eylemlerinin ¢ok daha fazla zaman alacagini distiniir. Burr, “The Persecution...”, s. 22-
23; Lerner, Saint Abraham..., S. 62, 65

47 Burr, a.g.e., s. 77
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Goriildigti tizere Olivi’nin eskatolojisindeki birgcok 6ge Joachim ile benzerlik
gosteriyordu. Oncelikle Olivi’nin eskatolojisi de tipki Joachim’in eskatolojisi gibi
diinyevi olandan ruhani olana dogru hiyerarsik bir yiikselmeyi tasvir ediyordu.**® Bunun
disinda Olivi’nin iki ahit donemi arasinda bir uyum iligkisi kurmasi, tarihi teslise gore
lic caga ayrilmasi ve lciincii ¢aga gegilirken -deccalin maglup edilmesinden sonra-
ruhani adamlarin insanliga yol gosterecegini sdylemesi kendisiyle Joachim arasindaki

fikri iligkiyi gosterir.

E. R. Daniel, reformist apokaliptisizm, Joachim ve Fransisken eskatolojisi arasinda
fazla bir fark gérmez. Her birinin tarihe yaklagimini birbirine benzetir. Cilinkii bunlarin
hepsi genellikle tarihi iki ahite veya teslise gore ayirir ve zamanin sonunda bir Sabat
Cagi’n1 6ngoriir. Bir agidan bakildiginda {icli de mevcut zamana ve yakin gelecege dair
bir pesimizm barindirirken, gelecege yonelik optimist bir tutum igerisindedir. Yine de
Gerardino, Bonaventura ve Olivi’nin fikirlerinin hi¢bir 06zgiinliik tagimadigini
sOylenemez. Nihayetinde {i¢iiniin de eserlerinde dénemin dini-siyasi olaylarinin izleri
vardir ve bu olaylar Joachim’in déneminden bu yana farklilk gosterir. Oncelikle
Dilenci Tarikatlarin kurulmasi ve olduk¢a hizli bir sekilde Avrupa genelinde etkinlik
kazanmas1 XIII. ylizy1l i¢in bash basina dnemlidir. Clinkii XII. yiizyilda ortaya ¢ikmis
olmasima ragmen Joachim’in eserlerinde yer vermedigi apostolik yoksulluk fikri bu
ylizyilda nihayet kurumsallasir. Bu kurumsallagmanin ¢esitli sonuglari olur. S6z konusu
tarikatlarin etkinliklerini arttirmasi ve bir¢ok alanda Kilise’nin hizmetine girmesi onlara
biiyiik bir prestij saglamanin yaninda kendilerine yonelik tepki ve elestirileri de
beraberinde getirir. Bagimsiz ruhban ve Dilenci Tarikatlar ¢atismast bunun en 6nemli
ornegidir ve bu catismanin sicagi sicagina Fransisken eskatolojisinde kendine yer
buldugu goriiliir. Ayni sekilde bir sonraki bolimde deginilecek olan yoksulluk

tartigmalarinin etkisi de Olivi’nin “evanjelik kusursuzluga” yaptig1 vurguda fark edilir.

Joachim’in yasadig1 XII. ytizyildan XIII. ylizyilin son yillarina kadar gecen yiiz yillik
sirecte degismeyen tek sey belki de Kilise’nin mevcut durumuna yonelik
memnuniyetsizliktir. XI. ylizyil reformundan bu yana devam eden bu memnuniyetsizlik,

XII. ylizyilin ikinci yarisinda ozellikle Fransisken kanadinda giderek artar ve

418 |erner, Saint Abrakam..., s. 61
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Fransiskenlerin komiinal yoksullugu nasil ve ne derecede uygulamasi gerektigi
izerinden ortaya ¢ikan tartigmayla birlikte belli bash frerlerin mevcut Kilise’ye yonelik
tutumunu belirler. Olivi’nin, Joachim’in aksine “igerideki diismanlara” yaptig1 vurgu*'®,
bu tartismalarla birlikte gerilen Fransisken-Kilise iliskisinin bir gostergesidir. Hem bu
vurgunun daha iyi anlasilabilmesi hem de Joachim’in Fransisken Tarikati’'n1 ve
yoksulluk tartigmalarin1  ne Olclide etkiledigi iizerinden baglanan anlatinin
tamamlanmasi i¢in son boliimde Fransiskenlerin ve Kilise’nin yoksulluk tartigmasi

tizerinden yasadig1 gerilime deginilecektir.

2.4 RUHANI FRANSISKENLER VE YOKSULLUK TARTISMALARI

Assisili Francesco’nun 1221 yilinda papalik tarafindan onaylanmayan ilk tarikat
kuralin1 (Regula non bullata) yazmasindan sonra gecen yiiz yillik siirecte Fransisken
yoksullugunun kapsami bir tiirlii belirlenemedi. Tarikatin yeni kuruldugu zamanlarda
bile yasanmasi gereken yoksullugun boyutu tarikat igerisinde bir tartigma konusu
olmaya devam etti. Bu durumun belki de en temel sebebi Francesco’nun yoksul
yasamaya baglama motivasyonuyla Kilise’nin Fransisken Tarikati’ndan beklentilerinin
catistyor olmasiydi. Francesco ruhban sinifina dahil olacak ve Kilise’de aktif olarak
gorev alacak bir tarikat kurmay1 amaglamamist1.*° Niyeti, kiigiik bir toplulukla birlikte
apostolik yoksulluk anlayisina gore yasamak ve dogru olduguna inandig1 6gretiyi vaaz
yoluyla insanlara yaymakti. Olusturmaya ¢alistig1 toplulugun bu kadar kisa siirede
genisleyecegini ve Kilise’de bu kadar etkin bir sekilde rol alacagini tahmin edemezdi.
Oyle ki daha en basinda kendi kurdugu tarikatin igerisinde ¢ikan sorunlarla bas etmekte

giicliik cekmis, 1220 yilinda tarikat liderligini Pietro Cattani’ye (?-1221) birakmust1.*?

Francesco, yoksullugun hem bireysel hem de komiinal sekilde yasanmasi gerektigini

diistiniiyordu ve kati bir yoksulluk idealine sahipti. Ancak diger frerler ve Kilise buna

419 Her ne kadar Joachim, yeni ¢aga gegilirken sahte bir papanin deccal olarak ortaya ¢ikacagini ima etse
de bu caligmanin daha oOnceki boliimlerinde goriildiigii iizere bu siirecte Hiristiyan diinyasina
zulmedeceklerini diisiindiigli sapkinlara, kafirlere ve sekiiler liderlere daha ¢ok vurgu yapar.
Joachim’de dis diismanlara yapilan bu vurgu Olivi’de Kilise’nin bizzat kendi biinyesindeki “i¢
diismanlara” yapilir. Lerner, Saint Abraham..., s. 61; Patschovsky, a.g.m., s. 314

420 Robson, a.g.e., s. 16

421 Moorman, a.g.e., s. 51
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kars1 ¢ikiyordu. Ciinkii onlara gore bu, gerceklestirmesi ¢ok zor bir idealdi. Dolayisiyla
frerler, yoksul ve sade bir hayat siirme konusunda Francesco’nun tutkularini paylasiyor
olsalar da s6z konusu yoksullugun giivenli bir bigcimde yasamalarina engel olacak kadar
kat1 olmasini istemiyorlardi. Onlara gore Francesco’nun idealize ettigi yoksulluk bi¢imi
onlar1 tehlikeye atiyordu.*?? Ikinci mesele tarikatin Kilise’den ayricalik saglayip
saglayamayacagiydi. Francesco, kurdugu tarikatin herhangi bir ayricaliga sahip olmadan
toplumsal hiyerarsinin en altinda yer almasini istiyordu. Benzer sekilde frerler de
zamanlarini toplumsal hiyerarsinin altinda olanlara ayirmalilardi. Gligsiizlerle, evsizlerle
ve hastalarla ilgilenmelilerdi. Bunlar1 yapmadiklar1 zamanlarda kas giicli gerektiren
islerde calismali veya -bagimsiz ruhban izin verdigi takdirde- vaaz vermelilerdi.*?3
Ugiincii sorun, tarikatin ruhban sinifina katilip katilmayacagiydi. Francesco, kendi adina
diyakozluktan daha fazla bir riitbeye sahip olmak istemiyordu. Ancak diger iiyelerin de
ruhban sinifina dahil olmasina sicak bakmiyordu. Zamanla tarikata rahiplerin katilmasi
ile birlikte baska sorunlar ortaya ¢ikt1. Zira rahipler ayin ger¢eklestirmek icin bir sunaga
ve entelektiiel caligsmalar icin bir kiitiiphaneye ihtiya¢ duyuyordu. Bunlar da belirli bir
miktar para harcanmasim gerektiriyordu.*?* Son sorun entelektiiel ¢alismalarla ilgiliydi.
Frerler, vaaz verdikleri icin entelektiiel calismalarda bulunmalar1 gerektigini
diisiiniiyorlard1 ve bunun igin belli imkanlara ihtiyaglar1 vardi. Ancak Francesco bunu
istemiyordu. Entelektiiel ¢alismalar igin kitap sahibi olmak gerekiyordu ve bu durum
yoksulluk ilkesiyle celisiyordu. Ayrica entelektiiel caligmalarda bulunmak, okumus
frerlerin (literati) okumamis olanlara (illiterati) karst kibirli davranislarda bulunmasina
sebep olabilirdi. Ideal olan, frerlerin idiota et subditus omnibus (cahil ve alt tabakadan)

olmalarryd1.*?®

Biitlin bu sorunlar arasinda yeni bir kural yazmaya ¢abalayan Francesco, 1222 yilinda

yanina frer Leo’yu (?-1271)*% ve Bonizzo’yu alarak Rieti Vadisi’ne gitti. Rieti’de

422 Moorman, a.g.e., s. 53

423 Todeschini, a.g.e., s. 63-64; Moorman, a.g.e., s. 53-54

424 Moorman, a.g.e., s. 54

425 Moorman, a.g.e., s. 54

426 Assisili Leo, Francesco’nun ilk eslikgilerindendir. Ayni zamanda onun yazmani Ve itirafgisidir
(confessor). Leo’nun iyi kalpli ve masum olmasi sebebiyle Francesco’nun ona frate pecorella di Dio
(Tanrr’nin kuzu kardesi) dedigi sdylenir. Francesco’nun oliimii sonrasinda Cortonali Elias ile ters
diiser. Hayatinin geri kalaninda inzivaya g¢ekilir ve bu sirada Francesco’nun otantik fikirlerinin ne
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yanindaki frerlerin de yardimiyla ikinci kurali yazmay:1 bitirdi ve elindeki taslag
tarikatin resmi lideri olan Cortonali Elias’a (1178-1253)*?" gonderdi. Ancak hemen
sonrasinda bu taslagin kayboldugu haberi geldi. John Moorman bu taslagin yok
edildigine neredeyse emindir. Ona gore kat1 yoksulluktan yana olmayan frerler, yeniden
hazirlanan kuralin da ¢ok kat1 bir yoksulluk igerdigini gériince onu yok etmistir.4?8
Boylece Francesco yeni bastan bir kural hazirlamak zorunda kaldi ve bu kurali yazmay1
bitirdiginde onu Elias’a gondermeksizin bizzat kendisi Roma’ya gotiirdii. Orada
tarikatin kurulmasi siirecinde Francesco’ya fazlaca destek saglamis olan, daha sonralar1
IX. Gregorius adiyla papa olacak Kardinal Ugolino (1170-1241) ile goristii.
Francesco’nun kati yoksulluk anlayisini desteklemeyen Ugolino, Francesco’dan bu
kurali tekrar yumusatmasini istedi. Papa IIl. Honorius’un ve tarikat icerisindeki bazi
kesislerin de baskis1 sonucunda Francesco kurali yumusatmaya ikna oldu ve
yumusatilmis haliyle yeni kural 1223 yilinda papalik tarafindan onaylandi. Biitiin bu
olaylarin ardindan Francesco, Greccio’ya gitti ve orada yasamaya basladi. Zaman
icerisinde kendini tarikattan soyutladi ve sonunda La Verna Dagi’nda inzivaya

cekildi.*?®

Francesco, Fransiskenlerin temel ilkeleri {izerine yasanan bu tartismalarin ardindan
1226 yilinda, tarikatin gelecegine yonelik endiselerini dile getirdigi Vasiyet’i yazdi.
Burada oncelikle tarikat igerisindeki konumunu ortaya koydu. O, -her ne kadar artik

tarikatin lideri olmasa da- Tanri’nin tarikatin gelecegi hakkindaki planlarimi bilen

oldugunu agiklamak iizere birtakim yazilar yazar. M. F. Laughlin, “Leo of Assisi (Brother Leo)”, The
New Catholic Encyclopedia, Cilt 8, Ikinci Edisyon, Thomson Gale, 2003, 494, s. 494

Cortonal1 Elias, Fransisken Tarikati’nin ilk {iyelerinden biridir. 1211°de Francesco’yu vaaz verirken
dinler ve Fransisken Tarikati’na katilir. 1221°de Pietro Cattani’nin 6liimii sonrasinda Francesco
tarafindan tarikat lideri secilir ve bu gorevi 1227’ye kadar siirdiiriir. Ancak tarikat, Francesco’nun
oliimiinden sonra 1227°de Giovanni Parenti’yi (?-1250) lider seger. Parenti bu gorevi 1232’ye kadar
stirdiirdiikten sonra, tarikatin kirk bin frere kadar genisledigi bir déonemde Elias bir kez daha lider
secilir. Zamanla frerler, Elias’in yonetiminden sikayet¢i olmaya bagslarlar. Elias’in, Francesco anisina
inga ettirdigi bazilika icin Kilise’den fazlaca para talep etmesi tarikat igerisinde sorunlara sebep olur.
Tarikat icerisinden yiikselen sikayetler sebebiyle papa IX. Gregorius 1239 yilinda Elias’1 gorevden
alir. Liderlik dénemi sona erdikten sonra Elias, Imparator II. Friedrich’in himayesine girer ve bu
sebeple IX. Gregorius tarafindan aforoz edilir. 1253°te Cortona’da oliir. J. A. Hellmann, “Elias of
Cortona”, The New Catholic Encyclopedia, Cilt 5, ikinci Edisyon, Thomson Gale, 2002, 156-157, s.
156-157; Helmut Feld, “Elias of Cortona”, Religion Past and Present, Encyclopedia of Theology and
Religion, ed. Hans Dieter Betz, Don S. Brownin, Bernd Janowski, Eberhard Jiingel, Cilt 4, Brill,
Leiden-Boston 2008, 406-407, s. 406-407

428 Moorman, a.g.e., s. 56

429 Moorman, a.g.e., s. 59

427
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kisiydi: “Ve Tanr1 bana kardesler verdiginde, kimse ne yapmam gerektigini soylemedi
ancak Yiice Tanr1 bana [ncil’de anlatilana gore yasamam gerektigini bildirdi.”**° Daha
sonrasinda kendi tarikatin1 Kilise’den herhangi bir imtiyaz almamasi konusunda uyardi.
Yoksulluk ilkesiyle uyusmadig: siirece kendileri i¢in bina yaptirmamali, gittikleri her
yerde misafir olarak kalmalilardi. Ayrica zamanlarini tembellik ederek gecirmemeli, bos
zamanlarinda kas giicli gerektiren islerde ¢aligmalilardi. Francesco, kesinlikle yeni bir
tarikat kurali olmadigimi belirttigi bu Vasiyet’e herhangi bir maddenin eklenip
¢ikarilmasini yasakladi ve Vasiyet’in tefsir edilmemesi gerektigini sdyledi. Vasiyet -yeni
bir tarikat kurali olmasa da- tarikat kuraliyla birlikte tasinmak zorundaydi ve tarikat

toplantilarinda kuralin yani sira Vasiyet’in de okunmasi gerekiyordu.*3!

Francesco, 6lmeden Once tiim tarikati sarsici nitelikte bir metin ortaya koymustu. Bu
sorunu ¢6zmek ve Vasiyet’in tarikat i¢in baglayici olup olmadigini 6grenmek amaciyla
tarikat liderleri 1230 yilinda papa IX. Gregorius’un yanina gittiler. Papa yayimladigi
Quo Elongati adli belgede Francesco’nun tarikata danmigmadan gelecekteki liderler
hakkinda baglayici kararlar veremeyeceginden dolay1 Vasiyet’in gecerli olmadigini ilan
etti.**2 Boylece bu mesele o an igin kapanmis oldu. Ancak goriinen o ki temelde
yoksullugun nasil yasanacag iizerinden ortaya ¢ikan sorun, Francesco’nun dliimiinden
sonra tiim tarikata miras kaldi. Zira Francesco’ya Vasiyet’i yazdiran endiseler zaman
icerisinde gercege doniismeye basladi. Fransiskenler Kilise’den birtakim ayricaliklar
elde etti ve boylece tarikatin kurulus ilkeleri gitgide yumusadi. IX. Gregorius’un
yayimladigi belge, sadece Vasiyet ile alakali konulara deginmiyordu. Bagka bir soruna
da pratik bir ¢oziim sunuyordu. Fransiskenlerin ettikleri yemin geregi mal sahibi
olmalar1 yasakti. Yine de frerlerin hayatlarini devam ettirebilmesi ve Kilise’ye hizmet
edebilmesi i¢in kullanmasi gereken gesitli esyalar vardi. Quo Elongati ile birlikte Kilise,
frerlerin kullandig1 bu mal, miilk ve esyalarin aslinda Fransisken Tarikati’na degil

kendine ait oldugu agikladi.**® Bunun &tesinde frerlere -sadece zorunlu durumlarda- bir

430 https://www.capdox.capuchin.org.au/legislation/testament-st-francis/ (Erisim Tarihi: 01.04.2022)

431 https://www.capdox.capuchin.org.au/legislation/testament-st-francis/ (Erisim Tarihi: 01.04.2022)

432 https://franciscantradition.org/francis-of-assisi-early-documents/the-saint/related-documents/papal-
documents/1018-fa-ed-1-page-571 (Erigim Tarihi: 01.04.2022)

4% Robson, a.g.e., s. 41; Burr, a.g.e., s. 15
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https://franciscantradition.org/francis-of-assisi-early-documents/the-saint/related-documents/papal-documents/1018-fa-ed-1-page-571
https://franciscantradition.org/francis-of-assisi-early-documents/the-saint/related-documents/papal-documents/1018-fa-ed-1-page-571

114

arac1 yoluyla para tasima izni verdi.*** Ayn1 madde papa IV. Innocentius (1195-1254)
doneminde yayimlanan Ordinem Vestrum adli belge ile genisletildi. Artik frerler, sadece
zorunlu durumlarda degil, kolaylik olmasi adina bir araci yoluyla para tasima hakkina

sahipti. 4%

Papaligin tarikata tanidig1 ayricaliklar sadece yayimladigi belgeler yoluyla
gerceklesmiyordu. Papa tarikata -dolayli veya dogrudan- maddi destek sagliyordu. IX.
Gregorius, 1227 yilinda insasina baglanan San Francesco Bazilikasi’n1 finanse etmisti.
Hatta bununla kalmayp frerler i¢in insa edilecek olan manastirlarin yapimi icin katkida
bulunanlarin giinahlarinin bagislanacagini bile sdylemisti. Ornegin 1231 yilinda papa,
San Severino’ya inga edilen Clarissa Manastiri’na katkida bulunanlarin giinahlarini
bagislamisti. Ayni sekilde 1245°te papa IV. Innocentius, Rieti’deki Fransisken

Kilisesi’nin insasina yardim edenlerin giinahlarimi bagislamist1.*3

Tarikat, zenginlerden birtakim bagislar almasinin yani sira artik miras kabul etmeye de
baslamisti. Hatta frerler kimi zaman miras kabul etmek istemedigi durumlarda papalik
baskistyla karsilagiyordu. 1254 yilinda 6len Venedik dogunun oglu, tiim mal varligini
Fransiskenlere birakmisti. Paranin bir kismimnin frerleri giydirmek iizere harcanmasini,
diger kisminin ise manastir insasi i¢in kullanilmasini vasiyet etmisti. Ancak bu durum
acikca yoksulluk ilkesini ihlal ediyordu ve tarikat yonetimi bu sebeple mirasi
reddettiginde papaligin baskisi altinda kaldi. Boylece miras1 kabul etmek zorunda

kaldr.4¥7

Bagis toplama ve miras kabul etme disinda Fransiskenlerin kurulus ilkelerinden 6diin
verdigi baska durumlar da oldu. Salimbene’nin anlattiklarindan bilindigi tizere Parmali
Giovanni, Ferrara’daki manastira beklenmedik bir ziyaret yaptiginda ummadigi bir

durumla kargilagmisti. Manastira gittiginde ilk olarak misafir odasina oturmustu fakat

434 nhttps://franciscantradition.org/francis-of-assisi-early-documents/the-saint/related-documents/papal-
documents/1019-fa-ed-1-page-572 (Erisim Tarihi: 02.04.2022); Todeschini, a.g.e., s. 79-80

435 https://www.franciscantradition.org/francis-of-assisi-early-documents/the-founder/related-
documents/papal-documents/1866-fa-ed-2-page-776 (Erigim Tarihi: 02.04.2022)

4% Moorman, a.g.e., s. 119

437 Moorman, a.g.e., s. 119-120
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daha sonra revire cagirildi. Orada bazi ayricalikli kesislerin digerlerinden ayri olarak

yemek yedigini gordii.*3®

Bir diger mesele bagimsiz ruhbanla ilgiliydi. Fransiskenler zamanla yeni yiikselen
sehirlerin igerisine yerlesmeye, buralarda aktif rol oynamaya basladi. Boylece frerler,
bagimsiz ruhbanin gorev aldigi alanlara dahil oldu ve bu durum onlarin gelirlerinin
Fransiskenlerin eline ge¢mesine neden oldu. Frerler, bu bolgelerdeki vaaz verme
eylemini bagimsiz rahiplerin izniyle gerceklestirdiklerinde bir sorun ¢ikmadi. Ancak
¢ogu zaman bunun i¢in izin istemiyorlardi ve bu durum bir ihtilafa sebep oldu. Ozellikle
papalik desteginin hemen hemen her zaman frerlerin yaninda olmasi bu ihtilafi daha da
biiyiitti. Ornegin 1236 yilinda Siena’daki frerler, yasadiklar1 yerin kendileri igin
yeterince iyi olmadigindan sikadyet ettiklerinde papa onlara yeni bir Kkilise
bagislamist1.**® Ayni sekilde papalik 1250 yilinda yayimladigi Cum a nobis petitur adli
belgeyle Fransiskenlere, laikleri kendi Kiliselerine ve mezarliklarina gémme hakkini
vermisti. Bunlar 6nceden bagimsiz ruhbanin gelir sagladig1 uygulamalard: fakat yavas

yavas bu gelirler Fransiskenlerin eline geciyordu.*4

Bu orneklerin tamamu, tarikatin yavas yavas kurulus amacindan uzaklasarak Kilise nin
glidiimiine girdigini gosteriyordu. Papalik, frerleri her anlamda destekleyerek onlari
Kilise’nin faydasi i¢in kullanmaya calisiyordu. Bu amag¢ dogrultusunda Fransiskenler,
Kilise’de onemli gorevler edindiler. Frerler, Hagli Seferleri i¢in vaizlik yiiriitiiyor,
engizisyonda gorev aliyor, Dogu Kilisesi ile yapilan goriismelerde diplomat goérevi
goriiyorlardr.**! Ayn1 zamanda entelektiiel faaliyetlere zaman ayiriyor, iiniversitelerde
gorev aliyorlardi. Artik Fransisken Tarikati’'na mensup olmak bir prestij halini
almisti.**? Geng bir cocuk Fransisken Tarikati’na katilarak tiim ailesini kurtarabilirdi.
Zira hirsh bir aile cocugunun Fransisken Tarikati’na katilmasi, aile ile sehrin en 6nemli
kurumlarindan biri arasinda bir ¢esit iliski kurulmas1 anlamma gelecekti.*** Ote yandan

frerler sadece Kilise’deki gorevlerle sinirli kalmadi. Bazilar1 sekiiler yonetimlerde de

43 Moorman, a.g.e., s. 121

4% Moorman, a.g.e., s. 121

40 Moorman, a.g.e., s. 122

441 Moorman, a.g.e., s. 295-304
42 Robson, a.g.e., s. 96

43 Burr, a.g.e., s. 6
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gorev almaktan c¢ekinmedi. Ozellikle de bir Fransisken freriyle bagdastirmakta
zorlanacagimiz meselelerde... Bunun en biiyiik 6rnegi 1266 yilinda Perugia sehir
devletinin -Fransiskenlerin bu konuda becerikli oldugunu diisiinerek- finansal islerle

ilgili frerlere danismasidir.*#4

Zaman igerisinde tarikatin kurulus ilkelerinden —6zellikle yoksulluk ilkesinden- taviz
verilmeye baslanmasiyla birlikte tarikat igerisinde bir kriz ortaya ¢ikti. Bdylece
Fransiskenlerin belki de kurulusundan beri var olan ayrilik, zamanla keskinlesti.
Ayriligin taraflarindan biri yoksulluk yanlis1 ve miinzevi bir hayati savunuyor, tarikatin
kurulus ideallerini diri tutmaya ¢alistyordu. Digeri ise tarikatin daha ¢ok vaaz verme ve
egitim alanlarinda etkin olmasini umuyor, Kilise ile yakin iliskiler igerisine girilmesini
istiyordu. Bunlar da Fransiskenlerin kurulus ilkelerini benimsiyor olsa da onlara siki
sitkiya bagli degildi. Tarikat icerisindeki bazi frerlerin gevseme olarak gordiikleri
eylemleri tarikat adma gerekli goriiyorlardi. Ilk grup Ruhani Fransiskenler (spirituals)

olarak adlandirilirken ikincisine Manastircilar (conventuals) denir.*4°

Bonaventura 1257 yilinda tarikata lider segildikten sonra temelde yoksulluk anlayis
tizerinden boliinmekte olan tarikati bir arada tutmaya ¢alisti. O zamana kadar tarikatin
kurulus ilkelerinde yasanan biitiin bu sapmalarin yarattig1 itirazlar1 ve tartismalar1 sona
erdirmeye ugrasti. Bu itiraz ve tartismalarin iic odak noktasi vardi. IIki, tarikatin
zamanla yoksul yasama hevesini kaybetmesiydi. Artik Fransiskenler fazla sayida genis
ve lilks manastira sahipti ve bu manastirlarin i¢i olduk¢a pahali kitaplarla doluydu.
Ayrica frerler, kurulus ilkesine aykiri olarak yoksullara yeterince zaman ayirmiyor, daha
cok zenginlerle ilgileniyordu.**® Ancak Bonaventura’ya gore bunlarin her birinin
mantikli birer agiklamasi vardi. Daha biiylik manastir, daha c¢ok disiplin ve daha c¢ok
tapinma demekti. Biiyiik manastirlar biinyelerinde daha ¢ok vaiz ve itiraf¢i (confessor)
barindiriyorlardi. Boylece giinliik isler i¢in daha az zaman harcaniyor ve teoloji
caligmalarina daha ¢ok vakit ayrilabiliyordu. Manastirlarin saglam bir bi¢imde insa

edilmesi sartt1 zira manastir igerisinde yer alan kitaplarin korunmasi gerekiyordu. Bu

44 Burr, a.g.e., s. 5

45 Vauchez, a.g.m., s. 248-249; Burr, a.g.e., s. 9, 13

46 Kevin L. Hughes, “Bonaventure’s Defence of Mendicancy”, A Companion to Bonaventure, ed.
Christopher M. Bellitto, Brill, Leiden-Boston 2014, 509-542, s. 523,524; Moorman, a.g.e., s. 141-142
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kitaplarin sahipligi ise kesinlikle tarikata ait degildi. Quo Elongati’de belirtildigi tizere
tarikatin kullandig1 her sey esasen Kilise’nindi. Frerler, tipki ait oldugu bir zenginin
evinde, her seyden faydalanan ancak onlara sahip olmayan bir kdle gibi, bunlarin
hepsini gegici olarak kullaniyordu. Frerlerin yoksullardan ¢ok zenginlerle ilgilenmesi
ise tamamen bir gereklilikti. Zaten a¢ ve yorgun olan frerlerin dilenmek i¢in yoksullari
degil de zenginleri tercih etmesi anlasilir bir durumdu. Zira yoksullarin kendileri i¢in
bile oldukca az yemegi vardi. Ayrica frerler zenginlere daha ¢ok mesai harcamalilardi

ciinkii zenginlerin yoksullara kiyasla daha ¢ok manevi yardima ihtiyaci vard.*4’

Ikincisi, frerlerin kas giicii gerektiren islerle ilgilenmeyi birakmasiyla ilgiliydi. Tarikatin
ilk kuruldugu zamanlarda Francesco bu kuralin iizerinde 6zellikle durmustu. Ancak
zamanla frerler baska aktivitelere yonelmis, elleriyle ¢alismay1 birakmislardi.*#8
Bonaventura bu elestiriyi -Francesco’nun yazdig1 Vasiyet gegerli sayilmadigindan- 1223
kural1 lizerinden cevapladi. 1223 kuralinda tiim frerlerin ¢alismasi gerektigi sOyleniyor
ancak kas giicli gerektiren islerde calisilmas: gerektiginden bahsedilmiyordu. Ona gore
zaten biitiin frerler mutlaka calistyordu. Kimi entelektiiel ¢alismalarda bulunuyor, kimi
dua okuyor, kimi sadaka topluyor, kimiyse giinliik islerde c¢alisiyordu. Frerler,
vakitlerini ekip bigmekle veya hastalarla ilgilenmekle gegirirse Tanri’nin tarikat
tizerindeki planlarii gergeklestirmeye zaman bulamazlardi. Fransiskenlerin temel
gorevlerinden biri 6zellikle vaaz verme gibi bagimsiz ruhbanin eksik kaldig1 konularda
onlara destek olmak, onlarin agiklarin1 kapamakti. Bunun icin frerler entelektiiel
caligmalara zaman ayirmaliydi. Tanri, onlardan “kutsal gerceklikleri” aramalarim
istemisti.*4°

Ucgiinciisii, bagimsiz ruhbanin frerlere yonelttigi suglamalarla alakaliydi. Bagimsiz
ruhban, frerlerin kendi alanlarinda izinsiz olarak faaliyet gosterdigini soylilyor; frerleri,
0zel alanlarini isgal etmekle sucluyordu. Ayrica Fransiskenleri, kendi haklarini ve
paralarim1 gasp etmekle itham ediyordu. Fransiskenler yasanan bu catismadan

rahatsizlardi. Bonaventura ise bagimsiz ruhbanin frerlere yonelik bu tutumunu

kiskanglikla, kibirle, korkuyla ve para diiskiinliigiiyle agikliyordu. Fransiskenlerin,

47 Hughes, a.g.m., s. 523-524; Moorman, a.g.e., s. 142
48 Hughes, a.g.m., s. 524; Moorman, a.g.e., s. 143
49 Hughes, a.g.m., s. 524-525; Moorman, a.g.e., s. 143
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bagimsiz ruhbanla yasanan ihtilaf konusunda haksiz olmadigini diisiinliyordu. Zira
frerler, bir¢ok konuda onlarin agiklarini kapatiyor, onlara yardimci oluyordu. Bagimsiz
ruhban tembel, cahil ve vaaz verme konusunda basarisizsa frerlerin gorevi bunu telafi

etmekti.*>°

Bonaventura, Paris Universitesi’'nde yetismisti ve bu itirazlara ustaca cevap verebilme
kabiliyetine sahipti. Fakat biitlin bu cevaplar pratikteki gercegi degistirmiyordu. Bu
yiizden Bonaventura somut adimlar atmaya karar verdi ve 1257 yilinda tarikatin on
konuda reforme edilmesi gerektigini soyledi.*** Diizeltilmesine karar verdigi konular,
tarikat icerisinde yiikselen itirazlarla benzerlik gosteriyordu. Bunlar: Frerlerin para
sahibi olma konusunda ¢esitli yollar edinmeleri, tembellikleri, issiz halde gezinmeleri,
israrct ve uygunsuz big¢imde dilenmeleri, binalarinin gdérkemli olusu, tarikattaki
mevkilerin akilsizca dagitilmasi, 6zellikle zengin ve niifuzlu insanlarla siki iligkiler
kurmalari, daha basit binalardan daha konforlu binalarda yasamaya ge¢meleri, 6len
zenginlerin Fransisken kiliselerinde yakilmasi konusunda aggozliice 1srar etmeleri ve
genel olarak liiks bir hayat siiriiyor olmalariydi.*®? Bonventura’nin rahatsizlik duydugu
ve reforme edilmesi konusunda talimat verdigi biitlin bu hususlarin, halihazirda
tarikattaki diger frerler tarafindan kendisine itiraz olarak sunulmus olmasi oldukea ilgi
cekicidir. Zira goriildiigl izere Bonaventura, bir taraftan “tarikatin kurulus ilkelerinden
sapt1g1” yoniinde kendisine yoneltilen her bir itiraza karst mantikli bir gerekge bulurken
diger taraftan bu “sapmalar1” gidermeye ugragmistir. Bu, Bonaventura’nin tarikati bir

arada tutma metodudur ve bu metod bir siire i¢in basar1 saglamistir.

1273 yilinda Bonaventura’nin kardinal segilerek tarikat liderligini birakmasinin
ardindan ¢ok zaman ge¢meden Fransiskenler, tekrar yoksulluk sorunu iizerinden
tartismaya bagladilar. Zira ge¢misteki sorunlar ¢oziime kavusturulmamisti ve frerler

arasinda tarikatin temel amacina yonelik bir fikir ayriligi s6z konusuydu. 1274’de

40 Moorman, a.g.e., s. 143-144
41 Hammond, “Bonaventure, St.”, s. 481
42 Moorman, a.g.e., s. 145
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diizenlenen Lyon Konsili'nde Fransiskenlerin de tipki diger tarikatlar gibi

diizenlenmeye baslayacag1 dedikodusu biitiin bu tartismalar giin yiiziine ¢ikard:.**3

Bu sebeple Angelo Clareno’nun (1247-1337)** basmi ¢ektigi, Monticulolu Peter,
Tolentinolu Thomas (1255-1321) ve sonradan Liberato olarak anilacak olan Maceratali
Peter’in olusturdugu bir grup Anconali ruhani frer, papa X. Gregorius’u (1210-1276)
protesto etti ve Fransisken yoOnetimi tarafindan kurula cagirildi. Yaptiklar1 eyleme
yonelik herhangi bir pismanlik gostermeyen bu grup, tarikattan atildi ve inzivaya
cekilmeye zorlandi. Bu durum tarikat igerisinde, yonetime yonelik bir tepkiye sebep
olduysa da bu karar1 protesto etmek yasaklanmisti. Hatta frerlerden biri s6z konusu
karara karsi geldigi i¢in hapse atilmisti ve birka¢ ay sonra Olmiistii. Biitiin bunlar
Joachim’in soz ettigi, Kutsal Ruh Cagi’na gecis alametlerinden biri olarak

goriilityordu.**®

Fransiskenler arasinda tarikatin kurulus ilkelerinden uzaklastigi diisinen tek grup bu

degildi. Offidali Conrad (1241-1306), Jean Olivi, Casaleli Ubertino (1259-1329)*° gibi

43 Moorman, a.g.e., s. 188

44 Angelo Clareno -asil adiyla Pietro da Fossombrone- 1270’te Fransisken Tarikati’na katilir ve
Ruhaniler safinda yer alir. 1274 Lyon Konsili’'nden sonra omiir boyu hapse mahkum edilse de
donemin tarikat lideri Raymond Geoffroi tarafindan hapisten ¢ikarilir ve diger Anconali frerlerle
birlikte Ermenistan bolgesine misyonerlik yapmaya gonderilir. Ancak bu boélgede diismanca
karsilanmasi sebebiyle buradaki faaliyetleri uzun sriimez ve Italya’ya doner. Ruhanilerin tarafinda
olmasi sebebiyle papa XXII. loannes (1249-1334) doneminde Kilise ile iliskisi olduk¢a bozulur. Oyle
ki XXII. Ioannes, Angelo’nun sorgulanmasi i¢in engizisyonu gorevlendirir fakat Angelo
engizisyondan kagarak 1337’de 6ldiigii Basilicata’ya gider. Historia septem tribulationem adinda tinlii
bir eseri vardir. J. Campbell, “Angelus Clarenus”, The New Catholic Encylopedia, Cilt 1, Ikinci
Edisyon, Thmson Gale, 2003, 428, s. 428; Giulia Barone, “Angelo Clareno”, Religion Past and
Present, Encyclopedia of Theology and Religion, ed. Hans Dieter Betz, Don S. Brownin, Bernd
Janowski, Eberhard Jiingel, Cilt 1, Brill, Leiden-Boston 2007, 222, s. 222

45 Moorman, a.g.e., s. 188-189

456 En iinlii Ruhani Fransiskenlerden biri olan Casaleli Ubertino, Paris’te egitim gordiikten sonra 1280°li
yillarda Floransa’ya gider ve orada baska bir Ruhani frer Jean Olivi ile tanigir. Olivi’nin fikirlerinden
oldukga etkilenen Ubertino, daha sonrasinda La Verna’da inzivaya ¢ekilir ve {inlii eseri Arbor vitae
crucifixae lesu’yu yazar. Tarikat igerisinde olduk¢a katt bir yoksulluk fikrini savunur. Papa XXII.
Ioannes’in doneminde Ruhanilere uygulanan baskilar sirasinda Avignon’dan Como’ya kagar.
Ubertino ile ilgili son kayit 1329 yilina aittir. Bu tarihte Como’da bulundugu bilinmekle birlikte daha
sonrasinda basina ne geldigi bilinememektedir. R. B. Brooke “Ubertino of Casale”, The New Catholic
Encyclopedia, Cilt 14, ikinci Edisyon, Thomson Gale, 2003, 261-262, s. 261-262; Johannes K.
Schlageter, “Ubertino of Casale”, Religion Past and Present, Encyclopedia of Theology and Religion,
ed. Hans Dieter Betz, Don S. Brownin, Bernd Janowski, Eberhard Jiingel, Cilt 13, Brill, Leiden-
Boston 2013, 160, s. 160
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Fransisken diisiince tarihinde énemli yer edinmis olan frerler de ruhaniler safindaydi.*®’

Ozellikle Jean Olivi, ortaya koydugu usus pauper (kisith kullanim) yorumuyla
ruhanilerin fikri temelini olusturmustu ve Fransiskenler arasinda yoksulluk baglaminda
yeni bir tartisma baslatmisti. Sorun, “kisithi kullanim” ilkesinin Fransisken yemininin
temelinde olup olmadigi iizerinden ortaya ¢ikmisti. Bir nesneye sahip olmak ve
olmamak, ayirdi kolay bir meseleydi ve Fransiskenlerin herhangi bir mala sahip
olamayacag1 konusunda herkes hemfikirdi. Tarikatin kullandig1 tiim esyalar halihazirda
Kilise’ye aitti. Dolayisiyla herhangi bir mal sahibi olmayan frerler, tarikatin temel
kuralina uyduklarindan “Kilise’nin mallarinin” kullanimi onlar i¢in bir sorun teskil
etmiyordu. Ancak Olivi’'nin iizerinde durdugu “kisith kullanim” diigiincesi meseleyi
biraz karigtirtyordu. Sahip olunmayan bir nesneyi kisith kullanmak, ayirdina varmasi
zor bir durumdu. Ciinkii esyalarin kullaniminin hangi durumlarda ne kadar kisitli olmas1
gerektigi bilinemiyordu. Eger “kisitli kullanim”, tarikat yemininin temelinde yer
aliyorsa buna uymamak Oliimciil bir glinah sayilacakti ve bu durum frerler i¢in bir

tehlike arz ediyordu.*®

Olivi, bu sorunu Fransisken yeminlerini belirli ve belirsiz yeminler seklinde ikiye
ayirarak ¢ozmeye c¢alisti. Tarikat adina mal varli§ina sahip olmamak ve bekaret belirli
yeminlerden sayiliyordu. Usus pauper ise belirsiz bir yemindi. Bunun belirsiz olmasinin
sebebi kullanimin ne zaman kisith sayilacaginin tamamen i¢inde bulunulan duruma
bagli olmasiydi. Kimi durumda kisitli kullanim olarak kabul edilebilecek bir eylem kimi
durumda usus dives (zengin kullanim) kabul edilebilirdi. Fakat bu durumun belirsizligi
frerler igin bir endise kaynag: haline gelmemeliydi. Onemli olan onlarin iyi niyetli ve
diirlist olmalariydi. Zira her zaman neyin kisith kullanim oldugunu bilemeyebilirlerdi.
Yine de diiriist davrandiklar1 ve dogru yolda kalmaya caba gosterdikleri siirece
gerceklestirdikleri ufak ¢apli ihmallerin 6liimciil bir glinaha doniismesinden endise

etmelerine gerek yoktu.*°

47 Moorman, a.g.e., s. 188-190
48 Burr, a.g.e., s. 52, 55
49 Burr, a.g.e., s. 52
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Bu temel 6gretinin 6tesinde Olivi, gereklilik lizerine verdigi 6rneklerle usus pauper’in
sirlarii belirlemeye calist1.*® Ornegin kitaplar meselesini ele aldi. Fransiskenler
Ogretme 1isini tstlendiklerine gore fazla sayida kitaba ihtiyaclar1 vardi. Ciinkii
caligmalarim1 kitaplar iizerinden yiiriitmeleri gerekiyordu. Dolayisiyla bu kitaplarin
kullanim1 usus pauper diisiincesine aykir1 sayilmazdi. Yine de fazla siisli kitaplara
sahip olmak veya aym kitaptan fazla sayida bulundurmak kisitli kullanim olarak
goriilemezdi.*®* Benzer sekilde Olivi, frerlerin yasadiklar1 manastirlarda genis bahgelere
ihtiyact oldugunu diisiiniiyordu. Ciinkii bahg¢eler “ruhun 6zgiirliigii ve beden saghigi”
icin gerekliydi. Ozellikle sehirlerin igerisine kurulduklar diisiiniildiigiinde her bir
manastira bahge yapmak, olduk¢a genis ve masrafli binalarin insa edilmesini
gerektiriyordu. Bu 6rnek Olivi’nin usus pauper diisiincesini, tarikatin mevcut sartlaria

adapte etme konusunda ne kadar da esnek davrandigim gosterir.*2

1279 yilina gelindiginde usus pauper’in tarikat yeminine dahil olup olmadig: tartigmasi
Fransisken Tarikat1 igerisinde ¢oziime kavusturulamadi. Olivi’ye karst gelenler kisitl
kullanimi, tarikat kuralinin getirdigi bir emir olarak gérmiiyordu. Eger Gyle olsaydi
frerler, halihazirda sinirlarini belirlemenin olduk¢a zor oldugu bdyle bir konuda verilen
emre uymadiklari her durumda oSliimciil bir giinah iglemis olurlardi. Bu da onlarin
ruhunu tehlikeye atardi. Dolayisiyla usus pauper, tarikatin vazgecilmez bir 6zelligi olsa
da Fransisken yemininin i¢erdigi bir emir olamazdi. Olivi ise bunu Fransisken yeminine
dahil olarak gormekle birlikte iyi niyetli olundugu siirece zaman zaman bu yemine sadik
kalinamayabilecegini sOyliiyordu. Ona gore usus pauper’in ihlal edilmesi her durumda
Olimciil bir giinah degildi. Zira tarikat yeminindeki bazi kisimlar1 tavsiye (counsel)
olarak, bazi kisimlar1 ise emir (precept) olarak goriiyordu. Tavsiye olanlarin ihlal
edilmesi durumunda frerler 6liimciil bir giinah islemis olmayacaklardi.*®® Boylece papa
I11. Nicolaus (1225-1280) tartigmaya miidahale etmesi gerektigini diisiindi ve EXiit qui
seminat adli belgeyi yayimladi. Bu belge Nicolaus’un iki taraf arasinda orta yolu bulma
cabasmin bir gostergesiydi. Ill. Nicolaus, Fransiskenlerin belli basli hiikiimlerle

siirlandirildigint diigiiniiyordu ve usus pauper de bunlardan biriydi. Dolayisiyla usus

40 Todeschini, a.g.e., s. 95-96
461 Burr, a.g.e., s. 53

462 Burr, a.g.e., s. 53-54

463 Burr, a.g.e., s. 57
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pauper’in ihlal edilmesi 6liimciil bir giinaha sebep olabilirdi. Olivi’nin ortaya koydugu,
tarikat yeminine yOnelik her ihlal, 6liimciil bir giinah olarak kabul edilemez goriisiine
kars1 ¢ikiyordu. Ciinkii tarikat yeminine yonelik bu derecede esneklik i¢eren bir goriisiin
Fransisken yasam tarzini tehlikeye atabilecegini diisliniiyordu. Bu yiizden Nicolaus,
tavsiye, emir veya “es anlamli herhangi bir kelime” ayrimi1 yapmadan Fransisken
yemininin frerler iizerinde baglayici bir etkisi oldugunu sdyledi.*®* Zira -Fransisken
Kurali’nin altinc1 maddesinde de belirtildigi {izere- Isa yoksul bir hayat siirmiistii ve
dolayistyla frerlerin de yoksul yasamalari gerekiyordu.*® Biitiin bunlarm disinda Quo
Elongati’de bahsedilen tarikat mallarinin aslinda Kilise’ye ait olduguna ve tiim bunlarin
Kilise tarafindan tarikat kullanimina sunulduguna yénelik goriisii tekrarlad:.*%® Papa III.
Nicolaus, bu belgeyle teorik diizlemde Fransisken yoksullugunun teminatini sagladigini
diisiiniiyordu.*®” Ancak papanimn yayimladig1 bu belge iki tarafi da memnun etmedi.*%®
Yine de tuhaf bir bigimde Olivi, 1283 yilinda “yoksulluk iizerine ortaya koydugu
diistincelerinin yanlishig1” sebebiyle sansiire ugrarken Olivi’nin usus pauper hakkindaki

diisiincelerine kars1 gelenler herhangi bir yaptirima ugramadi.*®°

1290 yilinda yoksulluk tartigsmalarinin seyri papaligin meseleye ¢ok daha dogrudan
dahil olmaya baglamasiyla birlikte degisti. Mevcut papa -ayni1 zamanda ilk Fransisken
papa- IV. Nicolaus (1227-1292), Fransiskenlerin lideri Raymond Geoffroi’dan (?-1310)
Provence bolgesinde, kendilerini “ruhani” olarak adlandiran ve tarikat igerisinde
boliiclilik yapan bir grubun izini slirmesini istedi. Bunun sonucunda bir grup frer
engizisyonda sorgulandi ve -bir kaynagin sdyledigine gore yirmi dokuz kesis- tarikati
bolmeye ¢alismak sucundan yargilandi. Olivi de sorgulanan kesisler arasinda olmakla

birlikte herhangi bir sugtan hiikiim giymedi. Cilinkii sorgulandig1 sirada usus pauper

44 Burr, a.g.e., . 56; Antonio Rigon, “Mendicant Orders and the Reality of Economic Life in Italy in the
Middle Ages”, The Origin, Development, and Refinement of Medieval Religious Mendicancies, ed.
Donald S. Prudlo, Brill, Leiden-Boston 2011, s. 259

45 David Flood, “Peter Olivi and Franciscan Poverty”, Franciscan Studies, Cilt 74, 2016, 177-184,
s.179; https://franciscan-archive.org/bullarium/TheRegulaBullatal Sz.pdf (Erigim Tarihi: 05.04.2022)

46 David Saville Muzzey, “Were the Spiritual Franciscans Montanist Heretics?”, The American Journal
of Theology, Cilt 12, Say1 4, Ekim 1908, 588-608, s. 589-590

7 Flood, a.g.m., s. 182
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469 Burr, a.g.e., s. 58
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hakkindaki goriislerinden geri donmediyse de papaligin Exiit qui seminat’ta ilan ettigi

hiikiimlere bagli oldugunu ilan etti.*"

Frerlerin boliiciiliik yapma sucundan yargilanmasi ilgi ¢ekici bir husustu ¢iinki
Fransisken Tarikati’ndan ¢ikan bir papanin kendi tarikatina yonelik baslattigi bir
aksiyonun sonucunda gerc¢eklesmisti. Dahasi IV. Nicolaus, tarikatin eski lideriydi ve
papa olduktan sonra Geoffroi’nin tarikatin lideri segilmesine sicak bakmamisti.
Dolayisiyla  Geoffroi’ya, tarikat igerisindeki “bdliiclileri” tespit etmesi ve
cezalandirmas1 yoniinde talimat verirken bir anlamda onu zor durumda birakmay1
amagliyordu.*’t Zira Geofftroi, ruhanilere sempatiyle yaklasiyordu.*’? Her haliikarda
papanin tarikat igerisindeki bir grubu tehdit olarak gormesi ve buna yonelik olarak

eyleme gegmesi ilk kez yasaniyordu.*’3

Bu olaydan dort yil sonra, 1294 yilinda, tarikat icin baska bir donliim noktasi daha
gerceklesti. 1292 senesinde IV. Nicolaus’un Oliimiinii takriben gecgen iki yillik bir
interregnum’un (fetret) ardindan Pietro Morrone, V. Caelestinus (1215-1296) adiyla
papa secildi.*”* Papalik i¢in secildigi sirada bir grup kesisle birlikte inzivada olan Pietro,
“entelektiiel olarak yetersiz, diinya islerinden anlamayan ancak olduk¢a mukaddes
biriydi.”*"® Nitekim, papalik donemi de fazla uzun siirmedi. Temmuz 1294’te basladig
gorevden Aralik 1294’te kendi istegiyle ayrildi.#’® Ancak bes aylik bu siireg, Fransisken

Tarikati i¢erisinde derin izler birakt.

V. Caelestinus’un papalik tahtina ge¢cmesiyle birlikte Ancona’da ikamet eden bir grup
ruhani frer, bu se¢imi kendileri adina bir firsat olarak gordii ve tarikat lideri
Geoffroi’nin da tavsiyesiyle yeni papayi ziyarete gitti. Bunlar, daha sonradan Liberato
adin1 alan Maceratali Pietro ve yine sonradan Angelo Clareno adini alan Fossombreli
Pietro idi. Papa uzun siire onlarin tarikat ile alakali sikayetlerini dinledikten sonra

“Caelestinus’un Yoksul Kesisleri” adinda yeni bir tarikat kurmaya karar verdi. Tarikatin

470 Burr, a.g.e., s. 67-68
471 Burr, a.g.e., 68-69

472 Moorman, a.g.e., s. 191
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lideri olarak da Liberato’yu secti. Yeni tarikatin koruyucusu kardinal Napoleone Orisini
(1263-1342) olacakti. Fakat bu olayin ardindan ¢ok zaman gegmeden Caelestinus,
dagda inzivaya ¢ekilmeye karar verdi ve papalig1 birakti. Yerine VIII. Bonifacius papa
secildi. Ruhani frerler, papanin gorevden cekilmesini hayal kiriklig: ile karsilamist1.*””
Ciinkii arkalarindaki papalik destegini kaybetmislerdi. Ayrica papanin gorevini
birakmasiyla birlikte yeni kurulan Caelestinus’un Yoksul Kesisleri Tarikati’1 da sahipsiz
ve savunmasiz kalmisti. Bu sebeple Liberato ve Angelo Clareno da dahil olmak iizere

bircok ruhani frer ¢oziimii bugiinkii Yunanistan topraklarma kagmakta buldu.*’8

Agikca mevcut durumdan memnun olmayan ruhani frerler, Caelestinus’un gorevi
birakmasinin mesruiyetini sorguluyorlardi ve papalik tahtinin VIII. Bonifacius’un hakki
olmadigini iddia ediyorlardi. Bu durum Bonifacius’un ruhanilere yonelik oldukc¢a sert
bir politika izlemesine sebep oldu. Ayn1 zamanda papa, Fransiskenleri bir arada tutmak
ve Kilise yararmma kullanmaya devam etmek istiyordu. Tarikat igerisinde bir siiredir
devam eden sorunlar bu amacin gerceklestirilmesini engelliyordu. Dolayisiyla
Bonifacius, bu sorunlarin miisebbibi olarak gordiigii ruhanilere karsi harekete gegmeye
karar verdi. Dagda inzivaya ¢ekilen V. Caelestinus, ruhanilerin devamli propagandalari
sebebiyle kendisi i¢in biiyiik bir problemdi ve dolayisiyla ilk olarak onu hapse attirdi.
Caelestinus, 6lene kadar hapis kalmaya devam etti. Bir sonraki adimi, artik tarikat lideri
olarak gormek istemedigi Raymond Geoffroi’ya kardinallik teklif etmek oldu. Geoffroi
bu teklifi, kardinallie layik olmadigini sodyleyerek reddetti. Bunun karsiliginda
Bonifacius, “kardinallige layik olmayan biri, Fransisken Tarikati liderligine de layik
degildir” diyerek Geoffroi’yi tarikat liderliginden aldi ve yerine Manastirci bir frer olan
Murrovalleli John’u (?-1312) getirdi.*”® Bonifacius, daha sonrasinda Bizans’a kagan ve
kendi adina olumsuz propaganda yaptiklarin diistindiigii frerlerin yakalanmasi amaciyla

Istanbul patrigi ile goriistii.*® Fakat Istanbul patrigi Roma’dan gelen talimati

4

b}

" Brett Edward Whalen, The Medieval Papacy, The Palgrave Macmillan, 2014, s. 154

478 Moorman, a.g.e., s. 195

47 Moorman, a.g.e., s. 195-196; Burr, a.g.e., s. 74-75

480 Bu konuda Angelo Clareno’nun anlattiklarindan hareketle David Burr, papa VIII. Bonifcaius’un
aslinda kacan frerler konusunda ilgisiz oldugunu soyler. Hatta papa bir keresinde Manastirci frerlere
Ruhaniler i¢in “Onlar1 Tanri’ya hizmet etmeleri konusunda rahat birakin, bu isi sizden daha iyi
yapiyorlar.” demistir. Bu durumdan memnun olmayan Manastirci frerler ise papaya Liberato’nun ve
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uygulamak konusunda isteksiz davraninca Liberato ve Angelo Clareno Selanik’e
kagtilar. 1304 yilinda Italya’ya déniip papa ile yiizlesmeye karar verdilerse de italya’ya
ulastiklarinda papanin 6ldiigiinii, onun yerine secilen papa XI. Benedictus’un (1240-
1304) ise O6lmek iizere oldugunu Ogrendiler. Yine de Roma’da yasanan biitiin bu
degisimler ruhani frerlerin mevcut durumunu degistirmedi. Bir¢ogu engizisyonda
yargilanmaya devam etti. Ozellikle Dominiken frer Aversali Tommaso, ruhani frerlerin
ve Caelestinus’un Yoksul Kesislerinin yakalanmasi ve yargilanmasiyla gorevliydi.
Ustelik, gérevini basariyla yerine getiriyordu. Birgok freri yakalamis ve iskenceden
gecirmisti. 8!

V. Caelestinus’un pesi sira gelen VIII. Bonifacius’un papalik siireci tarikati derinden
etkiledi. Ruhani frerlerin birgogu Caelestinus’un papaliginin haksiz bir sekilde
Bonifacius’a gectigine inandiklarindan papaliga karst olduk¢a militan bir durus
sergilemeye basladilar. Bunun karsiliginda Bonifacius’un tepkisi de ayni olgiide sert
oldu. Boylece papalik ile ruhani frerler arasindaki iliskiler epey gerildi. Oyle ki
Bonifacius, ruhani frerlerle miicadele etmek icin engizisyoncular1 gorevlendirmeye
basladi.*®? Ruhani Fransiskenler bu durumu Joachim’in kehanetlerindeki altinci ve

yedinci miihiirlerin agilmas1 olarak goriiyorlard.*®3

Fransisken Eskatolojisi, yasanmakta olan bu galkantili donemin bagka bir boyutunu
olusturuyordu. Bu sebeple bu donemin olaylar1 Fransisken Eskatolojisi’nde de kendine
yer buldu. Daha 6nceki boliimde goriildiigii iizere Olivi, yasadigi donemin olaylarim
Joachimci fikirlerle birlestirerek bir eskatoloji ortaya koymustu ve i¢ diismanlara dikkat

cekmisti. Ancak bu diismanlarin kim oldugunu agik¢a sdylememisti.*®* Tahminen 1287

destekgilerinin kendisinin mesruiyetini reddettiklerini sdyleyerek papanin destegini kendi tarafina
¢ekmeye ¢alismislardir. Burr, a.g.e., s. 95; Moorman, a.g.e., s. 196

41 Moorman, a.g.e., s. 196

482 Burr, a.g.e., s. 70

483 Reeves, Influence of Prophecy...,s. 193

484 QOlivi -burada oldugu gibi- tarikatin Kilise ile ters diisme ihtimalinin oldugu konularda genel olarak
itidalli bir tavir takintyordu. Ornegin V. Caelestinus’un tahttan ¢ekilmesini mesru buluyordu ve buna
itiraz eden frerleri sert bir bicimde kiniyordu. Olivi, her ne kadar Ruhani bir frer olsa da diger Ruhani
frerlerin yoksulluk konusundaki kati goriislerini benimsemiyordu. Oyle ki asir1 yoksulluk yanlst diger
Ruhani frerlere, gerektigi durumlarda fazladan ciibbe sahibi olunabilecegini ve belli kisiler araciligiyla
tarikatin para kabul edebilecegini savunuyordu. Olivi, s6z konusu frerlerin Kilise’ye yonelik sert
eylemlere girismesini istemiyordu. Ciinkii bu durumun “tarikat diismanlar1” i¢in bir koz haline
gelebileceginden endise ediyordu. Manastircilar, Ruhanileri Kilise’ye birer sapkin olarak gosterip
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yilinda, Floransa’ya yaptig1 bir gezi sirasinda Olivi ile tanmigsan ve onun fikirlerine
hayranlik duyan bir baska Joachimci Fransisken Casaleli Ubertino, 1305’te yazdigi

Arbor Vitae (Hayat Agac1) adli eserinde, bu konuda ¢ok daha cesur davrandi.*®

Ubertino’nun, bu eserinde ortaya koydugu fikirler biiylik oranda Joachim ve Olivi ile
benzerlik gosteriyordu. Yine onlarin yaptigi gibi Ubertino da tarihi, ahitleri temel alarak
her biri yedi asamadan olusmak iizere ikiye ve teslisi temel alarak {igce ayirtyordu.
Olivi’nin ortaya koyduguna benzer sekilde mistik ve aleni deccali 6ngériiyordu ve
Francesco’yu altinct miihriin melegi kabul ediyordu.*®® Yeni Ahit Dénemi’nin mevcut
zamana kadar yasanan asamalarini sirasiyla havarilerle, Hiristiyan sehitlerle, Kilise
doktorlartyla, ankoritlerle ve kesislerle &zdeslestiriyordu. iginde bulunduklari altinci
asama, “bu hayatta goniillii olarak hicbir seye sahip olmayan ve yoksulluk igerisinde

yasayan, evanjelik hayati iyilestirecek” meleksi adam Francesco’yla 6zdeslesiyordu.

Ubertino’ya gore mistik deccal dogrudan papa idi. Papa, Kilise’nin ve Aristoteles
felsefesinin yardimiyla insanlarin aklin1 ¢eliyor, Fransisken yoksulluguna karsi
miicadele ediyordu. Bu noktada Ubertino, Olivi’nin temkinli tavrindan uzak kalmay1
tercih etti.*®” Zira Olivi deccal papanin kim oldugunu belirtmemis, onun ileriki bir
zamanda gelecegini sOylemisti. Ancak onun aksine Ubertino, VIII. Bonifacius’u ve XI.

Benedictus’u mistik deccal ilan etmekten ¢ekinmedi.*®®

Ubertino’ya gore Caelestinus
kutsal bir adamd:1 fakat etrafindakiler tarafindan kandirilarak gorevinden g¢ekilmesi
saglanmisti. Dolayistyla Bonifacius asla mesru bir papa degildi. Hatta o, denizden gelen

canavardir ve karadan gelen canavar olan XI. Benedictus tarafindan destekleniyordu.

tarikat igerisindeki reform hareketine tamamen son verebilirlerdi. Burr, a.g.e., s. 70-71; Whalen, The
Medieval..., s. 165

485 Ubertino, Olivi igin “Beni sevgili Isa’nm ve annesinin yiice ruhu ile kutsal metinlerin hikmeti, ti¢iincii
caga dair derin meseleler ve Hiristiyan yagaminin teceddiitiiyle tanistirdi.” demistir. Ubertino’nun
fikri gelisiminde Olivi’nin payr Oonemlidir. David Burr, “Effects of the Spiritual Franciscan
Controversy on the Mendicant Ideal”, The Origin, Development, and Refinement of Medieval
Religious Mendicancies, ed. Donald S. Prudlo, Brill, Leiden-Boston 2011, s. 285

486 Burr, a.g.e., s. 97

487 QOlivi’nin aksine Ubertino, ¢ok daha kati bir yoksulluk anlayis1 benimsemisti ve tarikat igerisindeki
gevsemeleri hos karsilamiyordu. Buna paralel olarak ortaya koydugu diisiinceler de Olivi'nin
distincelerine kiyasla daha radikaldi. Burr, a.g.e., s. 97-99

48 Andrews, a.g.m., s. 256
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Karadan gelen canavar, denizden gelen canavar 6lmiis olsa bile onun eylemlerini devam

ettiriyordu.*8®

Ubertino’nun ortaya koydugu fikirlerden goriildiigii iizere bu donemde Fransiskenler
icerisinde Joachimci, yeni bir fenomen dogdu. Temeli Joachim’in eskatolojisine
dayanan meleksi papa ve deccal papa karakterleri tarihsel bir ger¢eklige oturdu. Bu, tek
basina Casaleli Ubertino’nun yaptig1 bir is degildi. O donemde, XIII. yiizyilin sonunda
iretilen Oraculum Angelicum Cirilli adinda Sahte Joachimci bir eser ortalikta
dolasmaya baslamisti. Muhtemelen 1290’11 yillarin baslarinda, Ruhani Fransiskenler
tarafindan tretilen bu eser, orthopontifex (dogru papa) ile pseudopontifex (sahte papa)
arasindaki miicadeleden bahsediyordu.*® Eser, her ne kadar bu kavramlar1 dogrudan
Caelestinus ve Bonifacius ile eslestirmemis olsa da yazildigi donem onu ima ettigini

diistindiirtr.

Yine ayn1 donemde -tahminen 1304 yilinda- Fransiskenler tarafindan yazildigi
diisiiniilen bir bagska Sahte Joachimci eser, Vaticinia de Summis Pontificibus, meleksi
papa-deccal papa catismasindan bahsediyordu. Eser, esasen Bizans kokenliydi ve
Bizans’taki Leo Kehanetleri temel alinarak olusturulmustu. Vaticinium ex eventu olarak
sirastyla hangi papalarin tahta gececegini ongoriiyordu ve III. Nicolaus’tan VIII.
Bonifacius’a kadar tiim papalart dogru bir bi¢imde siralamisti. VIII. Bonifacius’tan
sonra listede ad1 gegen bes papa, tarihsel gergeklikle uyusmayan, yeni ¢aga gecildiginde
gelecegi diisiiniilen meleksi papalardi. Dolayisiyla bu eserin, 1305 yilinda V. Clemens
tahta gegmeden once yazilmis oldugu disiiniiliir. Vaticinia’nin en ilgi ¢ekici noktasi, I11.
Nicolaus’tan VIII. Bonifacius’a kadar siraladig1 papalarin arasinda V. Caelestinus ile
VIII. Bonifacius arasinda meleksi papa-deccal papa iliskisi kurmus olmasiydi.*®? Zira
Caelestinus bu eserde, yoksullugu, baglilig, iffeti, ol¢iiliiliigii yiiceltecek papa olarak

one ¢ikiyordu. O, “iki yiizliiliigiin yok edicisi olacakt1.”*%?> Bunlarin arasinda VIII.

489 Burr, “Effects...”, s. 285; Burr, a.g.e., s. 97-98

490 Andrews, a.g.m., s. 261; McGinn, “Angel Pope...”, s. 163
491 Andrews, a.g.m., s. 261-262

492 McGinn, “Angel Pope...”, s. 164
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Bonifacius ise tamamen zit bir imaja sahipti. “Onun iki ylzIliligi nefretle

sonuglanacaktr.”*%

Goriildiigii izere Joachimci diisiincelerden etkilenen ruhani frerler, XIII. ylizyilin son on
yilinda yasanan yogun giindemi yine Joachimci bir diisiince olan meleksi papa-deccal
papa ¢atismasi baglaminda yorumladi. Yine de bu eserlerin hi¢biri Avrupa’da Olivi’nin
yazdiklar1 kadar ilgi ¢ekmeyi basaramadi. Olivi’nin eserleri -Olivi 1298’de dldiikten

494 arasinda oldukca

sonra- ozellikle sekiiler bir yoksulluk hareketi olan Beguinler
popiiler hale geldi. Daha oncesinde Katharcilikla sarsilan Gliney Fransa’da bu sefer de
Olivi destekcisi Beguinler ortaya ¢ikti. Bunun ilk emarelerinden biri 1299 yilinda,
Narbonne bagpiskoposunun bagkanlik ettigi Béziers Konsili’nde goriildii. Konsilde
birtakim “takdire sayan, egitimli, dindar gruplardan” s6z ediliyordu. Kendilerine
“beguin” diyen bu dindar gruplar insanlara, deccalin gelmekte, diinyanin sonunun
yaklagmakta oldugunu soyliiyorlardi ve insanlara yeni bir nedamet bigimiyle farkli bir
giyim seklini ogiitliiyorlardi. Ancak bu durum, insanlar arasinda geceleri gerceklesen
gizli toplantilarin, ortodoks anlayistan uzak yeni ritiiellerin, sonradan bozulan bekaret
yeminlerinin goriilmesine sebep olmustu. Konsilde bunun sonlandirilmasini gerektigi

konusuluyordu.**®

Olivi'nin disiincelerinin Beguinler arasinda nasil popiiler hale geldigi kesin olarak
bilinemese de Fransisken frer Bouziguesli Matthew, s6z konusu diisiincelerin Beguinler
arasinda yayildigin1 gosteren bagka bir 6rnekti. Olivi'nin takipg¢ilerinden olan Matthew,

1300°de Ruhanilere uygulanan baskidan dolay:r Giiney Fransa’dan italya’ya kagti. Bu

4% McGinn, “Angel Pope...”, s. 164; Reeves, Influence of Prophecy..., s. 193-194

494 Beguinler ve Beghardlar, tam olarak ne zaman ve nasil ortaya ¢ikti1 bilinmeyen dindar, laik bir
topluluktur. Beguinler dncelikle bir kadin hareketi olarak ortaya ¢ikmissa da sonrasinda erkekler de
Beghardlar adiyla harekete dahil olmuslardir. Bu insanlar ruhban sinifina dahil olmadiklar: halde -
tipk1 Dilenci Tarikatlar’in yaptig1 gibi- herhangi bir mal varligina sahip olmadan, bekaret yeminine
sadik bir bicimde yastyorlardi. Ozellikle Fransiskenler olmak iizere her iki Dilenci Tarikatla da yakin
temas halindeydiler. Bu g¢aligmada “Beguin” kelimesi, kadin-erkek ayrimi yapilmaksizin, her iki
cinsin olusturdugu topluluklarin genelini ifade etmek igin kullanilmistir. The Oxford Dictionary of the
Christian Church, s. 178-179

4% Lerner, “Writing and...”, s. 198-199; Burr, a.g.e., s. 91
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sirada Matthew’a bes erkek, on iic kadin Beguin eslik etmisti ve yanlarinda Olivi’nin

kitaplarini tagtyorlard. 4%

Ozellikle Fransiskenlerin sekiiler grubuyla*’

yakin iliski igerisinde olan Beguinler,
Olivi’nin Joachimci disiincelerinden fazlasiyla etkilenmislerdi. Zira engizisyoncu
Bernard Gui’nin (1261-1331) -1318 yili civarinda®®- Beguinler hakkinda tuttugu
kayitlar bunu gosteriyordu. Bu kayitlara gore Beguinler yoksullugu Hiristiyanligin
temeline oturtuyor ve Francesco’yu altinci asamada Kilise’nin yenileyicisi olarak
goriiyorlardi. Hatta Francesco’nun kuralin1 neredeyse Incil’e denk tutuyorlardi. Onlar
i¢in Francesco’nun kural1 da tipk1 Incil gibi degistirilemezdi. Diinyevi ve ruhani olmak
tizere iki kilisenin olduguna inaniyorlardi. Altinci asamanin sonuna gelindiginde
Diinyevi Kilise Isa tarafindan kabul gérmeyecekti. Yine ayn1 dénemde deccal, ruhani
adamlar hari¢ tiim tarikatlar1 ortadan kaldiracakti. Ruhani adamlar ise Francesco’yu
ornek alan kendileriydi ve deccalin maglup edilmesinden sonra tiim diinyay1

doniistiireceklerdi.*®®

Kilise’yi diinyevi ve ruhani olarak ikiye ayirmalarinin yan1 sira Francesco’ya verdikleri
merkezi Onem Beguinlerin, Olivi’nin disiincelerinden olduk¢a etkilendigini
gosteriyordu. Boylelikle Beguinler zamanla Olivi’yi bir kiilt haline getirdiler. Oyle ki
Olivi'nin mezarm1 bir ha¢ noktasina dontstiirdiiler. Nihayetinde Olivi’nin
diisiincelerinin Beguinler tarafindan sahiplenilmesi ve vaaz yoluyla halka yayilmasi
yoksulluk tartigmalarmin kapsamini genisletmisti. Ote yandan halkin da bu yoksulluk
yanlisi, miitevazi insanlara sempatiyle yaklasmasi, toplumdaki kargasadan memnun

olmayan Kilise’nin duruma miidahale etmesini daha da zorlastirmist1.>%

4% Lerner, “Writing and...”, s. 191

497 Bu grubun ad1 esasen “Ugiincii Tarikat” olarak geger ve tipki kadinlarmn olusturdugu “ikinci Tarikat”
gibi Fransiskenlere baghlardir. Ugiincii Tarikat, bekaret yemini etmemis, sekiiler bir hayat siiren
insanlarin Incil’e uygun yasamalar1 i¢in kurulmustur. Bu insanlar, Fransisken Tarikat: iiyesi olduklari
halde ruhban sinifina dahil degillerdir. Evlenebilir ve ¢ocuk sahibi olabilirler. N. F. Thompson,
“Franciscans, Third Order Secular”, The New Catholic Encyclopedia, Cilt 5, fkinci Edisyon, Thomson
Gale, 2002, s. 909

4% Burr, a.g.e., s. 94

499 Reeves, Influence of Prophecy..., s. 203

500 Lerner, “Writing and...”, s. 196,198; Lambert, a.g.e., s. 275
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Ayrica Olivi’nin takipgileri, onun Joachimci apokaliptisizminin yani sira papalik
otoritesi lizerine sOylediklerinden de etkilenmislerdi ve bu durum Kilise i¢in baska bir
zorluga sebep oluyordu. Olivi, papanin evanjelik yeminleri lagvetme hakki olmadigini
sOyliiyordu. Bunu yapmasi durumunda otoritesi gecersiz olacak ve ortada ona itaat
etmek icin bir sebep kalmayacakt1.°®* Dolayisiyla usus pauper diisiincesine bagli olan
insanlar, ettikleri yoksulluk yeminine Kilise’den bir miidahale geldigini

diisiindiiklerinde Kilise’ye itaatsizlik gosteriyorlardi.>%?

Ote yandan Olivi’nin apokaliptik goriisleri, bu diisiinceyle yan yana geldiginde papanin
teorideki ihanetine kesinlik kazandiryordu.>®® Ciinkii Olivi, yeni ¢aga gecilmeden once
papalik makaminda bulunacak olan bir mistik deccaldan s6z etmisti. Dolayisiyla
Beguinler, evanjelik yeminlere karsi gelen ve bu sebeple soylediklerine riayet
edilmemesi gereken papanin, mistik deccal oldugunu diisiiniiyorlardi. Uzun bir siire
Beguin muhalefeti ile kars1 karsiya kalan Kilise, 1299 yilinda Olivi'nin eserlerini
yasaklama karar1 aldi ve hepsinin yakilmasi emrini verdi. Bu tarihi takip eden siirecte
s6z konusu eserleri Kilise’ye teslim etmeyi reddeden birgok Olivi taraftar1 Beguin,
hapsedildi veya siiriildii.°®* Beguinlere yonelik bu baski 1320’lere kadar devam etti.

Sonrasinda bu hareket zamanla etkisini yitirdi.>®

Ruhani Fransiskenlerin atesledigi yoksulluk tartismalar1 6zellikle Gliney Fransa ve
Kuzey Italya genelinde yayiliyordu ve bu siiregte Kilise’ye zorluk ¢ikaran tek grup
Beguinler degildi. 1260 yilinda Parma’da Gerardo Segarelli (1240-1300) adinda bir
illiteratus, tipki Francesco gibi havarilerin yoksul hayatina uygun yasamaya baglamisti
ve kisa silirede takip¢i kazanmisti. Her ne kadar Fransisken Tarikati’na dahil olmaya
calistiysa da egitimsiz olmasi sebebiyle reddedilmisti ve bu sebeple ‘“Apostolik
Kardesler” adiyla kendi tarikatin1 kurmustu. Bu tarikat, XIII. yiizyilin ikinci yarisinda,

Fransiskenlerin mevcut durumundan memnun olmayan yahut belli sebeplerle

%1 Qlivi’nin papanin otoritesi iizerine goriisleri i¢in bkz: Brian Tierney, Origins of Papal Infallibility
1150-1350, A Study on the Concepts of Infallibility, Sovereignty and Tradition in the Middle Ages, E.
J. Brill, Leiden 1988, s. 101-109

02 Burr, a.g.e., s. 211

3 Burr, a.g.e., s. 74

504 Lerner, “Writing and...”, s. 196; Reeves, Influence of Prophecy..., s. 201; Moorman, a.g.e., s. 198

505 |ambert, a.g.e., s. 282
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Fransisken Tarikati’na kabul edilmeyen insanlarin ilgisini ¢ekmisti ve boylece kisa
siirede biiyiimiistii.>% Apostolik Kardesler’in yoksulluk anlayis1 Francesco nun idealize
ettigi anlayisiyla oldukga benzerlik gosterdiginden insanlarin tepkisini ¢ekmekte
gecikmemisti. Ilk tepki Fransiskenlerden gelmisti. Zira Apostolik Kardesler,
Fransiskenlerin icerisinden ayrilan bazi frerleri kabul ediyordu. Ayrica birtakim
piskoposlarin ve yetkili din adamlarinin da destegini almay1 basarmist1.°°” Dolayisiyla

baz1 Fransiskenler®®®

, Apostolik Kardesleri kendine rakip olarak goriiyordu. Esasen bu
rekabet Apostolik Kardesler ilk kuruldugu andan itibaren vardi. Zira Fransiskenlerin
kendilerine minores (6nemsiz) demelerinden hareketle Apostolik Kardesler kendilerini

minimi (en 6nemsiz) olarak adlandirmisti.>*®

Ancak Apostolik Kardesler’in popiilaritesi fazla uzun siirmeyecekti. Zira Papa IV.
Honorius, 1286 yilinda, Apostolik Kardesler’e karsi yayimladigi bir belgeyle -
tiyelerinin itaatsiz davraniglar1 sebebiyle- tarikata yeni liye alinmamasini emretti ve
tarikat1 tamamen yasakladi.’’° Bunun sebebi tarikatin yoksul yasam pratigi iizerinde
sergiledigi birtakim asiriliklarin yani sira devamli olarak Kilise’yi yozlasmakla sugluyor
olmastydi.”'! Tarikatin bazi iiyeleri kendilerinin ve Gerardonun, Tanri tarafindan
gonderildigini iddia ediyor, kurtulusa giden tek yolun kendi tarikatlari oldugunu 6ne
stiriiyorlardi. Havarilerin hayatindan uzak yasamalar1 sebebiyle papanin ve Kilise’nin

512

otoritesini reddediyorlardi. Nihayetinde tarikatin kurucusu Gerardo Segarelli

yakalandi ve bir siire hapiste tutulduktan sonra 1300 yilinda yakilarak oldiiriildii.>*3
Fakat Apostolik Kardeslerin hikayesi Gerardo’nun Oldiiriilmesiyle sona ermedi. Bu
hikaye, tarikatin basina Fra Dolcino’nun (1250-1307) gecmesiyle birlikte cok daha

radikal bir hal aldi. Bu sefer Joachimci beklentiler de siirece dahil olacakti.

%6 Vauchez, a.g.m., s. 243; Pierce, a.g.e., s. 242

07 Pierce, a.g.e., s. 67, 73-75

508 (Ozellikle Salimbene, yazdig1 Cronica’da Apostolik Kardeslere agir ithamlarda bulunur. Onlar1 zina
yapmakla ve homoseksiiel iliskiye girmekle suglar. Pierce, a.g.e., s. 11, 84

%% Pierce, a.g.e., s. 108

510 pierce, a.g.e., s. 96

511 | ambert, a.g.e., s. 269; s. 99

512 pierce, a.g.e., s. 114

513 Pierce, a.g.e., s. 123
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Kilise’nin hem tarikat {iyelerini hedef alip engizisyonda yargilamasi hem de Gerardo’yu
Oldiirmesi tarikat {iyeleri ve Dolcino iizerinde biiyiik bir dehset etkisi yaratmisti.
Boylece tarikat, Kilise’ye yonelik ¢ok daha diismanca bir tutum igerisine girdi. Kilise
kurumu, tarikat tiyelerince yeni ¢aga gecilmeden Once Hiristiyanlara aci gektirecek

deccal olarak gériiliiyordu.®*

Ote yandan Dolcino 1300°de yayimladigi manifestosunda kendisinin Kutsal Ruh
tarafindan esinlendigini sdyledi ve yaklagsmakta olan Sabat Cagi’nda Apostolik
Kardesler’in 6nemini vurguladi.?®® Ayrica Joachim’in “ii¢ ¢ag” goriisiinii yeniden
yorumlayarak dérde cikardi.®'® Ilk cag Eski Ahit’in peygamberlerine aitti. ikincisi Isa
doneminden I. Constantinus’a kadar devam ediyordu. Uciinciisii ise I. Constantinus ile
baslamis, mevcut doneme kadar siirmiistii fakat yakinda sona erecekti. Dolcino,
dordiincii cagda Kilise’nin basina olduk¢a acimasiz olaylarin gelecegine inaniyordu.
Zira dordiincli ¢caga gegilmesiyle birlikte aslinda 6lmemis olan II. Friedrich; papayi,
piskoposlari, rahipleri ve kesisleri ii¢ giin igerisinde O6ldiirecekti. Daha sonra bunlarin
yerini meleksi papa alacakti ve bdylece her sey diizene girecekti. Tarikatin bazi

takipgileri, bahsedilen meleksi papanin Dolcino oldugunu diisiiniiyordu.®’

S6z konusu biitiin bu fikirler tarikat iiyelerinin yoksulluk idealine siki sikiya sarilmasina
sebep oluyordu. Gerardo doneminde, bahsi gecen herhangi bir Joachimci beklentiye
kapilmadan yoksulluk idealini benimsemis olan insanlar, s6z konusu beklentilerin
tarikat icerisine niifuz etmesiyle birlikte bu ideale c¢ok daha biiylik bir anlam
katmiglardi. Artik onlar, yeni ¢agin secilmis insanlariydi ve yozlagsmis Kilise’yi

518

diizeltmekle gorevlendirilmislerdi. Bu noktada goriildiigii tlizere, Apostolik

Kardeslerin goziinde Kilise’nin itibar1 da ayni oranda azalmisti. Roma Kilisesi artik

514 Pierce, a.g.e., s. 124-125

515 |ambert, a.g.e., s. 269

516 Marjories Reeves’in yorumuna gore Dolcino, Joachim’in ii¢li driintii iizerine ortaya koydugu
fikirlerini teslise dayandirdigini bilmiyordu. Dolayisiyla Joachim’in tarihin anlami {izerine goriislerine
hakim degildi. Bu sebeple bunu dérde ¢ikarmisti. Reeves, Influence of Prophecy..., S. 247
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Tanr1’nin kilisesi degil, Babil Fahisesiydi. Kilise nin tiim giicii ve itibari, Aziz Petrus’un

mirasgisi olan Apostolik Kardeslere ge¢misti.>*°

Dolcino ve Apostolik Kardesler hareketi dzellikle Kuzey italya’da (Vercelli ve Novara
arasindaki daglik bolgede) yayilmay1 basardi. Zira orada bir¢ok yoksul koyli, feodal
lordlara kars1 isyan halindeydi ve kendi topraklarina gelen bu yoksul insanlara
sempatiyle yaklasiyorlardi. Kdyliilerin de katilimiyla Dolcino hareketi giderek biiyiidii
ve siddetlendi.?® Dolcino ile takipgileri yagma ve baskinlar yoluyla Kilise’ye karsi
koydu. Bunun iizerine V. Clemens 1306 yilinda Apostolik Kardeslere yonelik bir hagh
seferi ¢agris1 yapt1.°2! Bunun sonucunda biitiin bu kargasaya ancak 1307 yilinda son

verilebildi. Bu tarihte Kilise, Dolcino ile takipgilerini yakalad: ve yakarak 6ldiirdii.>??

Biitiin bunlardan goriildiigli iizere Ruhaniler, donemin ruhunu belirlemede oldukca
etkililerdi. Zira Joachimciligi benimsemis olmalarinin yani sira Joachimcilikten
esinlenerek yeni eserler iiretmislerdi. Bu eserlerden bazilari Joachim’in agzindan
yazilirken bazilar1 Olivi ve Ubertino gibi bizzat Fransisken diisiiniirler tarafindan ortaya
konmustu. Bdylece Joachimci beklentiler siirekli olarak giindemde tutulmustu. Bu
durum yoksulluk tartigmalarinin kapsamini epey genisletmis, Joachimci beklentilere

kapilan yeni hareketlerin yoksulluk tartismasina dahil olmasini saglamisti.

Fransiskenlerin haricinde gelisen biitlin bu olaylar1 bir tarafa biraktigimizda, VIII.
Bonifacius ve XI. Benedictus donemlerinde yasanan ¢alkantili donem, 1305 yilinda V.
Clemens’in (1264-1314) papa seg¢ilmesiyle birlikte durulmaya basladi. Zira Clemens,
1311 yilinda yoksulluk sorununu ele almaya karar verdi. Bdylece hem Ruhanileri hem
de Manastircilart huzuruna c¢agirdi. Ruhanileri temsilen Casaleli Ubertino ve tarikatin
eski lideri Raymond Geoffroi gelmisti. Papa iki grup arasindaki sorunu Ogrenmek
istiyordu.®® Tartisma yaklasik otuz yil sonra, tekrar usus pauper iizerinden yasand.
Usus pauper’in tarikat yeminine dahil olup olmadigi meselesi bir kez daha giindeme

geldi. Ancak Olivi’nin aksine Ubertino, yoksulluk konusunda ¢ok daha kati goriislere

518 Reeves, Influence of Prophecy..., s. 244
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sahipti. Dolayisiyla Olivi’nin daha 6nce giindeme getirmedigi meseleleri giindeme
getirdi. Ornegin Francesco’nun Vasiyet’inin tiim tarikat icin baglayici hale getirilmesini

istiyordu.5

Bunun haricinde Ubertino, yine bir kism1 usus pauper tartismasiyla baglantili olarak
tarikat icerisindeki bozulmalardan bahsetti. S6z konusu bozulmalar daha 6nce bahsi
gecenlerle benzerlik gosteriyordu. Bazi frerler, tarikata yeni katilan tiyelerin yoksullara
dagitilmasi gereken mal varliklarina el koyuyorlardi. Hastalanan frerler, kendileriyle
ilgilenilmedigi i¢in para karsiliginda bakimlarini {istlenecek birilerini tutmak zorunda
kaliyorlardi. Yetersiz kesisler vaiz olarak gdrevlendiriliyordu ve tarikat kendine biiyiik

manastirlar insa ettiriyordu.>?®

Iki grubu da dinledikten sonra papa V. Clemens, 1312 yilinda, Exivi de Paradiso adli
belgeyi yayimladi. Burada III. Nicolaus’un Exiit qui seminat’ta ele aldigi tarikat
yeminindeki “tavsiye, emir veya es anlamli kelimeler” meselesine degindi. Nicolaus bu
kelimeler arasinda bir ayrim yapmaksizin tarikat kuralinin hepsini emir olarak kabul
etmisti ve bunlarin ihlal edilmesinin 6liimciil giinahla sonuglanacagini sdylemisti.
Ancak Fransiskenler “es anlamli kelimeler” ifadesi ile neyin kastedildigini
anlamamiglardi. Ayrica tarikat yemininde gegen her maddenin bir emir olarak kabul
edilmesi, frerlerin isini olduk¢a zorlastiriyordu. Ciinkii emir olarak kabul edilen
maddelerden herhangi birinin ihlal edilmesi, frerleri “Oliimciil giinah tuzagina”
diisiirtiyordu. Bu noktada V. Clemens, -Olivi 6ldiikten on dort yil sonra- Olivi’nin
goriisiine olduk¢a yakin bir fikir ortaya koydu. Usus pauper’in kesinlikle Fransisken
yeminine dahil oldugunu ancak tarikat yeminindeki her bir maddenin emir olarak kabul
edilemeyecegini sdyledi. Ona gore frerler, kuralda agikca deginilmemis, tavsiye
niteligindeki seylerden sorumlu tutulamazlardi. Dolayisiyla Exivi de paradiso’da
Clemens, Fransisken kuralinda nelerin emir nelerin ise tavsiye oldugu konusuna bir
aciklik getirmek durumunda kaldi. Yine de yayimladig1 belgede sadece emir olanlardan
bahsetti.®?® Burada Ubertino’nun sikayetci oldugu meselelerin bircogunu ele aldi.

Tarikat, kendilerine yeni katilan iiyelerin mallarin1 yoksullara dagitmakla yiikiimliiydii.

524 Burr, a.g.e., s. 145
525 Rigon, a.g.m., s. 260; Moorman, a.g.e., s. 199
526 Burr, a.g.e., s. 146-147
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Frerler, biri kapiisonlu ve biri kapiisonsuz olmak {iizere iki kiyafetten fazlasina sahip
olamazlardi. Ayakkabi1 giymeleri, para kesesi tagimalari yasakti. Gerekmedikge at

siiremezlerdi ve miras kabul edemezlerdi.®?’

Bu belge bir kisim Ruhani tarafindan olumlu karsilansa da bagka Ruhanilerin tepkisini
¢ekti. Bunun iizerine yoksul yasam ve kisitli kullanim konusunda artik Kilise’yle
uzlasmayt reddeden frerler, Fransisken Tarikati’'ndan ayrilarak kendi baglarina -
Francesco’nun Vasiyet’ine uygun olarak ¢ok daha kati bir bi¢imde- yoksul yasamaya
basladilar. Ozellikle Giiney Fransa ve Italya’da bu sekilde yasayan birbirinden farkli
isimlere sahip yeni topluluklar (fraticelli, fratres de paupere vita, bizocchi, beguin)
ortaya c¢ikti. Exivi de paradiso, Fransiskenler arasindaki gerilimi sona erdirmede
yetersiz kalmis, Ruhaniler arasinda bir boliinmeye sebep olmustu. Kuzey Italya’da, séz
konusu ayrilik¢i hareketlerden biri olan Toskanali Ruhaniler -daha ¢ok bilinen adlariyla
fraticelli-> 1312 yilinda Arezzo, Asciano ve Carmignano’daki manastirlart giic

kullanarak ele gecirdiler ve burada kendilerine yeni bir lider sectiler.>?®

Isyan eden bu frerler, Francesco tarafindan yazilan Fransisken kuralimin papa tarafindan
onaylandigini kabul ediyorlardi. Ancak s6z konusu kural Francesco’ya Tanr tarafindan
bildirilmisti ve Francesco, frerlerin nasil yasamasi gerektigini tam olarak Vasiyet’te
aciklamisti. Dolayisiyla frerler, Vasiyet’te yazana uygun diismeyen bir yoksullugu
reddediyorlardi. Hatta yine ayni sebeple papaligin kendilerine verdigi her tirli
ayricaligl geri c¢evirdiler. Benimsedikleri yoksulluk ideallerine karsi verilen her emre

itaatsizlik etmeye kararlilard:.®

Bu bagkaldir1 {izerine papa Clemens hemen harekete gecti. Bologna, Genova, ve Lucca
piskoposlarina durumu bildirdi ve isyancilara hizla miidahale edilmesini istedi. Ancak

bu harekete asil miidahale 1314 yilinda, durumu kontrol altina almasi istenen St. Fidelis

527 https://www.papalencyclicals. net/clem05/exivi-e.htm (Erisim Tarihi: 08.04.2022); Burr, a.g.e., s.
147; Moorman, a.g.e., s. 203
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Manastir1 basrahibi Bernard’dan geldi. Bernard, bu harekete dahil olan otuz yedi kisiyi
aforoz etti. Zira Toskanali Ruhaniler “Fransisken kurali ile alay etmis, onu reddetmis ve
kiamislardi”.>3! Dolayisiyla Bernard onlar1 “miirted, boliicii ve asi” ilan etmisti. Onlar
“i¢i bos bir mezhep yaratmiglardi ve ona inamiyorlardi.” “Hastalik sacan bir doktrinin
tohumlarin1 ekmislerdi.”®*? Dahasi, Bernard onlarin sapkin oldugunu diisiiniiyordu ve
onlar1 eylemelerine devam etmeleri halinde engizisyonda yargilamakla tehdit ediyordu.
Boylece bu tehditten korkan bir grup Toskanali Ruhani, Sicilya’ya sigindi1 ve hareketi

orada devam ettirdi.>%3

Bu hareket, kendisi de bir Ruhani olan Angelo Clareno’nun da tepkisini ¢ekti. Onun
soylediklerinden anlagildig1r tizere bu frerler, Olivi’'nin Joachimci fikirlerinden
etkilenmislerdi fakat bunlar1 yanls yorumlamislardi. Angelo bu sebeple onlar1 papaya

itaat etmeye cagirtyor, onlara yaklagsmakta olan yeni bir Sabat Cagi’nin olmadigim

bildiriyordu.>*

1314 yilinda papa V. Clemens 6ldii ve iki yillik bir interregnum donemi basladi. Bu
siiregte Giiney Fransa’da ve Italya’da isyanlarin siddeti artt1.>%® 1316 yilinda, XXII.
loannes (1249-1334) papa segildiginde tam olarak bir kargasayla bas basaydi. loannes
papalik makamina gectikten sonra hem Ruhaniler hem de Manastircilar yeni papanin
destegini kazanmaya calistilar. Manastircilar, Ruhanileri ¢esitli konular hakkinda yeni
papaya sikayet ettiler. Oncelikle, onlar siirekli olarak hosnutsuz olmakla sucluyorlardi.
V. Clemens, Ruhanilerin sorunlarin1 dinlemis, onlara ¢dziim sunmaya ¢aligmisti. Ancak
Ruhaniler, bunlarin higbirini yeterli gérmemis, Kilise’ye karsi gelmislerdi. Onlar ayn1
zamanda Jean Olivi’nin Kilise tarafindan yasaklanan diistincelerini okuyor, benimsiyor
ve kutsal kabul ediyorlardi. Olivi onlar i¢in bir aziz mertebesindeydi. Onu bir kiilt
haline getirmislerdi. Bir diger sorun, Ruhanilerin kendilerini bagka bir tarikatin iiyeleri
gibi gorliyor olmasiydi. Kendilerine fratres spirituales (ruhani frerler) diyorlardi ve

diger frerlerin giydiginden daha farkli ciibbeler giyiyorlardi. Bunlarin da Gtesinde

%31 Burr, a.g.e., s. 163
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Ruhaniler, Manastircilarin goziinde birer sapkindi. Zira onlar da tipki Katharlar ve
Valdocular gibi giinahkdr oldugunu disiindikleri piskoposlara itaat etmeyi

reddediyorlardi.>®®

Ruhaniler bu sikayetlerin hemen hepsini reddetti. Soylediklerine gore Olivi’nin
gercekten de kutsal bir adam oldugunu diisiiniiyorlardi fakat onu higbir zaman bir aziz
olarak gormemislerdi ve onun adina 6zel olarak dua okumuyorlardi. Ancak Olivi’'nin
O0lim yil doniimiinde ve belirli bazi giinlerde insanlar onun mezarin1 ziyarete
gidiyorlardi. Bu da olagan bir durumdu. Manastircilarin bu konuda sikayette
bulunmalarini, Olivi’nin gordiigii saygiyr kiskanmalarina bagliyorlardi. Ote yandan
Francesco’nun sectigi fratres minores adina bagh kaldiklarimi sdyleyerek kendilerini
fratres spirituales olarak adlandirdiklarini reddediyorlardi. Giydikleri ciibbeleri de yine
Francesco’nun giydigi ciibbeye benzedigi i¢in tercih etmislerdi. Tarikatin kabul ettigi

ciibbeleri giymemek gibi bir durum s6z konusu olamazd.>’

Bu tartigmanin iizerine XXII. loannes, 1317 yilinda Quorundam Exigit’i yayimladi. Bu
belgede papa, temelde iki meselenin iizerinde duruyordu. ilki, Manastircilarin da
sikayet¢i oldugu, Ruhanilerin farkli ciibbeler giyiyor olmasiydi. Giysiler, tarikatlar i¢in
bir ¢esit sembol veya nisan gibiydi. Dolayisiyla Ruhaniler, daha kisa ve eski ciibbeler
giyerek kendilerini tarikatin diger iiyelerinden farkli goriiyorlardi. Bu sebeple papa,
Quorundam Exigit’te tiim frerlerin tek tip bir ciibbe giymesi gerektigi talimatini
veriyordu. Ikinci madde Ruhaniler adina ¢ok daha can alictydi. Zira onlara kilerlerinde
yiyecek depolama izni verilmisti. Belge Ruhanilere goz dag1 veren bir ciimleyle sona
eriyordu: “Erdemli ve yoksul olmak iyidir. Ancak en iyisi siki sikiy1 uygulandig siirece

itaattir.”38

Tarikatin kurucusu tarafindan yarini diislinmesi yasaklanan frerler, bu karara sert bir
tepki gosterdiler. Quorundam Exigit’in yayimlanmasini takriben, 1318 yilinda, bir grup
frer papaliga kars1 gelmekten yakalandi. XXII. Ioannes’in papalik makamina gegmesi

ile es zamanli olarak Fransisken Tarikati’na lider segilen Cesenali Michele (1270-1342)

5% Burr, a.g.e., s. 171
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bu frerlerden bir kismin1 papaya itaat etme konusunda ikna etmeyi basardi. Ug hafta
sonra, geri kalan yirmi bes frere, papaya ve yaymmladigi belgeye itaat edip
etmeyecekleri soruldu. Bunlarin arasindan dordii olumsuz cevap verdigi i¢in ayn yil

Marsilya’da yakild1.5%

Papa XXII. Ioannes’in Ruhanilere yonelik sert politikasi yayimladigi bagka belgelerle
devam etti. 1317°de yayimlanan Sancta Romana, kendilerini “fraticelli, fratres de
paupere vita, bizocchi veya beguin” olarak adlandiran ve kendileri i¢in manastirlar insa
ettirip kendilerine liderler secen tarikatlarin tiimiine yoneltildi. Biitiin bu tarikatlarin,

daha dnceki papalardan onay dahi almis olsalar mahkam edildigi agikland1.>*

Papa tarafindan baskiya ugrayan, mahkiim edilen insanlar bu olaylar1 Joachimci
kehanetlerin gerceklesmesi olarak goriiyorlardi. Onlara gore Marsilya’da kesislerin
yakilmas1 yeni caga gecilirken acilan miihiirlerden biriydi. Ruhanilere “zulmeden”
Kilise Diinyevi Kilise idi ve onun basinda esasen bir deccal olan XXII. loannes
bulunuyordu.>* Papanin daha sonraki eylemleri, kendisine yonelik memnuniyetsizligin
artmasina ve bu diisiincelerin daha da giiclenmesine sebep oldu.’*? Zira loannes, bu

sefer de Isa’nin yoksul olup olmadigini tartigmaya actr.

1321 yilinda bir vaiz, Isa’nin ve havarilerinin yoksul yasadiklarim1 vaaz ettigi igin
engizisyonun dikkatini ¢ekti ve bu mesele zaman igerisinde papa loannes’e kadar ulasti.
Ioannes, tiim teologlardan ve ytiiksek riitbeli din gorevlilerinden meseleyle alakali yazil
goriis bildirmelerini istedi.>*® Fransiskenler her ne kadar uzun zamandir kendi igerisinde
bir ¢atigma yastyor olsa da bu konuda fikir birligi saglamiglardi. Tarikatin ortak paydada
bulustugu diisiinceye gore insanin diisiisii gerceklesmeden Once, cennette, “senin” ve
“benim” (meum et tuum) yoktu. Sahip olma arzusu, ilk giinahin bir sonucu olarak
ortaya ¢ikmust1. Isa, kendi yasami da dahil olmak iizere, bu diinyanin ona sundugu her

seyden elini g¢ekerek insanliin bu hatasini telafi etmisti. Dolayisiyla Fransisken

539 Whalen, The Medieval..., s. 163-164; Robson, a.g.e., s. 131-132; Moorman, a.g.e., s. 311
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Tarikat1, yoksul yasami segerek isa’nin yolundan gidiyordu.®** Bu fikre, kars1 goriis
bildiren kardinaller ve teologlar da oldu. Onlara gore Fransiskenlerin yoksulluk iizerine
sOyledikleri dogru ise mal varligima sahip olan Kilise su¢lu konumuna diisiiyordu.
Isa’nin ve havarilerin tamamen yoksul olduklarim sdylemek sapkinlikti. Ubertino bu
tartismaya farkli bir bakis agis1 kazandirdi. Ona gore havariler gergekten de mal sahibi
olmustu. Ancak bunun amaci sahip olduklarini yoksullara dagitmakti. Bunun haricinde
hepsi bireysel olarak yoksul yasamisti. Fransisken kanadi, ortaya koydugu biitiin bu
goriislerin mesruiyetini Exiit qui seminat’a dayandiriyordu. Zira o belgede III. Nicolaus,
usus pauper’in Isa’nin ve havarilerin yoksullugunu 6rnek alan Fransisken Tarikati’nin

yeminine dahil oldugunu ilan etmisti.>*

loannes’in usus pauper konusundaki goriisii ile Isa’nm yoksullugu hakkindaki goriisii
birbirine benzerlik gosteriyordu. Ona gore kisith kullanim diisiincesi oldukca
anlamsizdi. Ciinkii en basit anlamda bile bir seyi kullanmak, ona sahip olmay1
gerektiriyordu. Kilise, frerlerin yedigi her bir lokmaya sahip olamazdi. Dolayisiyla
kullanim ve sahiplik birbirinden ayrilmaz iki kavramdi. Bu fikirle hareket eden loannes,
1322 yilinda art arda iki belge yayimladi. Bunlardan ilki Quia nonnunquam’di. Bu
belgeyle papanin, kendinden 6nceki papalarin yayimladigi belgeler tizerinde degisiklik
yapabilecegini soyledi. Pesi sira yayimladigit Ad conditorem ile de Fransiskenlerin
kullandig1 mallarin higbirinin Kilise’ye ait olmadigini, Exiit qui seminat’in bu konudaki
hiikmiiniin gegersiz oldugunu ilan etti.>*® Ioannes, bu iki belgenin yayimlanmasinin
ardindan ¢ok gegmeden, 1323’te Cum inter nonnulos’u yaymmlad: ve Isa’nin yoksul
olmadigim sdyledi. Bu belgede, Isa’nimn yoksul bir hayat siirdiigiinii iddia edenler agik¢a

sapkin ilan edildi.>*’

Cum inter nonnulos, Fransiskenleri ve Kilise’yi yaklagik yiiz yildir mesgul eden
yoksulluk tartismalarini nihayete erdirdi. XXII. loannes’in Ruhanilere yonelik

uyguladigi sert politika, birgogunun fikirlerinden geri déonmelerini ve otoriteye boyun
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egmelerini sagladi.>*® Aralarinda Cesenali Michele, Ockhamli William (1287-1347) ve
Bergamolu Bonagrazia (1265-1340) gibi iinlii Fransiskenlerin de bulundugu bir grup
frer, Imparator Bavyerali Ludwig’in (1282-1347) yanina kact1.>*® XXII. loannes, 1334
yilinda Oldiikten sonra papalik makamina gegen XII. Benedictus (1285-1342)
doneminde, bir siiredir Kilise’ye sorun ¢ikaran yoksulluk hareketleri tam olarak kontrol

altina alind1.%*°

Papa XXII. Ioannes’in Ruhanilere ve yoksulluk idealine yonelik eylemleri kendisinin
yeni ¢aga gecilmeden dnce gelecek olan deccal oldugu yoniindeki kabulii giiglendirdi.
Biitiin bir hareket, etkisini yitirmeden once biitiin bu olaylarin Sabat Cagi’na gegiste ne
gibi bir rolii oldugunu konusuyordu.®®! Ruhanilerin etkisini yitirmesi ve dagilmasin
takriben Joachimci beklentilerle ortaya ¢ikan yoksulluk hareketleri de giindemdeki

yerini kaybetti.

% Moorman, a.g.e., s. 317

9 S, Menache, “John XXII, Pope”, The New Catholic Encyclopedia, Cilt 7, ikinci Edisyon, Thomson
Gale, 2003, s. 932

550 | ambert, a.g.e., s. 282

551 Lambert, a.g.e., s. 280
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SONUC

Bu caligmaya baslanirken Fransisken Tarikati gibi apostolik yoksulluk ideali iizerine
kurulmus olan bir tarikati etkilemis olmasi sebebiyle Fioreli Joachim’in yoksulluk
tizerine birtakim diisiinceler ortaya koydugunu diisiintiyordum. Dolayisiyla ¢alismanin
basinda, Fransiskenlerin Kilise’yle yasadigi yoksulluk tartigmalar1 ile Joachim’in
apokaliptik diisiincelerinin arasinda dogrudan bir baglanti oldugu fikriyle hareket ettim.
Ancak aragtirmalarim derinlestik¢e Joachim’in apokaliptik diislincelerinin arasina
yoksulluk idealini dahil etmedigini gordiim. Bu, ilgi ¢ekici bir husustur, zira Joachim’in
yasadig1 XII. ylizyilda, yoksulluk hareketleri Kilise giindeminin iist siralarinda yer
aliyordu. Bu dénemde isa’nin dgretilerine uygun olarak herhangi bir mal varligina sahip
olmadan yasamak bir ideal haline gelmisti ve bu ideal, donemin ruhunu olusturan en
etkili faktdrlerden biriydi. Oyle ki XII. yiizyilda yoksulluk diisiincesiyle ortaya ¢ikan ve
daha sonra Kilise ile gatismaya baslayan Bresciali Arnold, Katharlar ve Humiliati gibi

hareketler, i¢inde bulunduklari dénemin ruhunu yansitiyorlardi.

Mevcut donemdeki biitiin bu hadiselere ragmen -Gerhoh hari¢ olmak tizere- reformist
yorumcularin geneli, dogrudan yoksulluk meselesiyle ilgilenmemeyi tercih ettiler.
Onlarin ilgilendikleri asil mesele, Gregoryen Reformlari’nin devam ettirilmemesine
paralel olarak Kilise igerisinde goriilen bozulmalardi. Bu konuyla alakali olarak para
karsiliginda dini mevkilerin satiliyor olmasi reformist yorumcularin siirekli olarak
tepkisini geken bir meseleydi ancak bunun temelinde Isa’nin 6giitledigi {izere herhangi
bir mal varligina sahip olmadan yasama motivasyonu yoktu. Sadece Kilise’nin -a¢gozlii
bir bigimde- kendilerinin manevi 6énem atfettikleri dini mevkileri insanlara satmasini

istemiyorlardi.

Reformist apokaliptisizm geleneginin bir parcasi olan Joachim, yoksulluk {izerine bir
goriis ortaya koymadigma gore XIII. yiizyilin ikinci yarisinda ortaya ¢ikan ve Ruhani
Fransiskenlerin onciiliik ettigi yoksulluk hareketlerine hangi yollarla etki etmis olabilir?
Goriildiigli lizere aradaki baglanti ¢ok daha dolaylidir. Bunun igin 6ncelikle Sahte
Joachimciligin iizerinde durmak gerekir. Joachim Oldiikten yaklasik kirk yil sonra
(1250°den 6nce) dolasima giren Sahte Joachimci eserler, tahmin edildigi lizere 6ncelikle
Joachim’in kendi kurdugui Florensiyan Tarikati kesisleri tarafindan iretildiler. Zira bu

kesisler, Joachim’in hayatiyla ve heniiz Avrupa geneline yayilmamis diisiinceleriyle
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ilgili detayli bilgi sahibilerdi. Bu sebeple ortaya koyduklar1 kehanetler, Joachim’in
diisiincelerine oldukga benziyordu ve uzun bir siire boyunca sahte olduklariin farkina

varilamamusti.

S6z konusu eserlerde yer alan kehanetler ile ilgili dikkat g¢ekici iki nokta vardi.
Bunlardan ilki Joachim’in daha onceden belirttigi iki yeni tarikatin kurulacagi ve
insanlara yol gosterecegi fikrine oOzellikle vurgu yapmasiydi. Ciinkii Joachim’in
Olumiinden kisa siire sonra kurulan Fransisken ve Dominiken Tarikatlari, bu kehanette
bahsi gegen iki tarikatin kendileri oldugunu diisiinmiislerdi. Ikincisiyse mevcut dénemin
siyasi olaylariyla ilgili vaticinium ex eventu’lar verip bu olaylar1 Joachim’in anlattigi
Kutsal Ruh Cagi’na gegilmeden hemen once gergeklesecek  eziyetlerle
iliskilendirmesiydi. Bu durum ise esasen Joachim’in orijinal kehanetlerinin tarihsel bir
baglama oturtulmast ve daha inandirict hale getirilmesiydi. Boylece Ruhani
Fransiskenler, yasanacak felaketlerin ardindan yeni bir ¢agin baslangicinin oldukga
yakin oldugunu gérmiiglerdi. Oyle ki kehanetlerde ima edilen kisiler ile tanik olduklart
siyasi veya dini figiirler arasinda dikkate deger benzerlikler vardi. Imparator II.
Friedrich bunun en 6nde gelen 6rnegiydi. Bu iki husus diginda Sahte Joachimci eserlerin
yoksulluk hareketlerini ve Ruhani Fransiskenleri etkilemis olmasinda baska bir sebep
yoktu. Tipki Joachim’in orijinal eserleri gibi bu eserler de -en azindan 1250°den 6nce

yazilanlar- apostolik bir yoksulluk diisiincesini igerisinde barindirmazlar.

XIII. yiizyilin ikinci yarisindan sonra, tahminen Fransiskenler tarafindan iiretilen diger
Sahte Joachimci eserler ise pratik bir amag¢ tasiyor gibi goriinmektedirler. Zira o
donemde Kilise’nin Ruhani Fransiskenlere yonelik baskis1 sebebiyle mevcut papalarin
deccal olduguna yonelik goriis kuvvetlenmis ve bu goriis aninda Sahte Joachimci
eserlerde karsilik bulmustur. S6z konusu papalarin (VIII. Bonifacius, XII. Benedictus,
XXII. Ioannes) deccal oldugu fikri, Joachim’in ortaya koydugu bir kehanet olarak
sunuldugunda entelektiiel bir mesruiyet kazanmistir. Bu donemde yazilan eserlerin
icerisine daha Onceki Sahte Joachimeci eserlerin aksine yoksulluk diisiincesi de dahil
olmustur. Bu durum da yine o dénemde yasanan Kilise-Fransisken Tarikati ¢atismasiyla
ilgilidir.

Bahsedildigi gibi Ruhani Fransiskenler, mevcut siyasi-dini meselelerle ilgili

diisiincelerini mesru hale getirmek icin Joachim’in sohretini kullanma geregi
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duyduklarma goére Joachim, Fransiskenler igin 6zel bir 6neme sahip olmalidir. Ancak
bunun sebebi, sadece Sahte Joachimci eserlerde gordiikleri ve kendi yasadiklar
donemle ve tarikatlariyla iliskilendirdikleri kehanetler midir? Ben o fikirde degilim.
Ciinkii Fransiskenler Joachim’in orijinal eserlerinden de haberdarlardi ve onlar
okumuslardi. Onlarin ilgilerini Joachim’e yoneltme sebepleri, Joachim’in sahip oldugu
kompleks ve dinamik akil yiiriitme bi¢imiydi. Zira Joachim, ge¢miste yasanan
olaylardan ve deccallardan detayli olarak bahsediyor ve bunlarin gelecekle iliskisini
kuruyordu. Tek tek jenerasyon hesaplar1 yapiyor, tarihte yasamis karakterleri mevcut
donemdeki veya gelecekteki karakterlerle eslestiriyordu. Biitiin bunlarin sonunda ise
yeni ve kusursuz bir ¢agin baslayacagini 6n goriiyordu. Bu ¢aga onderlik edecek olanlar
ise ruhani adamlardi. Ruhani Fransiskenler, icten bir bicimde kendilerinin bahsi gecen
ruhani adamlar olduklarina inandilar. Onlara gore kendi tarikatlari, tarihin doniim
noktasinda kritik bir rol oynayacakti. Bu noktada Joachim’in yoksullukla ilgili dogrudan
bir fikir vermiyor olmasinin Fransiskenler i¢in bir 6nemi yoktu. Zira onlar, halihazirda
Tanr’nin, kurucular1 Assisili Francesco araciligiyla kendilerinden yoksul bir bigimde
yasamalarint istedigine eminlerdi. Sahip olduklart yoksulluk idealini bir bagka
diisiiniiriin diisiinceleriyle tasdik etmeye gerek duymuyorlardi. Oyle olsaydi, diger
reformist yorumcularla kiyaslandiginda yoksullukla ilgili daha ¢ok sey sdyleyen

Gerhoh’un diisiincelerine yonelebilirlerdi.

Joachim’in XIII. ylizyildaki yoksulluk hareketlerine etkisi, onun kendi yazdig: eserlerle
ve onun adini kullanarak baskalarinin yazdigi (Sahte Joachimci) eserlerle sinirli degildi.
Joachim, Fransisken Tarikati igerisinde bir fikri gelenegin baslamasina da sebep
olmustu. Joachim’in diigiinceleri ve kehanetleri Fransisken idealleri baglaminda yeniden
uretilmisti. Gilinlimiize ulasan eserler ele alindiginda bu gelenegin ilk temsilcisi Borgo
San Donninolu Gerardino idi. Joachim’in diisiincelerinden fazlasiyla etkilenmis olan
Gerardino, Eski Ahit, Yeni Ahit ve kendi yasadigi donemdeki karakterleri Joachim’in
yaptigina benzer sekilde eslestirmisti. Bu eslestirme icerisinde Francesco, Isa’ya ve
Yakup’a denk diisiiyordu. Yasanan donemin 6nde gelen karakteri, apostolik yoksulluk
ideali ile Fransisken Tarikati’n1 kurmus olan Assisili Francesco idi. Gerardino’dan sonra
Bonaventura, Olivi ve Ubertino da bu gelenegi devam ettirdi ve bu diisliniirlerin hepsi
Francesco’yu -Joachim’in bahsini ettigi- yeni ¢aga gecilirken kritik bir rol oynayacak

olan altincit mithriin melegi olarak gordiiler.
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Bonaventura, Olivi ve Ubertino, bunun da &tesine giderek Fransisken frerleri dogrudan
Joachim’in anlatilarindaki ruhani adamlarla eslestirdiler. Eger yeni, kusursuz bir ¢aga
geciliyorsa ve bu siirecte kilit rol ruhani adamlara aitse, bu ruhani adamlar Isa’nmn
Ogretisine uygun olarak yoksul yasayan ve bu sebeple “ruhani” anlamda digerlerinden
iistin olan Fransiskenler olmaliydi. Bdylelikle Joachimei frerler, sahip olduklar
yoksulluk idealini Joachim’in diisiinceleriyle harmanladilar ve yeni bir form verdikleri

bu diistinceleri Ruhani Fransiskenlerin giindeminde tuttular.

S6z konusu diislinceler XIV. yiizyila yaklasilirken Ruhani Fransiskenler arasindaki
onemini korumaya devam etti. Hatta Ruhani Fransiskenlerle Kilise arasinda yoksulluk
tartigmalar1 lizerinden bir ¢atisma ortaya ¢ikmasi ve bunun neticesinde Ruhani
Fransiskenler’in Kilise tarafindan siddetli bir tepkiye maruz kalmasiyla birlikte
yoksulluk ideali ve apokaliptik beklentiler birbirlerine hi¢ olmadigi kadar yaklasti. Zira
Ruhani frerler, Kilise’den baski gordiikge yoksulluk ideallerine ve gelmek iizere
olduklarini diigiindiikleri yeni ¢ag fikrine daha da sarildilar. Onlar i¢in yoksul
yasamalarinin uhrevi bir amaci vardi. Gelecek olan yeni ¢agda insanlara yol
gostermekle gorevlendirilmiglerdi. Bu siirecte onlarin istedikleri gibi yoksul

yasamalarina engel olmaya ¢alisan papa, deccal papa; Kilise ise Diinyevi Kilise’ydi.
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