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YAYIMLAMA VE FiKRi MULKIYET HAKLARI BEYANI
Enstitl tarafindan onaylanan lisansusti tezimin tamamini veya herhangi bir kismini, basili (kagit) ve
elektronik formatta arsivieme ve asagida verilen kosullarla kullanima agma iznini Hacettepe
Universitesine verdigimi bildiririm. Bu izinle Universiteye verilen kullanim haklari digindaki tim fikri
mulkiyet haklarim bende kalacak, tezimin tamaminin ya da bir béliminin gelecekteki calismalarda
(makale, kitap, lisans ve patent vb.) kullanim haklari bana ait olacaktir.
Tezin kendi orijinal ¢calismam oldudunu, bagkalarinin haklarini inlal etmedigimi ve tezimin tek yetkili
sahibi oldugumu beyan ve taahhit ederim. Tezimde yer alan telif hakki bulunan ve sahiplerinden
yazili izin alinarak kullaniimasi zorunlu metinleri yazili izin alinarak kullandigimi ve istenildiginde
suretlerini Universiteye teslim etmeyi taahhiit ederim. Yiiksekégretim Kurulu tarafindan yayinlanan
“Lisansiistii Tezlerin Elektronik Ortamda Toplanmasi, Diizenlenmesi ve Erigsime Agilmasina
fliskin Yénerge” kapsaminda tezim asagida belirtilen kosullar haricince YOK Ulusal Tez Merkezi /
H.U. Kitiphaneleri Agik Erisim Sisteminde erisime agilir.
o Enstiti / Fakilte yonetim kurulu karari ile tezimin erisime agilmasi mezuniyet
tarihimden itibaren 2 yil ertelenmisgtir. (9
o Enstitl / Fakdilte yonetim kurulunun gerekgeli karari ile tezimin erisime agilmasi
mezuniyet tarihimden itibaren ..... ay ertelenmistir. @
o Tezimle ilgili gizlilik karari verilmistir. ¢
15.01.2021
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1 isanstistii Tezlerin Elektronik Ortamda Toplanmasi, Diizenlenmesi ve Erisime Aglimasina lliskin Yénerge”

(1) Madde 6. 1. Lisanstistii tezle ilgili patent bagvurusu yapilmasi veya patent alma slirecinin devam etmesi
durumunda, tez danigmaninin 6nerisi ve enstitii anabilim dalinin uygun gériisii lizerine enstitii veya

fakiilte yonetim kurulu iki yil siire ile tezin erisime acilmasinin ertelenmesine karar verebilir.

(2) Madde 6. 2. Yeni teknik, materyal ve metotlarin kullanildigi, heniiz makaleye déniismemis veya patent
gibi yéntemlerle korunmamis ve internetten paylasiimasi durumunda 3. sahislara veya kurumlara
haksiz kazang imkani olusturabilecek bilgi ve bulgulari iceren tezler hakkinda tez danigmaninin énerisi
ve enstitii anabilim dalinin uygun gériisii lizerine enstitii veya fakiilte yonetim kurulunun gerekgeli

karari ile alti ayi asmamak (izere tezin erisime agilmasi engellenebilir.

(3) Madde 7. 1. Ulusal ¢ikarlari veya glivenligi ilgilendiren, emniyet, istihbarat, savunma ve glivenlik, saglik
vb. konulara iliskin lisansistii tezlerle ilgili gizlilik karari, tezin yapildigi kurum tarafindan verilir *.
Kurum ve kuruluslarla yapilan igbirligi protokolii cergevesinde hazirlanan lisanstistii tezlere iliskin gizlilik
karari ise, ilgili kurum ve kurulugun énerisi ile enstitii veya fakiiltenin uygun gériisii izerine
liniversite yoénetim kurulu tarafindan verilir. Gizlilik karari verilen tezler Yiiksekdgretim Kuruluna
bildirilir.

Madde 7.2. Gizlilik karari verilen tezler gizlilik stiresince enstitii veya fakiilte tarafindan gizlilik kurallari

cercevesinde muhafaza edilir, gizlilik kararinin kaldirimasi halinde Tez Otomasyon Sistemine yliklenir.

* Tez danismaninin 6nerisi ve enstitii anabilim dalinin uygun gériisi (zerine enstitii veya

fakiilte yénetim kurulu tarafindan karar verilir.
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Sayin Dog¢ Dr. Mark Lewis Soileau’ya, bana antropolojinin egsiz dogasini
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yeniden hatirlamama vesile olan ve kimi kaynak kisilere ulasmamda
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elestirebilmesi dilegiyle...



OZET

Over, Vecdi Olgag. Toplumsal Bellekte Adalet Kiirsiisii: Ugur Mumcu Ornedi,
Yuksek Lisans Tezi, Ankara, 2022.

Gercgeklesmesinin ardindan adaletin geregi gibi saglanamadigi fikrinin hakim
oldugu kimi olaylar, o olaylardan etkilenen insan gruplari agisindan uyarlanma
mecburiyeti yaratan bir 6zellik tasimaktadir. Bu baglamda tez, Ugur Mumcu
suikastini ve Ugur Mumcu’yu anan topluluklari merkeze alarak, insan gruplarinda
egemen olan adaletsizlik algisinin toplumsal bellekte ne sekilde yansimalar
meydana getirdigini gostermeye ¢alismaktadir. 24.01.1993 glni Ugur Mumcu bir
suikast sonucu olduriimuasg, bu cinayetin ardindan kimi topluluklar onu anmayi,
aradan gecgen on yillara ragmen strddrmuslerdir. Bu anma etkinliklerinde, bir kismi
Ugur Mumcu anmalarina 6zgu ritteller, semboller, kimlikler, “hafiza mekanlari”
ortaya c¢ikmig, etkinliklerin takvimi, duygudashgd: ve o&rgutlenmesi meydana
gelmigstir. Sureg icinde toplumsal bellek, adaletsizligin onarici ydéninden mahrum
kalan kisilerce aragsallastiriimistir. Ote yandan ayni adaletsizlik algisi, toplumsal
aktoérlerin kimliklerini besleyen ve o kimlikleri ifsa edebilecekleri, mesruiyetini adalet
arayisinin toplumsal haklhligindan alan ve tezde “adaletsizligin kirstisi” seklinde
isimlendirilen bir zemin yaratmaktadir. Bu zeminde ortaya konan etkinlikler,
performanslar, tutumlar ve uygulanagelen ritteller ile, bireyler ve insan gruplari
kimliklerini kendilerine ve topluma gdstermektedir. Bu ¢ergevede adalet arayisina
dair s@ylem ve bir toplumsal figur olarak Ugur Mumcu, sureg¢ iginde yeni anlam ve
islevler kazanmigtir. Sonugta toplum, adaletsizlige uyarlanma g¢abasi iginde
toplumsal bellegi kullanmakta, zamanla ayni toplumsal bellek, gruplarin kendi

kimliklerini gérandr kilabilecekleri bir alana donusmektedir.

Anahtar Sozciikler

Adaletsizlik, toplumsal bellek, hafiza mekanlari, sembol, ritliel
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ABSTRACT

Over, Vecdi Olgag. Commemorating Injustice: The Case of Ugur Mumcu, Master
thesis, Ankara, 2022

Certain events that creates an idea that justice has not been served as it should
be, has a feature which creates an obligation to adapt for the groups of people
affected by those events. In this context, this thesis focuses on the assasination of
Ugur Mumcu and the circles that commemorates Ugur Mumcu, and makes an
effort to show how the perception of injustice that dominates human groups creates
reflections in social memory. Ugur Mumcu was assassinated on 24.01.1993, and
after this murder, some communities continued to commemorate him despite years
have passed since his assasination. In these events to commemorate Mumcu,
some rituals very spesific to the commemorations of Ugur Mumcu, some symbols,
identities and 'memory places' emerged and the calander of these events, the
feeling of sympathy and the organisation of these events arose. In this process,
social memory is instrumentalized by those who are deprived of the restorative
aspect of injustice. On the other hand, the same perception of injustice creates a
ground that nourishes the identities of social actors and where they can disclose
those identities, which derives its legitimacy from the social justification of the
pursuit of justice, and which is called "the platform of injustice" in the thesis. With
the activities, performances, attitudes and rituals put forward on this basis,
individuals and groups of people show their identities to themselves and to the
society. In this context, as a discourse on the pursuit of justice and as a social
figure, Ugur Mumcu has gained new meanings and functions in the society. As a
result, society uses social memory in an effort to adapt to injustice, and over time,
the same social memory turns into an area where groups bring their identities into

view.

Keywords

Injustice, social memory, memory places, symbol, ritual.
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ONSOz

Okudugunuz satirlarin yazari olan arastirmaci tarafindan hazirlanan bu
Uclincll 6nsdzdiir. ilki arastirma yapildikga anlamini yitirmis ve yetersiz
kalmistir. ikincisi tez danismani tarafindan, gercekten de hakl bigimde,
fazla subjektif ve edebi gorulmagstur. Ne var ki bu “son” 6ns6z, gene de

“subjektif” bir 6yku ile baglamaktadir.

Bu tezi hazirlamak Uzere toplumsal bellek Uzerine arastirmacinin surekli
okumalar yaptigi gunlerde, arastirmaci bir sosyal medya grubuna davet
edilmistir. Bu, neredeyse 30 yildir gérmedigi bir grup ortaokul arkadasindan
gelen bir davettir. Gruba katilinca diger tyeler ve arastirmaci okul anilarini
birbiriyle paylasmaya baslamiglardir. Yapilan haylazliklar, 6égretmenlere
takilan lakaplar, flortler, ¢cekilen kopyalar... Ancak bir slre sonra enteresan
bir gelisme yasanmistir. Yazilan mesajlarda kimi 6grencilerin goérdiugu
siddet ve ayrimcilik anlatiimaya baslanmigtir. Arastirmacinin kendisi de
dahil olmak Uzere gruptaki kimi “gocuklar”, hocalarin ya da ust siniftan
ogrencilerin  kendilerine yaptiklari kot muamelelerden, zorbaliklardan
bahsetmeye koyulmuslardir. Bu davraniglar genellikle hakaret, asagilama
veya fiziksel siddet icermektedir. Simdi cogu doktor, avukat, akademisyen
ya da oOgretmen olmus o c¢ocuklara kargi yapilan bu eylemlerin
hatirlanmasiyla beraber bir anda, insanin zihninin unuttugu ya da unutmak
istedigi pek ¢ok hatira gun yuzune ¢ikmis, gruptaki kimi “cocuklarin” verdigi
ayrintilarla eksik parcalar tamamlanmigtir. Arastirmacinin glnlerce
mesajlastigi o grubun iginde bahsedilen neseli anilar, yerini karanlk
hatiralara, genglik gururunun yikildigr anekdotlara birakmistir. Bir “topluluk
belledi” ortaya cikmistir. Peki, nasil olmustur da ge¢cmisin, belki binlerce
saate varacak musterek hatiralarindan, sonsuz sayida imge ve olayindan,
gunlik yasamin tum rutinlerinden, onca ders ve sinavdan geriye, 26 yil

sonra, tum zamana direnerek beliriveren hatiralarin bir kismi bu denli siddet



ve su¢ dolu anilar olmustur? Neden ¢ogu sey unutulmusken, atilan bir tokat,

edilen bir kufur tum canhhgiyla orada durmaktadir?

Haksizlik ya da adaletsizlik duygusunun insan hafizasinda biraktigi bu derin
izler Gzerine dusunuldikce akla asil olarak su soru gelmektedir; Bu
eylemlerin faili olan o6gretmenler ya da ust siniftan &6grenciler hig
magdurlardan 6zir dilemis midir? Her hangi biri okulda bir sorusturma
gegirip ceza almig midir? Bu sorular belki de insanin kendi belleginde
yaptigi seyahatin en 6nemli kavsaklarini olusturmaktadir. Zira adaletin
onarici etkisinin travmalari ortadan kaldirabilme gucune ya da bu gucun
etkisinin ne boyutta olabilecegine dair fikirleri akla getirmektedir. Kim bilir
belki boylesi “adaletle onarilmis” olaylar da yagsanmig, ancak adalet, bu aci

olaylari unutturmus ya da acisini hafifletmistir.

Arastirmacinin ortaokul yillarinda bunlar yasanirken Ankara’da, bu sefer
tum bir toplumu ilgilendiren buyuk bir sug iglenmistir. 24 Ocak 1993’te Ugur
Mumcu, evinin dnuindeki otomobiline binmesiyle patlayan bir bomba sonucu
yasamini yitirmistir. Gegen 28 vyil icinde toplum onu unutmamistir.
Kitaplarini okumaya, medyada soylesilerini izlemeye, onu &lim yil
donumlerinde anmaya devam etmigtir. Bireysel oldugunu diusindigumuz
hatiralarimizda hiakim suren adaletsizlik gibi, toplum da o ginden bu yana
adaletsizlik kriziyle bas edecek stratejiler Uretmeye calismaktadir.
Orgltlenmekte, kiltiirel yapilar insa etmekte, kisisel olarak kendilerini bu
yapilar iginde konumlandirmakta, anma rittelleri olusturmakta, kimlikler
edinmekte, semboller meydana getirmekte, sarkilar bestelemekte, anitlar
dikmektedir. Ote yandan kimi baska topluluklar ise tanik olduklari
adaletsizligin kargisinda, sugun yarattigi baskiyla sessizlige gomulmektedir.
Sonugta adaletin saglanamadidi bir sugun toplum yasamini dénustiricu
etkisi, isyan ederek, sorgulayarak ya da apolitize insanlar yaratarak ortaya
ctkmaktadir.



Xi

Mumcu’nun kaderini paylasan pek ¢ok insan yakin siyasi tarihte yerlerini
almistir. Kimi zaman bir fisek, kimi zaman bir daragaci, kimi zamansa bir
kursun... Olimler ve suclar bazen sisler icinde kalirken, sona eren ve
degisen hayatlar Tudrkiye’nin dort bir yerinde bambaska goérinumlere
girmigtir. Hayati anlamlandirma gabamizda, korkularimizda, tercih ettigimiz
yasam bicimlerinde, olaylara verdigimiz tepkilerde, mizaglarimizda, hatta
hayatlarimizin en siradan rutinlerinde bu gérunuamler etkilidir. Bu, toplumsal
bellegimize yazilmis bir “yazisiz anayasadir’. Yazinin keskin belirleyiciligine
muhta¢ ama ayni zamanda yazi ile anlamini yitirme tehdidi altindadir. Bu
tezde ortaya konan gaba ise bu “yazisiz anayasayl” okumaktir. Zira onu

okumadan onu degistiremeyiz.



GIRIS

Insani uyarlanma mecburiyetinde birakan temel dissal etkenlerden biri
élumddr. Oliim karsisinda insanoglu, derhal ¢ozimlenmesi gereken bir dizi
krizle karsi karsiya kalir: Ol bedene ne yapilacagi, 6len kisiye duyulan
Ozlemle nasil bas edilecegi, ondan geriye kalan mallarin nasil idare

edilecegi gibi.

Tipki 6lum gibi insani yuzlestiginde caresiz birakan bir baska olgu ise
adaletsizliktir. insan topluluklarinin bir arada uzun sireli kalabilmelerini
saglayan tutkal adalettir. Adalet sosyal birliktelik ve dayanigsmanin temelidir.
Adaletsizlige ugrayan bir kigi derin bir travma yasar, ugradigl adaletsizligin
boyutuna bagh olarak bu travma onun hayatina egemen olur. Eger insan
uyarlanan bir varliksa hi¢ suphesiz bu duyguyla da bas edebilecegi kulturel

mekanizmalari da gelistirmek zorundadir.

Yukarida iki paragrafta izah edilmeye calisilan iki digsal etken bir olayda
birlegir: Failin bulunmadigi, bulunamadigi ya da bulunsa bile geregdi gibi
cezalandiriimadigi bir oldurme eylemi. Boylesi bir sugtan geriye aileler ve
kitleler kalir. O insan topluluklari, yizlesmek zorunda kaldiklari élium ve
adaletsizlik krizlerinin her ikisiyle de mucadele etmek zorundadirlar. Bu
muicadele ¢ogu zaman toplumsal hafizanin aragsallastiriimasi ile verilir.

Kaybolan hayat ve bu kaybolusun sebepleri kolektif bellekte yasatilir.

insan hatirlar. Hatirlamak ve hatirlatmak, bilhassa insanlarda ickin bulunan
adalet duygusuna dokundugunda guglu bir eylemsellik potansiyelini ifade
eder. Zira insanlarin iyi ve erdemli bireyler olduklarini bilmeye ihtiyaclari
vardir. Bir haksizligin dile getiriimesi insanlarin vicdaninin derinliklerindeki
bu ihtiyacin dogurdugu acliga hitap eder. Adaletsizlige dair bu Israr

toplumsal bellekte boylece yerini bulur.



Ugur Mumcu’'nun 24 Ocak 1993’te olduriimesinden bu yana adalet
talebinin, kurumsallagsmis bir sekilde, on vyillardir dile getirildigi
gériilmektedir. imgeler, sembollerle dolu toplumsal bellek, bazen bir karanfil
ya da turkuyle, bazen bir demeg ya da bir “hafiza mekaniyla” insanlara bu
adaletsizligi hatirlatmaktadir. Ugur Mumcu artik toplumsal hafizada

yasamaktadir.



1. BOLUOM

ARASTIRMA KONUSU, YONTEM VE TEKNIKLERI

1.1. ARASTIRMANIN KONUSU VE ONEMI

Arastirma konusu, adaletsizligin toplumsal hafizadaki yansimalarinin tespit
edilmesi, adaletsizlik kriziyle miucadele eden insanlarin toplumsal bellek
uzerinde olusturduklar stratejilerin anlasilmasidir. Bu gergevede odaga
Ugur Mumcu cinayeti ve cinayetin ardindan duzenlenen cenaze ve anma
torenleri alinmistir. Gazeteci yazar Ugur Mumcu’nun 24 Ocak 1993’te bir
cinayete kurban gitmesinin ardindan Ugur Mumcu’'nun toplumsal bellekte
kazandigl anlam, onu anan gruplarin bu anmalarda sergiledikleri tutum ve
davraniglar, ortaya c¢ikan semboller, anmalara katilan topluluklarda
paylasilan kimlik incelenmis, adaletsizlik duygusuyla toplumun nasil
muicadele ettiginin ve bu amacgla toplumsal bellegi ne sekilde
aracgsallasgtirildiginin  anlagilabilmesi amaciyla antropolojik yontem ve

kavramlarla konu degerlendirilmigtir.

Aragtirmanin Oncelikle 6nemi, literatirde bu konuda yer alan eksikligi
giderilmesi ¢abasini igeriyor olmasindan kaynaklanmaktadir. Toplumsal
hafizanin gorece yeni bir alan olusunun da etkisiyle Turkiye’deki antropoloji
yazininda bu alanda ¢ok az sayida galisma yer almaktadir. Keza iglenen bir
sucun toplum Uzerindeki donusturucu etkisinin ve adaletsizligin yarattig
travmayla toplumun basa ¢ikma yontemlerinin anlasilabilmesi ileriye donuk
olarak, Uzerinde hukuk uygulamalarinin iyilestirilebilecegi bir kuramsal alt
yapinin olusturulmasina hizmet edebilecektir. Kanun vyapicilarin ve
uygulayicilarinin toplumda olusan adaletsizlik duygusunun nasil sonuglar
dogurdugunu gorebilecekleri bir zemin olugmasi surecinde bu tez bir

basamak olabilecektir.



1.2. ARASTIRMANIN AMACI

Ugur Mumcu 1993 yilinda bir cinayete kurban gitmesinden énce Turkiye’'nin
dnde gelen yazar ve gazetecilerinden biridir. Olimi ve 6lim sekli toplumda
derin bir sok etkisi yaratmig, aradan gegen 28 yillik sure iginde Ugur Mumcu
anilmaya devam edilmistir. ismi pek ¢ok sokak ve meydana verilmis,
kitaplarinin baskisi surmus, adina gazetecilik odulleri dagitilmig, pek ¢ok
sehirde ismine anitlar inga edilmistir. Ugur Mumcu cinayeti, gercekte pek
¢ok faili mechul cinayetten biri olarak toplumsal hafizada yer etmis, ancak
digerlerinden farkli olarak sembolik gucu ve bilinirligi hep c¢ok yuksek

olmustur.

Aragtirmanin amaci Ugur Mumcu cinayetinin ardindan, cinayetin faillerinin
yakalanamadigini, bu konuda etkin bir sorusturma yuratulmedigini dusunen
topluluklarin, bu disuncelerinden hareketle kamusal alanda nasil eylem ve
tutumlar icine girdiklerinin arastiriimasi ve bu yolla adaletsizligin toplumsal

bellek kavrami ¢ercevesinde incelenmesidir.
1.3. ARASTIRMANIN VARSAYIMI VE HIPOTEZLERI
Aragtirmanin varsayimi “Ugur Mumcu cinayetinde toplumda olusan

adaletsizlik duygusu toplumsal bellegin sekillenmesinde etkili olmustur”

bicimindedir. Arastirmanin hipotezleri su sekilde belirlenmigtir;

i. Ugur Mumcu cinayeti bir “flag ani” olarak insanlarca

hatirlanmaktadir.

ii. Ugur Mumcu cinayetinde olusan adaletsizlik kriziyle mucadele

eden insan topluluklari toplumsal belledi aragsallastirmaktadir.



11i.Ugur Mumcu cinayetinin gindemde tutulmasi ve unutulmamasi,
adaletsizlik kriziyle bas ettigini diustnen insan gruplari agisindan

temel bir stratejidir.

iv.Ugur Mumcu adina anma, toplanti ve eylemler yapilirken Ugur
Mumcu sembollestirimekte ve toplumda yasanan diger
adaletsizliklerin de dile getiriimesinde Ugur Mumcu sembolu

kullaniimaktadir.

v. Ugur Mumcu igin yapilan anmalarda bir araya gelen gruplar bir

“komunitas” olusturmaktadir.

1.4. ARASTIRMANIN ALAN VE YONTEMi

Arastirma alani olarak Ankara’da Ugur Mumcu’yu anma etkinliklerine katilan
kisiler ve Ugur Mumcu adina olusturulan “hafiza mekanlari” esas alinmistir.
Bu gergevede Ugur Mumcu’nun katlinden sonra ailesi tarafindan kurulan ve
halen esinin yoneticiligini yaptigi Ugur Mumcu Arastirmaci Gazetecilik Vakfi
(UMAG) ile temasa gegcilmistir. UMAG, Ugur Mumcu igin yapilan anmalarda
merkezi bir konumdadir ve anma etkinliklerinin de koordinasyonu
gerceklestirmektedir. Bu c¢ercevede 24 Ocak'ta Ugur Mumcu’nun
oldartlmas olmasi ve bu trajedinin yaninda, 31 Ocak’in da Dr. Muammer
Aksoy cinayetinin yildoniumu olmasi sebebiyle, her yil 24 Ocak-31 Ocak
tarihleri arasinda gunler “Adalet ve Demokrasi Haftasi” olarak kabul
edilmektedir. Hafta boyunca konferanslar veriimekte, UJur Mumcu’yu
anlatan kimi teatral eserler sahnelenmekte, konserler, sergiler
dizenlenmekte, ayrica Ugur Mumcu icin 24 Ocak gunu, olduraldigu ve
halen ailesi tarafindan kullanilan evinin dniinde ve ayrica mezari basinda

anmalar yapiimaktadir.



Ugur Mumcu adina gergeklestirilen etkinlikler salon konferanslari haricinde
iki ayri merkezde yogunlagsmaktadir. Bunlar yukarida bahsedilen Ugur
Mumcu’nun evinin 6nl ve anit mezaridir. Evin 6nunde, tam olarak bombali
saldirinin gerceklestigi yerde bir anit bulunmaktadir. Ayrica degisik
bdlgelerde Ugur Mumcu’nun isminin verildigi sokak, cadde, kultir merkezi
ve parklar yer almaktadir. S6z konusu alanlar antropolojik bir bakis agisiyla

incelenmis ve fotograflanmistir.

Anma etkinliklerinin organizasyonunda gorev alan kisilerle ve katilimcilarla
gorusmeler saglanmistir. Ugur Mumcu’nun evinin dnlinde gerceklesen
anma etkinliklerine katihnmis, etkinlige hazirhk amaciyla yapilan
toplantilara istirak edilmis ve ayrica UMAG ile etkinliklere katilan sivil toplum
orgutlerinin anmalar igin olusturdugu brosur, poster, izlence ve benzeri
dokdmanlar incelenmistir. Ugur Mumcu’yu sahsen tanimis kisiler 6zellikle
tercih edilmistir. Bu ¢ercevede bu kisilerin verecekleri bilgilerle, gercekte
yasamis Ugur Mumcu ile bellekte olusan Ugur Mumcu figurandn birbiriyle

ne Ol¢ude uyustugu anlagiimaya calisiimistir.

Calismalar esnasinda, calisma alanina giren konularda daha derin ve
kargilastirmali bilgi edinilebilmesi hedefiyle bir baska faili meghul cinayet
kurbaninin, Sedat Yenigln’ Un de bir yakinina ulasiimistir. Sedat Yenigin
bir edebiyat 6gretmeni ve yazar olarak 5 Temmuz 1980 tarihinde
oldartlmastir. Yenigin, Mumcu’dan farkh olarak sekuler biri olmayip,
dindar kimligiyle taninan ve bu cergevede yasamini islami diisiinceyi ve
siyaseti gelistirmeye ve yaymaya vakfetmis biridir. Haliyle onun toplumsal
hafizada olusturdugu imge ve bu imgeyi sahiplenip anma térenlerine katilan
kisiler Mumcu’dan farklidir. Bu farkliligin toplumsal bellegin aragsallastirma
stratejilerinde kargilagtirmali bilgiler sunabilecegi umuduyla hareket edilmig

ve kaynak kisiyle kapsamli mulakatlar yapilmigtir. Ne var ki s6z konusu



kisiyle, ayni anma etkinliklerine katilan farkh kigilere ulagsmak yonundeki

gOrusmeler surduruldigu sirada iletisim kesilmistir.

Veriler toplanirken su yontemlerden faydalaniimistir;

i.Katilimcr gdézlem; Pandemi sebebiyle arastirmanin yarataldugu
tarihlerde anma etkinlikleri kitlelere acgik bicimde yapiimamistir.
Ancak arastirma oncesindeki donemde katilinan etkinliklerin
degerlendirmesi yapilabilmigtir. Her yil genelde aralik ayinda
UMAG’da gergeklestirilen ve anma etkinliklerinin hangi esaslara gore
yurutulecegini belirleyen, degisik sivil toplum orgutlerinin istirakiyle
yapilan toplantlya sosyal medya platformu UGzerinden istirak

edilmigtir.

ii. Kartopu teknigi; Ugur Mumcu’nun anma etkinliklerini organize eden
ve bu etkinliklere katilan kigilere ulasabilmek amaciyla kartopu
tekniginden faydalanilmistir. ilk katiimci ile yapilan milakatin
ardindan ayni konularda bagka kimlerle gorugulebileceginin
belirlenmesi igin yardim istenmis, keza ayni sure¢ mulakat yapilan

diger insanlarla da surdurtlmustar.

iii.Yari yapilandiriimis gorisme teknidi; Yapilacak gorusmeye iliskin
olarak bazi sorular hazirlanmig, ancak katilimcinin sdylem ve
tutumlari dikkate alinarak, sorular belli dlgtlerde mulakat esnasinda
degistiriimis ya da yeni sorularin eklenmesi saglanmigtir. Boylece
katilimcinin mulakatin ilerleyecegi yon uUzerinde bir olgude etki

sahibi olmasina musaade edilmistir.

iv.Emik ve etik yaklasim; Arastirma esnasinda emik yaklasim ile
toplulugun olay ve olgulara hangi anlamlari yukledigi anlasiimaya

cahsilmig, sonrasinda ise elde edilen veriler etik bir bakis agisiyla



degerlendiriimigtir. Bu etik degerlendirme esnasinda antropoloji
literatirinden faydalanilarak toplulugun sdylem ve eylemleri
yorumlanirken, toplulugun bunlara yukledigi anlam yerine

antropoloji bilgisi odaga alinmis ve veriler degerlendirilmigtir.

1.5. VERI TOPLAMADA KARSILASILAN SORUNLAR

Alanda veri toplanirken bir dizi sorunla kargilagiimistir. Elbette bunlardan ilki
arastirmanin devam ettigi 2021 yilinda etkisini stirduren Covid-19 salginidir.
Yuz yuze gorigmelerin sinirlandirildigi ve kimi donemlerde de sert kamusal
yasaklarin yasandidi bir atmosfer tim arastirma boyunca surmustir. Ancak
bu temel problemin diginda, veri toplamak igin yapilan mulakatlarda

asagidaki sorunlar gézlemlenmistir:

i. Insanlar genel olarak siyasi konularda konusmak konusunda
teredditld davranmaktadir. Bu tereddut guven iliskisinin kurulmasiyla
bir miktar asilabilse de, esas olarak digsal etkenlerin bir sonucu olup,
arastirmaci acisindan bir kisit olarak kabul edilmek zorunda

kalinmigtir.

ii. MUlakatlar esnasinda not ya da o6zellikle de ses kaydi alinmasi
durumunda, katihmcilarin daha dikkatli konustuklari, séylemlerindeki
spontanligin bir dlgide azaldigi gbézlemlenmistir. Bu sebeple ¢ogdu
durumda ses kaydi almak yerine kuguk notlar tutulmasi, gérismenin
bitmesinin muteakip ise ayrintili sekilde gorusme iceriginin yaziimasi

tercih edilmistir.

iii.MUlakatlarda kimi durumlarda gézlemlenen bir sorun katilmcinin
konuyla ilgisiz alanlarda israrla bilgi vermeyi tercih etmesi olmustur.
Bu durumun muhtemel sebepleri olarak katilimcinin kendi bilgisi olan
alanda konugmay tercih etmesi, kendi politik gundemini veya

mesajlarini iletme kaygisi ya da eger bir érgutlenme igindeyse, o 6rgut



icindeki politik konumunu ya da bizatihi o 6rgutu guglendirme ¢abasi

olabileceg@i dugunulmustur.

iv.Mulakatlar esnasinda ¢cogu durumda katilimcilarin arastirmaciyla
ilgili olarak sosyal medyada yer alan bilgileri edinmig olduklari ve
dolayisiyla sosyal medyadaki bu kimligi esas alarak kendi
pozisyonlarini belirleme egiliminde olduklari gdzlenmistir. Dolayisiyla
arastirmacinin, arastirdigi alanla ilgili aragtirmadan bagimsiz olarak
yaptigi sosyal medya paylagimlarinin veri toplamaya olan etkisinin
ilerleyen donemlerde yapilacak ¢alismalarda dikkate alinmasi uygun

olabilecektir.

1.6. VERI TOPLAMA SURECI

Tez hazirlama slrecinde arastirmaci tarafindan temel olarak, yukarida da
izah edildigi Gzere Ugur Mumcu’nun anma etkinliklerini organize eden veya
bunlara katilan kisilerle gérismeler yapiimigtir. Bu gorasmelerin bir kismi
Covid-19 salgini sebebiyle degdisik internet uygulamalari Uzerinden
gerceklestiriimis, diger bir kismi ise Kigilerin ofislerinde, restoran ya da
kafelerde ya da arastirmacinin kendi blrosunda olmustur. Kisilerle
gorusulmeden once ilk asamada, gorusme konulari hakkinda genel bilgiler
verilmistir. Kimi goérusmecilerin kendilerine arastirmaci tarafindan ulastirilan
bu bilgi notlarina dair hazirlik yaptiklari, akillarinda belirli cevaplar

olusturduklari gozlenmistir.

Arastirma suresince arastirmacinin avukat olmasinin gérismelere olumsuz
anlamda bir etkisinin olmadigi goérilmustir. Sosyal ve siyasal konularda 6n
planda yer alan avukat figurlerini goérmeye alisik olan toplumun,
arastirmacilyr da benzer bir noktada konumlandirdiklarina dair

arastirmacida bir kanaat olusmustur. Sonugta da bu mesleki pozisyon,
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arastirmaci ile gérusmeci arasindaki guvenin tesisinde genel olarak yarar

saglamistir.

Gorlismelerde sdylesi bir siralama izlenmistir; ilk olarak arastirmaci
gOrusmeciyi arayip kendini tanitmig, ona nasil ve neden ulastigi konusunda
genel bir bilgi vermig, bunu muteakip de gorusmeciye hem kendisini tanitan,
hem de yapilmasi istenen gorusmenin hangi sorulardan olugabilecegini

ifade eden bir yazi ulastirmig, sonrasinda ise bulusmalar gergeklemigtir.

Gorusulen kisileri en temelde iki gruba ayirmak mimkudndar. Bunlardan ilki
Ugur Mumcu anma etkinliklerinin organizasyonunda dogrudan gorev yapan
kisilerdir. Bu insanlarin bir kismi Ugur Mumcu’yla bizzat tanigmig, ayni
gazetede calismig, beraber siyasal mucadeleler vermis insanlardir. Ayni
gruba giren diger kisim ise sivil toplum orgutlerinde yonetici pozisyonda yer
alanlardir. Ancak her kosulda bu grupta yer alan insanlar kendileriyle
mulakat yapilmasina, demeg¢ vermeye, fikirlerinin sorulmasina gorece alisik
kisilerdir. Buna karsilik bir baska grupta yer alanlar ise daha ¢ok sade bir
yurttas olarak Ugur Mumcu’ya dair etkinliklerde yer alan ya da yer
almamakla birlikte, Mumcu’ ya dair kafalarinda gug¢li tahayydiller insanlardir.
Bu Kkisilerin digerleri kadar, boylesi mulakatlara aligik olmadiklari

go6zlenmigtir.

insanlarin dnceki bélimde aktarilan, veri toplamaya déniik yasanan
sinirlamalar- sikintilar diginda genel olarak arastirmaya katiimaya istekli

olduklari gérulmustuar.

Gorusme yapilan kisilerin tamami kentli, cogu yuksekdgrenim goérmus,

meslek sahibi, toplumsal ve siyasal konularda belirli bir duyarhiiga sahip
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kisilerdir. Kadin- erkek orani yaklasik olarak egittir. Tezde degisik yas
gruplarindan insanlarla gorusulmeye calisiimistir. Toplamda 27 Kkigiyle
g6risme yapilmistir. Gérisme notlarinin gérisme sonrasi incelenmesinin
ardindan kimi insanlarla ikinci kez mulakat yapma ihtiyaci dogmus, bu

talebin iletildigi her G¢ gorismeci de bu istemleri olumlu karsilamistir.

Veri toplanmasi amaciyla ilk olarak Mumcu’nun yakin aile bireylerine
ulasilmak istenmis, ancak ulagilan bireylerden biri rahatsizligi nedeniyle
musait olmadigini ifade etmis ve etkinliklerin organizasyonunda gorev

yapan bir kigiyle arastirmacinin bulusmasini saglamistir.
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2. BOLUM

KAVRAMSAL CERCEVE

Arastirma temel olarak “toplumsal hafiza” (ayni anlama gelmek Uzere
‘toplumsal bellek”) kavraminin Uzerine kurulmaktadir. Bu bdlumde
toplumsal hafizanin degisik yonleriyle ve farkh kavramlarla iliskileri dahilinde
kuramsal yonden agiklanmasi hedeflenmistir. Boylelikle sonraki bélimlerde
yer verilen ve sahada elde edilen verilerin antropolojik kavram ve yontemler

IsiIginda degerlendirmesinin yapilabilmesi amaclanmaktadir.

Bu bdlumun ilk kisminda, topluluklarin bir adaletsizlik karsisinda toplumsal
hafizayr ne sekilde aragsallastirdiklari anlagilabilmesi igin genel olarak
toplumsal hafiza kavrami ve bu kavramin tarihten farklari Gzerinde
durulmustur. ilerleyen bélimlerde toplumsal bellek- kimlik iligkisi
tartisiimistir. Bu noktanin tez acgisindan énemi anma torenlerine katilan
topluluklarda ayni zamanda bu térenlerden 6tura ortaklagilan bir kimligin var
olup olmadiginin belirlenebilmesidir. Ayni bashigin alt baghginda, “kimliklerin
kurucu mitleri ve sematik anlatilar” kisminda adalet arayisi iginde
olduklarina dair bir sOyleme sahip olan topluluklarin ge¢mise dair
sahiplendikleri ilk ¢ikis noktalarinin, diger bir ifadeyle onlar agisindan
“tarihin baslangicinin” anlasilabilmesi hedeflenmektedir. Keza “sematik
anlatilar” bolimuU de, topluluk hafizasinda olay ve kisi 6rglsunin ne sekilde
kurgulandiginin belirlenebilmesi agisinda tezin sorunsalinin

acgiklanmasinda yardimci olabilecektir.

Anma torenlerine katilan gruplar bazi rituelleri takip etmektedirler. Bu
ritbellerin  toplumsal bellegi sekillendirme ve aktarmadaki rolinin
anlagilabilmesi onem arz etmektedir. Keza bu kisilerin bir “komunitas”

olusturup olusturmadiklari da “adalet arayisinin® ne tur topluluklar insa
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ettiginin belirlenebilmesi agisindan luzumludur. Dolayisiyla bu alandaki
kavramlara da “Toplumsa Hafiza ve Ritueller’ ile “Toplumsal Hafiza ve

Komdanitas” alt basliklarinda yer verilmesi uygun goriimustar.

RitGeller belirli beden hareketleri ile icra edilir. Bu bedensel hareketler
hafizanin da yasatiimasi ve tagsinmasi anlamina gelecektir. Veriler kisminda
analizi yapilacak olan, anma torenlerine katilan gruplarin bedensel
davraniglarinin tespiti ve yorumlanmasi agisindan bu konuda, énemine
istinaden ayri bir baslik agilmasi gerekmigtir. Keza toplumsal hafizanin
pragmatik yani, diger bir deyisle glincel ¢ikarlar Gzerinden ge¢misi referans

alarak stratejiler meydana getiriliyor olmasi sonraki bélimde konu edilmistir.

“Toplumsal Belledi Kuranlar ve Taslyanlar’ basliginda toplumsal hafizanin
sekillenmesinde oncu rol alan kigi ve kurumlar tartisilacaktir. Bu ¢ercevede,
bellekte olugsan figurlerin ve “Oykulerin” meydana gelmesindeki tesirlerin
tespiti, anma etkinliklerine katilan kigilerin motivasyon ve tahayyullerinin

belirlenmesinde onemlidir.

Son boélumdeyse bellegin ne sekilde garpitildigi ve farkh gruplar arasinda
yasanan “bellek savaslarina” yer verilmistir. Adalet arayisindaki insanlarin
ortaya koyduklari bellek cogu zaman resmi sdylemle ¢atismakta ve insan
gruplari da ortaya ¢ikan bu gatismada stratejiler gelistirmektedir. Bu baglk
altinda “hafiza mekanlar1” ve son olarak da bir “hafiza mekani” olarak
mezarlarin anlamsal ve sembolik yapisi degerlendirilecektir. Bu
degerlendirmeler “hafiza mekanlarinin”, adalet arayisi iginde olduklarina
dair soylem gelistirmis gruplardaki merkezi konumunun anlasilabilmesine

yardimci olabilecektir.
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2.1. TOPLUMSAL HAFIZA

Unutmak ve hatirlamak hi¢ suphesiz bireysel sureclerdir. Ancak
hatiralarimizin -canimizin acidigi bir an ya da ilk kez duydugumuz bir koku
gibi- belki ¢ok azinin toplumsal higbir yani olmadigi sdylenebilir. Nitekim
Jan Assmann’a (2015:55) gore; Sadece bireylerin norolojik yapilari
nedeniyle bir bellege sahip olabilecekleri gergegi, bu bireysel belleklerin
sosyal “cerceve” ye bagimli olduklari gercedini dedistirmez. Ayni konuda
bu alanin 6ncu isimlerinden Halbwachs (1992) da bireysel bellegin
toplumsal bellekten ayri dustunulemeyecegini ifade etmektedir. Ona gore
bireylerin kendi kosullariyla olusan 6zgln hafizalari vardir ancak bu
hafizalar “grup hafizasinin” bir pargasidir. Hafizanin ancak toplumsal bir
kavram oldugu savinin sinirlarini, bu alanda Tarkiye’de galismalari bulunan
Sancar (2016:41), mutlak bir yalnizlik icinde ve dolayisiyla toplumsallik
disinda buylyen bir bireyin hafizasinin da olamayacagi énermesine kadar

genigletir.

Hatirladiklarimizin tamaminin dogrudan ya da dolaysiz bir toplumsalliga
haiz oldugunu kabul ettigimizde “Toplumsal Bellek” terimi yerine sadece
bellek kavraminin kullaniimasinin yeterli olup olmayacagi da tartisilabilir.
Nitekim Schudson (2007) bu konuda sunlari ifade etmektedir:

Ben, bireysel bellek diye bir sey olmadigi gériiglindeyim ve bunu yazimin en
basinda acik¢ca belirtmenin yerinde olacagim disglniyorum. Bellek
toplumsaldir. Bellek éncelikle toplumsaldir ¢linki bireysel insan zihinlerinden
¢Ok, kurallar, kanunlar, standartlasmis usuller ve kayitlar halinde kurumlara
yerlesmis, yerlestiriimistir. Bu kdltirel uygulamalar serisi araciligiyla insanlar
gecmige borglu olduklarini (“borglanma” kavrami da dahil olmak (lzere)
onaylar ya da gec¢cmisin manevi devamligini (gelenek, kimlik, kariyer,
miifredat) ifade ederler. (s. 179-180)

Dolayisiyla birey icinde yasadidi toplulugun gosterdigi bicimde ve igerikte
hatirlar veya unutur. Zira kiltar, en temelde, kaostan ibaret olan yagsama bir
duzen getirme c¢abasiyken, burada kullandigi yontem ve igerik su sekilde

ifade edilebilir:
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Insanin duyusal algilari ¢ok fazla ve baskindir. Hepsini ayni anda dikkate
alamaz. Kiiltir blylk élgiide kisiye verimli bir uzmanlasmanin yolunu bir
sekilde &gretir. Bazi algilarini digerlerine gére 6n planda tutmasini ve
bazilarini da gérece dikkate almamasini, diger baskaca belirli olanlarini ise
temel alarak algi diinyasini organize etmesini saglar (Soileau, 2012:3).

Kendi yasam odykuslinden s6z eden her bireyin hikayesinde, i¢cinde yasadigi
toplulugun kalturel bir anlatisi gomaludur. Bir kiginin mezari nasil ki o kisinin
mezari olmaktan 6te, icinde yasadigi toplulugun 6l gdmme geleneginin de
bir temsilcisiyse ya da bir bagkasinin kiyafetleri, mensubu oldugu toplumun
giyinme- ortinme ahligkanliklarinin bir gostergesi ise, benzer bigcimde bir
insanin hatiralari da toplumun kultarandn bir pargasidir. Diger bir ifadeyle,
Kisinin ait oldugu toplumsal grup, kisinin hatiralari ve hatirlama edimi

yonunden ona bir ¢ergeve olusturmaktadir (Sancar, 2016:42).

Kisinin hatiralarinin toplumsal oldugu gergeginin bir bagka boyutu da dildir.
insanlarin kelimelerle hatiralarindan —kendilerine veya bagskalarina-
bahsettikleri her bir an, o hatiraya ayri bir toplumsallik katacaktir. Zira kisi
icinde yasadigi kaltiran gelistirdigi dil ile konugurken, o dilin kelimeleri,
kavramlari ve gramer yapisi ¢ergevesinde anilar yeniden bigimlenecektir.
Ayni konuda Schudson (2007:179-180) bireysel anilarin iglevlerini ancak
dilin bireyler Ustlu kultirel yapisi sayesinde yerine getirebileceginden
bahseder. Bu gergevenin haklligi konusunda 6ne surulebilecek énemli bir
arag, her ne kadar sonrasinda elestiriimis olsa da, Sapir- Whorf hipotezidir.
Temelde insanlarin tasavvur ve dusunce bigimlerinin konustuklarn dille
bicimlendigi ve sinirlandigini savunan bu hipotez dikkate alindiginda,
toplumsalliktan, kilturel 6gelerden arinmig bir hatiranin da olamayacagi
akla gelmektedir. Zira dile dokllen her sey, o dilin kelimeleri ve yapisi ile
bicimlenecek ve zihinlerdeki yerini bu “bicim” iginde alabilecektir. Whorf'un
ifade ettigi gibi kisiler agisindan evrenin resmi hangi dili konustuklarina bagh
olarak degisecektir (Haviland, Prins, Walrath ve McBride, 2008:242). Bu
durumda sadece tek bir bireye ait son derece 6znel bir deneyimin bile, tipki
¢ocuklugunda bir kisinin dlisup bir yerini acitmasinda yasadigi duyguyu

animsayisi gibi, kaginilmaz olarak toplumsal yone sahip oldugu
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savunulabilir. Nitekim gocmenlerin yerlestikleri Ulkede ve gogmen olarak
geldikleri Ulkede yasadiklari hatiralari, hangi dilde hatirladiklari Uzerine
yapllan glncel kimi arastirmalarda da, sUbjektif hatiralarin
animsanmasinda dilin etkili oldugu izlenimini dogurmaktadir (Larsen,
Schrauf, Fromholt ve Rubin, 2002).

Toplumsal hafiza gergekte ge¢cmisle ilgili ama “bugutne ait” bir kavramdir.
Onun bu 06zelligi sadece gecmisin “simdinin” kosullariyla algilanip
yaratiimasindan kaynaklanmamaktadir. Ayni zamanda toplumsal bellegin
pragmatik bicimde de iglevi, topluluk Uyelerinin simdiki davranig, tutum,
tahayyul ve ideolojilerinin bigimlendirmektir. Toplumsal bellegin bu
karakteristiginin evrimci bir bakis acisiyla da yorumlanip acgiklanmasi

mumkundur. Boyer (2015) bu konuda sunlari ifade eder:

Bir bellege sahip olmamizin nedeni evrimdir; evrimsel tarihimizin bizi simdi
oldugumuz organizmalara déniistiirmiis olmasidir. Gegmis belki bugiin bir
organizmayi etkilemez, ama aslinda mevcut kosullari belirleyen sonuglariyla
zaten etkilemistir bile. Dolayisiyla, bellegi biyolojik bir iglev olarak ele
aldigimizda, bellegin ge¢migteki davranislarla degil, simdiki ve gelecekteki
davraniglarla iligkili oldugunu séyleyebiliriz” (s.6).

Toplumsal hafizanin bir “kiltarel denetim” sagladigi da bu baglamda ifade
edilmelidir. Topluluk Uyelerinin davranig ve tutumlarinin denetimi kimi
durumlarda igsellestiriimis inan¢ ve degerler araciligiyla gergeklestirilir
(Haviland vd., 2008:605). Agik bir yasa hukmu ya da yaptinm tehdidi
olmaksizin topluluk tyelerince toplulugun kurallarina uyulmasini saglayan
kulturel denetimin bu sekilde olusabilmesi hi¢ suphesiz bir toplumsal
hafizanin varligina baglidir. Toplumsal hafiza 6éykuler, anilar, ninniler,
masallarla nasil davraniimasi gerektigini bireye anlatir, birey cogu durumda
sebebini ve ilk anlatilis ya da hissedis seklini bilmeksizin belirli bir ydndeki
davranisin dogru, digerinin yanhs oldugunu duyumsar. Bu hissin o kisiye
verilmesi, kiginin bir tir otokontrol icinde yagsamini surdirmesi ve bir bakima

o Kisinin zihninin kontrol edilmesidir. Zihin kontroll ifadesi her ne kadar
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bagska cagrisimlar icerde de, Foucault'ya gore insan zihninin kontroll
bedeninin kontrolinden daha kolaydir (akt. Kottak, 2016:333).

Toplumsal bellek, kalturan diger pek ¢ok farkh unsur ve boyutu gibi belli bir
Olclde oOrtuk bir haldedir. Zira “kaltur tim normlari, degerleri, kurumlari,
dunyaya ve yasama iliskin anlamlandirmalari ile birlikte bir normalliktir,
herkes tarafindan kabul edilen, alternatifsiz bir dinya dizeni olarak
dogallastiriir, kendine 0zguliglu ve gelenekselligi bireyler tarafindan
gorunmez hale gelir” (Assmann, 2015:145). Bu gérinmezlik kaltirin dogal
bir sonucudur. Dolayisiyla toplumsal bellek Uzerine gunlik yasamda ¢ok
nadiren dusunulir. Dogmamizla kendimizi i¢ginde buldugumuz dinyanin,
kaltur tarafindan bigimlendirilmis tim o sayisiz kurum ve kavram gibi, bellek
de 6zel olarak Uzerinde dusunulmedikge sorgulanmaz. Burada kast edilen
hafizanin sorgulanmasindan ¢ekiniliyor oldugu ya da sorgulanmasinin ilgi
¢ekici bulunmamasi degildir. Kultir bu kavramin Uzerine, kendi dogasi
geredi, bunlardan c¢ok daha gugcli bir “gérunmezlik pelerini” serer;
Sorgulanmasi akla gelmez. Ancak toplumsal bellek Gzerindeki ¢alismalar
kUltarin yeni bir paradigma icinde ve farkli bir bakis acisiyla, butincul
sekilde anlasilabilmesi 6ninde yeni bir pencere agmaktadir (Sancar,
2016:63).

Ote yandan “Kultirel bellek, giindelik olmayan olaylari hatirlama organidir.”
(Assmann, 2015:67). Toplumsal hafizanin genelde ilgi uyandirici, farkh,
gOze c¢arpan dgeler ve duygularla bezeli olmasinin sebebi de budur. Higbir
toplulukta glndelik yasamin siradan kosusturmalar topluluk hafizasinda
onemli bir yer tutmaz. Hafizayi asil bigimlendiren rutin yasamin disina ¢ikan
olaylardir. Bu yonuyle toplumsal bellekte yer alan ogelerin az ya da ¢ok
“kurucu” bir mahiyette oldugundan bahsedilebilir. Her birinin kendinden

sonraki olaylara etki etmig oldugu varsayilir.
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Hatirlamak ve unutmak ayni dusunsel eylemin farkl iki yanidir. Bir seyi
hatirlamaniz aslinda pek ¢ok seyi unutmaniz anlamina gelecektir. Bu durum
su cumleyle ifade edilebilir; “Unutmak, kimi zaman can sikici olmakla
birlikte, hatirlamak igin gereklidir, bazi seyleri unutmazsam, bazi seyleri
hatirlayamam” (Gole, 2007:26). Ne var ki unutmanin modernizm ile 6zgun
bir bicimde ayrica ivme kazandi§i savunulabilir. Nitekim Connerton
(2018:15) da bu goérlustedir ve yasamin temposunun kazandidi hizin,
iclerinde yasanilan dev mega kentlerin, emek sureciyle bagr kopmus
tuketiciligin, kent mimarisinin surekli degisiyor olusunun bu unutkanlikta
etkili oldugunu ifade eder. Ote yandan bu unutkanhgin toplumsal hafizaya
dairilgiyi arttirdi§i da agiktir. Nitekim Nora (2006:17) bu durumu su cimleyle
Ozetler; “Surekli olarak hafizadan s6z etmemizin bir tek nedeni olabilir: Artik

hafiza yok.”

Unutmakla alakali bir bagka bakis agisi ise unutmanin gergekte ne odlgtde
mumkuin olabildigi Uzerinedir. Kisisel oykuler bakiminda bu konu
degerlendirildiginde Freud’un yaklasimi dikkate degerdir. Freud’a gore Kisi
hatirladiklarindan degil, unuttuklarindan 6tura aci geker. Kiginin unuttuklari
kimi saplantili davraniglara yol agar, bdylece unutulanlar unutulmaz hale
gelir (akt. Gole, 2007:26).

Hatirlanan sey ¢ogu zaman gergegin kuguk bir pargasidir ve carpitiimig,
farkh bir anlam kazanmis haliyle insanlarin zihninde yer alir. Geertz (1973)
insani “dogustan, ¢ok farkli sekillere sokulabilen, karmasik ve daginik, asiri
tepki kapasitesine sahip bir varlik” olarak gdrmektedir. “insan bu
kapasitesini  yonlendirebilmek  igin genetik  olmayan kontrol
mekanizmalarina ciddi sekilde ihtiyag duymaktadir” (Geertz, 1973).
Toplumsal hafiza da, tipki diger kiltarel kurumlar gibi bu noktada islev

kazanmaktadir. Bu ¢ergcevede Connerton (2018:40) su g¢arpici ornegi verir;
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1920 ve 1930’larin Almanya’sinda yasatilan savas hatiralari cogu zaman
kahramanlarin Oykuleriyle bezelidir. Ancak savaglardan sakat donmus
milyonlarca askerin hikayeleri, kiminin kronik depresyon yasadigi,
bazilarinin alkolik oldugu ve hatta intihar ettigi toplumsal bellekte yer
etmemigtir. Bu ornekten yola gikarak su da ifade edilebilir; Asker anitlarinda
her zaman idealize bir vicut formunda, gozleri ufka bakan figurler kullanilir.
Hicbir toplumda askerden kacganlarin heykelleri meydanlari suslemez. Bu
durum tabi sayilmalidir zira toplumsal hafiza 6zU itibariyle, yukarida da ifade
edildigi Uzere pragmatiktir, amaca donuk olarak gelisen bir tasarimdir. Amag
(ya da mesaj) ve tasarim unsurlari, asker heykelleri 6rneginde oldugu gibi
kimi durumlarda ¢ok acgik bigimde tezahir eder. Nitekim Nora da toplumsal
hafizadan bahsederken su ifadeleri kullanir; “Gergekten de hafiza igerikten
¢ok bir gercevedir; her zaman elde bulunan bir koz, bir stratejiler buttuna,
varhigindan ¢ok kullaniima bigimiyle deger tasiyan bir olgudur” (Nora,
2006:10).

Toplumsal bellekle ilgili daha spesifik alanlardan s6z etmeden 6nce, son
olarak bu bdlimde, toplumsal hafizada yer alan bir dgenin ne sekilde
olustuguna dair fikir verebilecek olan, Barlett'in carpici arastirmasindan
bahsetmek yerinde olacaktir (akt. Boyer ve Wertsch, 2015:278). Arastirmaci
belledin isleyisini anlayabilmek igin aslinda basit bir ydontem kullanir, kigilere
kulaktan kulaga oyununu oynatir. Ulastigi sonug su olur; Zincirin bagindaki
kisiye anlatilan karmagsik bir hikdye zincirin sonundaki kisiye iki yonden
degiserek ulasmaktadir. ilkin dyki basitlesmektedir. ikinci olaraksa kiiltiirel
olarak daha kabul edilebilir sekilde icerikte degisiklige ugramaktadir.
Toplumsal hafiza da tipki son kisinin duydugunu dusundigu oyku gibi,
“verileri’ igler, degigstirir, kullaniimaya elverigli hale getirir. “Veriler” ise
asagida “Toplumsal Hafiza ve Tarih” béliminde anlatilacagdi tizere tarihsel

olay ya da kisilerdir.
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2.1.1. Toplumsal Hafiza ve Tarih

Toplumsal bellek gegmise dair 6geler tasir ama tarih degildir, tarihten farkli
olarak iginde objektivite iddiasi barindirmaz. Nora’ya gore tarih “degisime
kapildiklarindan unutmaya mahkdm toplumlarimizin gecmisle
olusturduklari seydir” (Nora, 2006:18). Dolayisiyla tarih modernizenin
yarattigi amnezinin panzehiridir. Bu panzehir sadece ge¢mise dair bir oyku
sunmaz, ayni zamanda bu oykunun nesnel bir gergeklik oldugunu iddia
eder. Nitekim Boyer’in bakis agisiyla tarih ve kolektif hatirlama arasinda iki
temel fark vardir; Bunlardan ilki net standartlarin yerini 6zel amaclara
birakmis olmasi, digeri ise “yontem” in degil “gindem” in esas aliniyor
olmasidir (Boyer ve Wertsch, 2015:146). Tarih ve toplumsal bellegin zitliklar
iceren bu dogalariyla bir gerilimin iki ayri tarafl olduklari disunulebilir. Nora
bu konuda sunu soyler; “Tarih bellekten hep stuphe eder ve asil misyonu
onu bastirmak ve yok etmektir” (akt. Wertsch, 2015:160).

Tarihin bu tarafsizlik vurgusuna istinaden sahip oldugu donukluga karsit
olarak toplumsal hafiza canh ve dinamik bigimde, surekli bir donisum
icindedir. Toplumsal bellek, ister bir kdy halkinin gogu zaman efsaneler ve
dedikodularla bicimlenmis sekliyle olsun, ister bir Ulkenin baskentinde ulusal
anitlarin  éninde vyapilan gorkemli torenlerle olusagelsin, bireylerin
yasamlari ve kulturel varoluglar Uzerinde tarihten gok daha baskin sekilde
etkilidir. Nihayetinde tarihsel kurgularin ve yazinlarin bireye ulagabilmesi de
toplumsal bellekte yaratacagi etki kadar mumkuin olabilecektir. Nitekim
Assmann bu durumu soyle izah eder; “Kultlrel bellek icin, gergek dedgil
hatirlanan tarih 6nemlidir. Hatta kultlrel bellekte gergek tarihin, hatirlanan

tarihe ve ardindan efsaneye donustligu sdylenebilir (Assmann, 2015:60).

Tarih gecmisi kendi yontemiyle “belgelerken” onu duygudan arindirir.

Assmann’in tabiriyle artik hayal gucune yer kalmaz (Assmann, 2015:82). Bu
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belgeleme onu toplumsal bellegin digina tasir. Gegmisi tahayyul eden, onu
tasarlayan “simdiyi” etkisizlestirir. Tarihin ortaya koydugu “gegmig” ile
toplumsal bellekte tagsinan “ge¢mis” farkhlasir. Ancak stiphesiz yukarida da
ifade olundugu uzere, tarihin glinimuze dair ilham verici yonunUn
olusabilmesi toplumsal bellekte iz birakabilmesine baglidir. Toplumsal
bellek gecmisi oykulegtirir. Gergcege simsiki bagli kalmak yerine her oyku
icinde bulunan unsurlari bellege vyerlestirir;, Kahramanlar, iyi ve Kotu
insanlar, zamanda atlamalar, mucadeleler, mitler, efsaneler, alinacak
dersler, semboller, duygular... Bu dykulestirmeyi Schudson (2007:179-182)

hafizanin bir carpitma sekli olarak gorar.

Gergekten de gecmisi Schudson’un isaret ettigi gibi cogu zaman 6ykuler
bigciminde animsariz. Bu dykulerin baglangig, gelisme ve sonug¢ bolumleri
vardir. Sonucu ¢ogu zaman gunuimuze dair alinmasi gereken derslerle
doludur. Her 6ykide oldugu gibi bu “yapitlarda” da bir kisim abartili, ilging
unsurlar basrolli oynar. Ister tarihte yagandigi iddiasiyla anlatilan bir yerel
ask hikayesi olsun —¢ogu zaman kavusamamayla sonuglanan- ister bir
ulusal bagimsizlik savasi olsun, aslinda igeriklerinde gogu zaman yalin bir
olay orgusu barindirirlar. Bu olay 6rgusunun akigi icinde yer alan tarihsel
kisiler ve olaylar, cogu zaman gundelik yasam pratiginden uzak,
deneyimlemeye alisik olmadigimiz tirde abartili 6zelliklere sahiptir. lyi
insanlar iyidir, kotu insanlar kétudur. Tarihsel anlatilardaki kahramanlar hep
cesur, durust, kendini degerlerine adamig, yanilmaz, i¢cten ve adeta
dogustan gelen iyi 6zelliklerle donanmistir. Buna kargilik ayni hikayelerdeki

hainler, dismanlarsa benzer bigcimde salt kotullkle doludur.

Tarih- toplumsal bellek farkhligina iligkin olarak tarihgi Peter Novick’in su

ifadeleri yukarida anlatilanlari 6zetler mahiyettedir;

Bir olguyu tarihsel olarak anlamak demek, bu olgunun karmagsikliginin
farkinda olmak, olguyu ¢ok cesitli bakis acilariyla gérebilecek nesnellige sahip
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olmak, kahramanlarin gidi ve davranislarindaki belirsizlikleri (ahlaki
belirsizlikler de dahil olmak (izere) kabul etmek demektir. Kolektif bellek
basitlestirir; olaylari adanmiglikla tek bir bakig acgisiyla gérir; her tirlii
belirsizlige karsi tahammdilsizdiir, olaylari efsanevi arketiplere indirger (akt..
Wertsch, 2015:159).

Masallar toplumsal bellegin bir pargcasi olarak yukarida bahsedilen
Ozelliklerin en belirgin hal aldigi metinlerdir. Boratav’a (1997:75) gore
masallarin en onemli Ozelliklerinden biri dinleyiciyi inandirma iddiasi
tasimamasidir. Tarihin objektif olarak ge¢cmiste yasanmis bir gercekligi
ortaya koydugu iddiasi dusunuldugunde, bu durumda tarihin tam karsisinda
masal yer alacaktir. Bu acgidan bakildiginda aciktir ki masallar inandirici
degildir: Kim konusan bir tilkiye inanir ki? Ancak tam da bu noktada, bir
toplumsal bellek galismasi yapilirken iki ayri sorun ortaya cikmaktadir;
Birincisi kimse konusan tilkiye inanmiyorsa neden anlatiimaktadir? Sadece
edlence amaciyla mi, yoksa tipki kolektif hafizanin diger Grlnlerinde de
g6zlemlendigi gibi gunimuiz dinyasinda sergilenecek davranis ve ortaya
konacak tutumlarda etkili oldugu icin mi? Eger dyleyse her ne kadar
konusan tilkilere inaniimiyorsa da, en azindan tilkinin soyledikleri dnemli
demektir. Masallarin dinleyiciyi inandirma iddiasi tasimadigi, diger bir
ifadeyle sagma olduklari kabul edildiginde, bu konuda ikinci olarak tUzerinde
durulabilecek husus ise, masallarin toplumsal bellekte yer eden diger
“Oykulerden” gercekten de bu yoénulyle ayrisip ayrismadigidir. Bir tilkinin
konusmasina inanmak guling bir durumken, bir savasta ya da dinsel
mitolojide bir kahramanin insan o6tesi bir yararlilik géstermesine inanmak
son derece siradan kabul edilebilir. Dolayisiyla ister masal olsun, ister resmi
bir savas anlatisi, bunlardan hangisine inanilacagina veya
inanilmayacagina kultir karar verecektir. Tipki oykuleri, “masal”’ ya da
“savas anekdotlan” olarak siniflandiranin da gene “simdide” yasanan kultur

oldugu gibi.

Ote yandan tarihin nesnelligi bir iddiadir. Mink ve White tarihsel
calismalarin, ne kadar Uzerinde titizlik goOsterilirse gosterilsin gergekten

bagimsiz ve nesnel olamayacagini ve dolayisiyla tarih- toplumsal hafiza
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ayrimina supheyle yaklasilmasi gerektigini ifade eder (akt. Wertsch,
2015:160). Gergekten de tek bagina boylesi bir objektivite iddiasinin varligi
ayirici bir karakteristik unsur olmakla birlikte, tarihsel ¢calismalara yansizligin
egemen oldugunu distiinmek mumkun degildir. Zira "Geg¢mis Uzerindeki her
tur calisma gibi tarihginin galismasi da asla sadece olaylari ortaya ¢gikarmak
degil, ayni zamanda bunlardan bazilarini daha 6nemli ve anlamli diye 6ne
cikarmak, daha sonra da aralarinda iligki kurmaktir’ (Ricoeur, 2012:105).
Suphesiz “6ne ¢ikarmak” 6znel bir ¢abanin ortaya konmasi anlamina da
gelecektir. Ote yandan tarihin metodolojisinin nesnel oldugu kabul edilse
bile, Uzerinde c¢aligilan malzemenin, ornedin bir tarihi belgenin ya da
anlatinin subjektif yonleri, varilacak sonuclari da objektiviteden uzak hale
getirecektir. Ayni konuda, kulturel tarih konusundaki galismalariyla taninan
ingiliz tarihgi Peter Burke'un (1989:98) su sdzleri dikkate degerdir; "Gegmisi
animsamak ve ge¢mis hakkinda yazmak eskiden masum bir eylem olarak
kabul ediliyordu fakat giinimuizde durum bdyle degil. Artik ne anilar, ne de
gecmisi anlatan kayitlar nesnel kabul ediliyor. Her ikisinde de secimler,
yorumlar ve carpitma toplumsal olarak kosullandiriimistir’. Schudson
(2007:179) bu konuda su Ornegi verir; “Amerika Birlesik Devletleri hukimeti
ve Kizilderililer arasindaki savas! ulus kurma tarihinin bir pargasi olarak
hatirlarsaniz baska bir hikayedir; irk¢ilik tarihinin  pargasi olarak

hatirlarsaniz baska bir hikaye”.

Nora’nin (2006:18) da ifade ettigi gibi tarih kavrami buylk Ool¢ide
modernitenin eseridir. Gelecek kusaklara aktarilacak olan “dondurulmus bir
mirastir’. Bu ¢ergevede yalitilmis bir toplulukta tarih ile toplumsal hafizanin
arasindaki makasin bu denli genislememis oldugu soylenebilir. Boylesi
topluluklar igin Nora (2006:19) sdyle bir 6rnek verir; “Gelenegin alisiimis
duzenine gundelik bir baghlik gosteren Yahudilerin durumunu dusunelim.
Onlarin ‘hafiza toplumu’ haline gelislerinde tarih kaygisina yer yoktu, ta ki

modem dlnyaya acildiklarinda tarihgilere ihtiyag duymalarina dek”.
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Nora ¢alismasinda “tarihin demokratiklesmesi” kavramina yer verir. Halklar,
topluluklar, etnik gruplar ve hatta bireyler guglu bir 6zgurlesme mucadelesi
icine girmisler, bu mucadele icinde de kimliklerinin kurucu bir unsuru olarak
kendi gegmiglerinin pesine dugsmuslerdir. Boylece “buyuk tarihin” iginde yer
alamayan kendi “kuguk tarihlerini” ortaya koymusglardir. Kolektif hafiza da
iste bu 6zgurlestirici paradigmanin bir pargasi olarak ortaya ¢ikmis, tarihin
hakikatinden daha derin bir hakikati, hatiralarin hakikatini temsil etme
misyonu kazanmigtir. Bu Nora'ya gore asagilanan, tahkir edilen gruplarin
bir intikamidir (akt. Sancar, 2016: 65).

Tarihin objektif olarak ge¢misi belgeledigi iddiasina karsin hafiza
manipulasyona agiktir. Tum gorintu ve sesleri kaydeden ve bunlari surekli
arsivleyen bir makine olmaktan ¢ok uzaktir. Diger bir deyisle “Bellegin
isleyisi pasif bir depolamadan ibaret degildir’ (Boyer, 2015:16). Ayni makine
orneginden devam edilirse, goruntl ve seslerden yalnizca bazilarini esas
alan ve sonrasinda da bunlara farkli fakli anlamlar yukleyen, hatta gercekte
var olmayan ses ve goruntuleri de kurgunun igine katan ve bunlara zaman
ile mekana bagli olarak bambaska yorum ve duyumsamalari da eklemleyen
dinamik ve kurgusal bir igleyis icindedir. Bu durumu Aykut (2007:158) su
sekilde ozetler: “Benlik insanhgin en buyuk yanilsamalarindandir. Bellek de
onun her sekle giren silahidir”. Ayni durumu Assmann su iki agiklamayla
tarif eder; “Kulturel bellek gegmisin belli noktalarina yonelir. Gegmis onda
da oldugu gibi kalmaz, daha c¢cok aninin baglandigi sembolik figlrlerde
yogunlasir’ (Assmann, 2015:60). “Gecmis kendiliginden olusmaz, kulturel
yapinin ve temsilin sonucudur; her zaman 6zel motifler, beklentiler, umutlar
ve hedeflerle desteklenir ve simdiki zamanin cergevesi ile bicimlendirilir’
(Assmann, 2015:98). Bodemann’a goére kolektif hafiza gecmisin bir seyirci

toplulugu 6nunde sahnelenen temsilidir (akt. Sancar, 2016: 55).
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Toplumsal hafiza ile tarihin bakig agilarindaki farklilik bir mazenin ne sekilde
algilanacagi konusunda verilebilecek bir 6rnek ile daha somut bir dizleme
tasinabilir; Tarih igcin mize bir mahkemedir, toplumsal hafiza iginse
tapinaktir. Bu ayrim ABD’de de 1995 yilinda bir mizenin agiimasinin
ardindan yasanan tartismalarda gozlemlenmigtir. S6z konusu muzede
2.Dunya Savagi’'nda atom bombasinin tasinmasi ve birakilmasinda
kullanilan Enola Gay isimli ugak sergilenmektedir. Linenthal (1996) bahse
konu tartigmalara iligkin olarak, adanmig tek bir bakis agisinin gegcmisgin
yorumlanmasinda benimsenmesinin muzeyi bir tapinak haline getirdigini,
bu yaklasimin ayni zamanda belirsizliklere tahammulsizlUgu de igerdigini
savunmustur. Bun karsilik tersi bir durumunda ise karmasik nedenlerin ve

sonuglarin irdelenmesiyle miuze bir mahkemeye dontsmektedir.

Bu baglamda son olarak tarih- toplumsal bellek farkhliginin ¢godu zaman
anlasiimasi zor bir karmasa icinde oldugu da belirtiimelidir. Ornegin
Roediger ve arkadaslarina gore (Roediger, Zaromb ve Butler, 2015:182),
kolektif bellegin incelenmesi icin ¢ok elverisli bir kaynak, tarih dersi
kitaplaridir. Esasen bu durum sasirtici degildir. Zira tarih dersinde ulusal
kimligin olusturulmasi ve guglendiriimesi, muhtemel bir “tehlike” kargisinda
isbirliginin ve dayanismanin hayata geciriimesi gibi pek c¢cok hedefle
kurgulanmis anlatilar olacagindan, adi her ne kadar “tarih” ise de, ¢ogu
durumda s6z konusu olan, kolektif bellegin yapilandiriimasi ¢abasidir. Tarih
ders kitaplarinin bu durumu hakkinda Roediger ve arkadaslar (2015) su
carpici 6rneg@i vermistir: ABD 2 Dinya Savasi’nda Japonya’ya neden atom
bombasi atmistir? Bu soruya tarih kitaplarinin verdigi cevap temelde
“daponya’nin yenilgisini hizlandirmak” seklindedir. Ancak bu yanit Sovyetler
Birligi'nin  dagiimasinin ardindan farkli yorumlari icerecek sekilde
degismistir. Japonya’da okutulan kitaplarda bu saldirilarin insani yonu 6n
plana cikartiimakta, italyan okullarinda ise niikleer silah kullaniminin askeri
yonden higbir hakh gerekgesinin olmadigi ve asil hedefin savas sonrasi

SSCB’ye kars! Ustinlik saglamak oldugu ifade edilmektedir.
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2.1.2. Toplumsal Hafiza ve Kimlik: Beraberce Hatirlamak ve

Beraberce Unutmak

Assmann kimligin bireysel degil her kosulda kulturel bir kavram olabilecegini
su sekilde ifade eder;
Ben kimligi ve biz kimligi arasindaki fark hicbir sekilde birinin “dogdal”, étekinin
kiiltiirel bir yapi olmasinda aranmamalidir. “Dogal” kimlik yoktur. Aradaki fark,
ortak kimligin, kisisel kimlikte oldugu gibi kisinin bedeninin dogal, elle
tutulabilirligine dayanmamasidir. Ortak kimlik sonugta sembolik  bir

bicimlendirmedir. “Sosyal beden”, gériilebilir, elle tutulabilir bir gerceklik olarak
yoktur. O bir imge, bir hayali biyiikliik, bir sosyal yapidir. Ama bu haliyle

gercekligin ta kendisidir (Assmann, 2015:142).

Assmann’in belirttigi sekliyle hayalden gercege gecisi saglayan ve hayalle
gergegdin arasindaki sinir1 belirsizlestiren, insanlarin bir hayali gergek kabul
etmesidir. Herkes degerli kabul ettigi icin gergekte bir kagit parcasi kiymetli
bir paraya donusebilmektedir. Benzer bigimde bir dini mite herkesin
inanmasiyla beraber o mit, gundelik hayatta gergek etkiler doguran bir
hakikate donusebilmektedir. Bir “hayali cemaat” olan ulus, bir hakikat haline
gelmektedir. Kimlikleri de gercek kilan benzer bicimde ortaklasilan
duygulardir. O duygulariysa toplumsal bellekler sekillendirir. Diger bir
anlatimla kolektif kimligi kolektif yapan, bir grubun ayni hikdye kaynagindan
besleniyor olmasidir. Stock’un (1990) deyimiyle grup bu kaynak sayesinde

“‘metinsel toplum” a donugur.

insanlarin kimligini hatiralari olusturur. Ayni kimlige sahip insanlar ayni ortak
gecmise, benzer hatiralara sahip kigilerdir. “Her hangi bir toplumsal dizene
katilmis bulunanlarin musterek anilari oldugunu varsaymalari gerektigi
ortak bir kuraldir” (Connerton, 2019:11). Benzer bi¢cimde ayni kimlige sahip
insanlar neleri hatirlayacaklari ve neleri unutacaklari Gzerinde 6rtuk de olsa
bir uzlasiya varmig olan kisiler oldugu kabul edilebilir. Bir topluluk Gyelerinin

neleri unutmak konusunda mutabik olmalari gerekliligine dair bir ornegi
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Anderson (2020:226) verir: “Her Fransiz yurttagi Saint-Berthelemy

katliamini, XIII. Yuzyilda Mide’ deki kiyimlari unutmus olmak zorundadir”.

Kisi sahip oldugu toplumsal hafiza ile kimlik kazanirken bir yandan da
cevresinden bu hafizayi destekleyecek algilari, imgeleri ve dykuleri 6zenle
seger. Zira “Hikayelerimiz dinleyene oldugu kadar, kendimize de kim
oldugumuzu anlatir ve bu yolla hayatimiza tutarli bir kilif dikeriz” (Goéle,
2007:27). Kisi, mensubu oldugu toplumsal bellek ¢ergcevesinde, o bellegi
destekleyecek unsurlarin her an pesinde kosar. Bunlarla kimligini gu¢lendirir

ve bu kimligin toplumsal yagamda temsiline donuk olarak bunlari ilan eder.

Kisi, mensubu oldugunu dasindigu toplumsal tabakanin, cinsiyetin,
milletin, dinin, mezhebin, politik gorusun, siyasi partinin, dernegin, sehrin,
kéyun, mahallenin, taraftar grubunun, silalenin, ailenin diger Uyeleriyle
benzer hatiralari paylasir. Topluluklar bu ge¢mise oncelikle kendilerini
tanimlamak icin ihtiyag duyarlar (Assmann, 2015:142). “Bir yasamin
anlatisi, birbiriyle baglantili anlatilar dizisinin bir pargasidir; s6z konusu
anlati kisilerin kimliklerini edindikleri gruplarin 6ykusu icine gomuludur”
(Connerton, 2019:41). Sonugta ortak toplumsal hafiza insanlari birbirine
benzer hale getirir, diger bir ifadeyle neyi hatirladigimiz kim oldugumuzu
belirler. Benzer sarkilar, masallar, haberler, kahramanlk oykuleri, 6gutler,
danslar, oyunlar, dualar, ninniler, ayinler ve agitlarla buylyenler ayni

kimligin etrafinda bulusur.

Kimlikler gibi, kigini kendi kimliginde yer verdigi daha 6znel konumlamalarin
da temelinde toplumsal hafiza yatmaktadir. “Konumlama ve Oznellik
Uzerine Etnografik Calismalar: Baslangi¢” isimli makalesinde Holland ve
Leander (2004) kimliklerin ingasi sUrecinde degisik kultlrel kaynaklar ve

yapillarin ne sekilde rol aldigini ve oOznelliklerin olusturulmasinda
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konumlama ya da diger bir ifadeyle etiketlemenin nasil etkili oldugunu
tartisir, halat metaforuna yer verir. Insanlarin sosyal konumlarina dair
belirleyici hatiralar tipki birer iplik gibi, kisileri yavas yavas bir sosyal
konumlamaya baglar: Tembel bir 6grenci, mutlu bir es, agresif bir orman
is¢gisi.. vbg. Bu konumlamayi saglayan hatiralar kigilerde izler birakir. Bu
izler zihinsel olabilecedi gibi, bir fotograf albumundeki resim ya da
gazetedeki haber gibi somut da olabilir ve sadece toplumun kisiye bakisini
deqil, kisinin kendine bakisini da sekillendirir ve dolayisiyla davranislarini
etkiler. Sonunda pek ¢ok iplik bir araya gelerek bir halata donusur, kisiyi o
halatla sosyal konumuna siki sikiya baglar (Holland, ve Leander, 2004). Bu
cercevede kisinin Hristiyan, istanbullu, Besiktasli ya da Romen olmasi gibi
kimliklerin yaninda, elit, bohem, zeki, saf, neseli gibi gercekte kimlikten ¢ok
kisisel mizacinin Dbelirledigi dusunulen o6zelliklerin de o kigiye

eklemlenmesinde bellegin etkisi s6z konusudur.

Ayni hafizayr ve kimligi paylasarak benzesen insanlardan bahsetmek
demek, hi¢ stphesiz farkh olan “insan yiginlarindan”, bu benzesenlerin
ayristigi anlamina gelecektir. insanlar arasindaki ittifakta digerlerini kizdiran
hikayeler duygusal olarak cekici gelecektir (Boyer, 2015:19). Ayriligin
makasi, “Otekilerin” digsman ya da rakip oldugu algisi ne denli gugluyle o
kadar acilacaktir. Bu acikhk kimligi besleyecek ve guclendirecektir.
Kimliklerin ingasinda ve devamliliginda ihtiyag olan temel duygu bu rekabet
ve hatta dismanlik hissidir. Assmann’a (2015) goére ulusun varlidina en
blylk tehdit, hicbir tehdidin kalmamasidir. Oyleyse her bir toplulugun
hafizasinda yalnizca kendilerine dair degil, 6teki insanlara dair de pek gok
sayida 6ge bulunmasi sasirtici olmayacaktir. Musliman ve dindar bir Kigi
domuz eti yemez. Buna karsilik domuz eti yiyenler islam disi kisilerdir. Bu
alg! kisinin kendi hafizasinda gugli sekilde bulunur, sayisiz 6rnekle de,
gunluk yasam icinde dogrulanir. Tabuyu ¢ignemis bu diger “kirli” insanlarin
kargisinda kendi temizdir. Cok eski donemlerde yazilmis eserlerde de

toplumsal hafizanin benzer izlerini géormek mimkindir: Kimi tarihsel
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anlatilarda tahili un haline getirmeden, dogadaki haliyle tuketen
topluluklarin bu 6zelligi “hayvani” olarak tanimlanmaktadir (akt. Montanari,
2018:21). Oyleyse kimlik ortak bir yemek yeme kultirinin baskin etkisi
Uzerinden de insa edilebilir ya da yemek tercihlerindeki farkliliklar ile kimlik
farkhliklari somutlasabilir. Ancak bu yemek kultirand olusturan ve diger

kusaklara tagiyan siiphesiz yine toplumsal bellektir.

Farkli toplumsal hafizalara sahip rakip gruplar arasinda, birbirlerine dair
nelerin ne Ol¢clude hatirlanacagi, hatirlayanlarin hafizayla bigimlenmig
kimliklerini ne Olgude benimsedigine bagl olarak artacak ya da
azalacaktir. Sahdra ve Ross’un (2007) arastirmasi bu konuda dikkate
deger sonuclar ortaya koymaktadir. Arastirmada birbirlerine siddet
eylemleri gerceklestiren iki grup, Sihlerin ve Hindularin toplumsal
bellekleri incelenmigtir. Arastirma sonucunda, kisiler kendilerini
kimlikleriyle ne kadar cok Ozdeslestirmisse kisilerin o denli disman
grubun kendilerine donuk gergeklestirilen siddet ve nefret olaylarini
hatirladiklari gorulmastur. Aksi de aciktir: Kimlige dair 6zdeglestirme
azaldikga, siddet ve dismanliga dair animsananlar daha zayif bir yone

evrilmektedir.

L Bir toplulugun bir baska toplulukga “hayvani” gériilmesi sasirtici degildir. Baska tirlii
asagilayici sifatlar yerine “hayvanilik” sifatinin esas alinmasinin temelinde bir insan-hayvan
dlalizmi vardir. Bilhassa tarim devrimi ve kurumsallasmig dinler sonrasindaki ¢aglarda
insanin hayvan olmaktan, hayvana benzemekten uzak durmasi gerektigine dair temel bir
Ogretiyi icsellestirmig, sayisiz kiltiirel unsura topluluklarin yasamlarinda rastlanabilir.
Giliniimiz modern diinyasinda da ayni tiirde bir refleks kiiltiirel ériintiiler icinde gémdiliidlir.
Cirkin, bayad, kaba, pis, glinah, yasak, tabu ya da sug¢ olarak modern Kiiltiirce tanimlanmis
pek cok davranig ve tutumun, 6ziinde bdylesi bir “hayvani” tabiatla ézdeglestiriimesi
sebebiyle bu sifatlara layik gérildigl aciktir. Yemek yerken agzini sapirdatmaktan
ciplakliga, tuvalet ihtiyacinin ne sekilde gériilecegine dair detayli kurallardan cinsel yasama
dair tabulara. Bu yaklasim hakkinda Assmann’in (2015:146) gériisleri bir hayli
enteresandir. O insanin “hayvanilikten” kagisinin temelinde hayvanlarin dogal yasamda
hayatlarini sirdlrebilmelerine dair becerilerinin insanda olmamasinin ve bu eksikligin
giderilmesi dair insanin geligtirdigi kiiltirel mekanizmalarin yattigini séyler. Assmann’a
gore insan, biyolojik dogasinin yarattigi bu temel eksikligi giderirken, gercekte bu eksikligi
bir Gstinliikmiis gibi kendisine anlatma egilimi icindedir. Béyle olunca kendi kimliginin
merkezine “insaniligi” almakta, rakip ya da digsman kimliklere sahip gruplari ise “hayvani”
olarak gérmektedir.
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Harari'ye (2015) gore insanin basarisi alet yapmak degildir, ¢ciinkl bunu
yapabilen baska primatlar da vardir. Beyin buyukligu de bu basarida esas
alinamaz, zira tersine, zamanla beyin hacmi evrimsel suregte ku¢timustur.
Keza avcl toplayici topluluklardan bu yana beceriler de azalmis, hatta yok
olmustur. Avci- toplayici bireyleri esas aldigimizda onlarin ¢ok yonlulugu
ortadadir: Tam olarak gunumuzdeki anlamlarina belki karsilik gelmese de
¢ogu birey hem doktor, hem zoolog, hem de mimar olarak davranabilmigtir.
Oyleyse insani essiz ve glgli kilan asil unsur bunlar degildir. Homo
sapiens’in  benzersiz yetenedi organize olabilme, 6rgltlenebilme,
dayanigsma becerisidir. Bu becerinin yarattigi masallar, dinler, mitler tarih
boyunca orgutlenme ve dayanigsma araglari olarak karsimiza cikar.
Harari'nin bu yaklagsiminda savundugu gorusler suphesiz toplumsal bellekle
dogrudan iligkilidir. Dinler, masallar ve mitler toplumsal bellegin parcalari ve

tasiyicilandir, kimligin temelleridir.

Ortak toplumsal hafizanin etkin oldugu kimliklerden biri de mensup olunan
sosyal tabakadir. Bu baglamda bir sosyal sinifa mensup insanlarin yagam
olanaklari ve deneyimlerinin belli bir dlgide benzer oldugu ve diger
tabakalara mensup olanlardan ayrisigi soylenebilir (Giddens, 2013:342).
Basta sosyoloji ve antropoloji olmak Uzere pek ¢ok sosyal bilim bireylerin
toplumsal yasam iginde bir sosyal siniftan digerine gecisinin ne sekilde
oldugu Uzerine yogunlagsmistir. “Dusey hareketlilik” olarak gorulebilecek bu
olgunun énemli bir drnegini Giiveng (2016:281) vermektedir; “imparator
olan Korsikali Bonapart, ailelerinin gegcmisleriyle dvunen soylulara ‘Benim
soylulugum benden basgliyor’ seklinde cevap vermesi devrimci bir dugsey
hareketlilik 6rnegidir”. Napolyon’u Korsikali oldugu igin onu hor goéren
Fransiz soylularini  birlestiren ortak noktalar neydi? Bu soru
cevaplandirilirken belki pek ¢ok sey sayilabilir ancak hi¢ suphesiz bunlarin
basinda paylastiklari ortak toplumsal hafiza gelecektir. O insanlar benzer
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evlerde buyumus, benzer gocukluk deneyimleri yasamis, aile bayuklerinden
benzer 6gutleri dinlemis, gunlik hayati benzer yasamis ve yorumlamis
insanlardi. Derin sekilde igsellestiriimis benzer deneyimlere sahiplerdi.
Aslinda Napolyon’a sdyledikleri sey onun, kendilerinden farkli bir toplumsal

hafizaya sahip baska bir kesime ait olduguydu.

Son olarak su hususun da bu baglamda belirtiimesi faydal olacaktir:
Toplumsal hafiza kimlikleri insa edip, devamliligini saglayip gelistirirken,
anilarin yitirilmesi kimligin de ortadan kalkmasi anlamina gelecektir.
Milliyetci sdylemler icinde siklikla yerini bulan tarihini unutmus milletlerin yok
olup gidecegdini dair retorik, bu temelde bakildiginda hakhdir. Nitekim
Locke’a gore de kisisel anilarin yitirilmesinin kiginin kimligini yitirmesiyle es
anlamlidir (akt. Boyer 2015:10).

2.1.2.1. Kimliklerin Kurucu Efsaneleri ve Sematik Anlatilar

Yukarida da ifade edildigi Uzere, ister bir taraftar grubu, bir dini grup ya da
bir sehrin hemserileri, ister bir ulus ya da kabile olsun, topluluk Gyelerinin
hepsinde de onlari digerlerinden ayiran bir “ge¢cmis algisi” vardir ve bu algi
ayni zamanda da bir kurucu tarihe kadar uzanir. Nora'ya (2006:27) gore;
“...tipki etnik ya da toplumsal azinliklardaki gibi, entelekttel olsun ya da
olmasin, bilim adami olsun ya da olmasin butun belirli kitleler kendi
kuruluslarinin, kokenlerinin  pesine dismastir’. Assmann’in  (2015)

ifadesiyle bu bir “kbkensel animsamadir.

Ote yandan Assmann’in (2015) iletisimsel hafiza ile kiltirel hafiza olmak
Uzere ikili bir ayrima qittigi, iletisimsel hafizanin gérece yeni hatiralardan
olustugu ve bu anilarin sahiplerinin Olumuayle beraber de anilarin
unutuldugu, buna kargilik kualtirel hafizanin ise gundelik olmaktan uzak

olaylari esas aldigi ve belirli sembolik figlrleri odagina aldigi ifade
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edilmelidir. Bu cercevede kokensel animsama da kdltirel hafizanin bir

parcasidir ve kurucu tarih olan efsaneleri icinde barindirir.

Anderson (2020:24) “Hayali Cemaatler” isimli eserinde ulusu “hayal edilmis
bir siyasal topluluk™ olarak tanimlar. Ona gore Uyelerin hepsinin birbiriyle
yuz yuze temas iginde oldugu ilkel koyler digindaki tum cemaatler hayalidir.
Ulusun neden bir hayali cemaat olarak olusturuldugu sorusuna ise su
cevabi verir; Insanlar arasinda esitsizlikler ve sémiir( iligkileri olsa da, bu
insanlari, birbirlerini dldurmek yerine, cemaatin disindaki insanlar tarafindan
gene hayallerin bir pargasi olarak oldurulmeye razi hale getirecek bir
yoldaslk veya kardeslik iliskisi ancak bu sekilde olusturulabilir (Anderson,
2020:26). Oyleyse bir ulus 6zelinde hayal edilen bir ortak gegmis vardir.

Ancak aciktir ki bu ortak gegmis bir olayla ya da insanla baslamalidir.

Barthes (1957) mitler hakkinda “bir mit ¢eligkileri olmayan bir dinya kurar...
bariz olanin i¢inde yuvarlanan bir dunya...keyifli bir berrakhk” ifadelerini
kullanir (Blight, 2015:302). O “ilk ddnemlerin” mitolojik dykuleri basit, anlatisi
net, mesaijlari asikar, iyi ve kotu karakterleri aleni, mticadelelerinin kazanani
bellidir. Kultirun ihtiya¢ duydugu duzenlilige en temel duzeyde cevap verir,

¢ogu zaman yoruma, sorgulamaya kapalidir.

Kurucu bir ge¢gmis algisi toplumsal bellegin temel bir parcasiyken, insanlar
simdiki donemi, o kurucu doénemle kiyaslama egilimindedir. Simdiki
yasantilarini degerlendirmede, o uzak ge¢misi bir hakem gibi gorurler.
Gegmisin simdiyi sekillendirmede etkin oldugu yollardan biri de budur.
Ancak o gecmisi de gergekte “simdi” yaratir. Nora’nin ifadesiyle “en yeni en
eskiden yardim istemektedir (Nora, 2006:15).
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“Kurum degisince” kurucu gecmis de degismek zorunda kalacaktir. Bu ifade
ile kast edilen, politik donusumler yasayan toplumlarda yeni kdkenlerin
kurgulanacagidir. Bu konuyla ilgili olarak Bogarov iktidarin degismesine
badli olarak eski atalarla da hesaplagsmaya girisilecegini ifade eder. Sehir

ve sokak isimleri degisecek, anitlar, kutsal mezarlar yikilacaktir (2020:215).

Bir olay toplumsal hafizada ne kadar belirgin bir yer kapliyorsa, uzun
vadede, bellekte yer alan bir “isaret noktasina” o dl¢gide donugecektir. “11
Eylul'den bu yana”, “Vietham’dan beri” gibi tabirlerle bir referans imi haline
gelmistir (Pennebaker ve Gonzales, 2015:243). Diger bir ifadeyle, bdylesi
“kurucu” olaylar tarihte yerini aldiktan sonra toplumsal hafizada bu sefer
kendi anlam ve iglevlerini kazanmaya baslayacaklar, kimi durumlarda, tipki
bir peygamberden bahsedildigi hallerde oldugu gibi, bir hafiza grubunun
dyelerinin referansina ve o hafizanin basladiginin distnuldigd noktaya

donusgeceklerdir.

Acaba hafizada bigimlenmis gecmise dair anekdot, kisi ya da olay
orgulerinde ortak bir sablondan s6z edilebilir mi? Bu konuda Wetsch
(2015:166) “sematik anlatilar” dan bahseder. Sematik anlatilara 6rnek
olarak da Ruslara saldiran dismanlarla yapilan savasa dair bellegi gosterir.
Bu anlati 4 asamalidir. ilkinde Rusya’da barisin sirdiigi bir “baslangic
durumu” vardir. ikinci asamada hicbir gecerli sebep olmaksizin yabanci
dismanlar anayurda saldirir. Uglincli safhada Rusya saldirganlar
kargisinda bozguna ugrar ve tamamen yenilme, yok olma noktasinda
yaklasir. Ama dordincu ve son agsamada, buyuk bir kahramanlikla digsman
yenilir ve zafer kazanilir. Yazar benzer anlati kaliplarinin bagka Ulkelere ve
olaylara da uyarlanabilecegini ifade eder. Ornegin Rusya yerine ABD
yazilirsa, bu sefer Pearl Harbour saldirisi karsisinda olusan Amerikan

kolektif bilincine ulagilabilir.
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Suphesiz “dismanlarin yurttan kovulmasina” dair anlati semasi pek ¢ok
toplumda karsilasilabilecek tlrden olsa da, toplumsal hafizanin gegmise
dair kurgularinin dayandigi tek ve dunyanin her yerinde gecerli, evrensel bir
norm olarak gorulemez. Gene de toplumlarin, odaklarinda farkli ana fikirler
olsa da birer anlati kalibina sahip olabileceklerini akla getirmektedir
(Wertsch, 2015:166).

2.1.2.2. Toplumsal Hafiza ve Ritueller

Toplumsal hafizanin bir kusaktan digerine zaman icinde tasinmasinda
ritiellerin 6zel bir yeri vardir. James (2013:142) “Térensel Hayvan” isimli
kitabinda Herbert Fingarette’nin su cimlesini alintilar; “Hayatimizin insana
ait kismi téren araciligiyla yasanmaktadir”. Ote yandan “Bir ritliel, gunlik
hayatin toplumsal rutinlerinden ayri tutulan, toplum tarafindan rittiel olarak
kabul edilen ve mitin iginde bulunan fikirlerle yakindan baglantili sembolik
aktivitelerin birbiri ardina gergeklestiriimesinden olusur” (Lavenda ve
Schultz, 2017:100). Bu tanimlamayla uyumlu bicimde Rappaport (1999)
“torensellestirilmis davranislarin” dort 6zelligine vurgu yapar; “zorlanim?,
“‘degismezlik”, ayni davranisin sik sik tekrarlanmasi gerekliligine isaret eden
“cokluk” ve gunlik rutin hedeflerden uzaklasmayi izah eden “erekten
ayrilma”. Assmann’a gore ritteller bir grubun kimligini sirdirmesi icin vardir.
Katihmcilarin kimliklerine iligkin bilgileri edinmelerini saglarlar (Assmann,
2015:152).

Rituel yine Assmann’in benzetmesiyle anlami koruyan bir kaptir (Assmann,
2015:100). Bu kap, vurgulanan ve “sadakatle” bagli olunan kultirel degeri
on plana c¢ikartip rafine eder, gunlik kosusturmalardan ve kaygilardan onu
arindirarak, onu zamana karsi donuklagtirir. Topluluklar zamanin
ilerlemesine ve yasanilan degisimlere karsin ihtiya¢c duyduklari “6z” e sahip

olur. Kap ya da diger bir ifadeyle bigim suphesiz dokunulmazdir, igerigi



35

degistirilemezdir. Belirli bir kesinlige ve hatta kutsiyete sahiptir. Rituelin

bozulmasi bir tabudur.

Toren ve ritleller, kiginin “kulturlenmesini” saglarken, kisiye topluluk
tarafindan o6gretilen davranis ve tasavvurlarin daha “unutulmaz” kiinmasini
saglar, kisilere kimlik verir. Ornegin eger Misliman, Turk, burjuva,
Fenerbahgeli, mason, Yilmaz ailesine mensup, aslen Sakaryali, siyasi
gOrus olarak milliyetgi, tip hekimi bir kisiden s6z ediyorsak, burada gergekte
bu insanin tum bu farkli kimliklere ait ritelleri ayri ayri takip ettigini

anlamamiz gerekir.

Tarkiye’deki insanlarin kendinden yasca bluyuk olanlarin elini 6plp basina
koymasi adeti bir ¢ocuga iki ayri sekilde (ve ¢ogunlukla her iki sekilde
beraber) o6gretilir. Bunlardan ilki bir 6énceki kusak tarafindan cocuga
buyuklerin elini Gpmenin dneminin anlatiimasi ve el 6pmesi yonunde buyruk
verilmesidir. Digeri ise, 6rnegin bir bayramlagma ritieli esnasinda, bayrama
Ozel kiyafetler giyilmis, gene bayrama 06zel yemekler belki henlz
yenmemisken ve o gune Ozel sekilde bir araya gelinmigken bunun
yaptiriimasidir. Bu ikincisinde, sembollerle sarmalanmis bir performansin
icinde ¢gocuk el 6pmeyi 6grenecek ve muhtemelen bu ritteller tekrarlandikga
s6z konusu toplumsal “gdrev” zihnine kazinacak, toplumsal hatiralarin
icinde bu adeti de i¢sellestirmis olacaktir. Bu noktada ifade edilmelidir ki
Bourdieu’nun Habitus kavrami ile toplumsal hafiza i¢ ice gegmektedir.
Habitus sosyal pozisyonun bir sonucu olarak yasamin ilk evrelerinde
kazanilan egilimler, hazirliklar ve kosullanmalardir. Nitekim James’in de
degindigi gibi (2013:142) belirli bir toplumda yetisirken ic¢sellestirilen bu
simgeler ve temel davranig kaliplari ayni zamanda toplumsal bellegin de bir

parcasidir.



36

Rituellerin tekrarlaniyor olmasi, rituelde sunulan bilginin unutulmasini
engelleyecek bir yontemdir. Bu konuda egitim psikolojisi literatirinden
yararlanarak toplumsal hafiza alaninda kullandi§i “test etkisinden”
bahsedilebilir (akt. Roediger vd., 2015:85). Konu hakkinda yapilan
calismada deneklerin 6grendikleri bir konuda teste tabi tutulmalarinin,
materyali akilda tutmak konusunda deneklere yardimci oldugunu ortaya
koymustur. Sinavla bilgi bellekten geri getirilimekte ve uzun sureli hatirlama
guclenmektedir. Bu yonuyle tekrarlanan animsamalarin toplumsal bellegi

guclendirici yonu Uzerinde yazar durur.

Bu baglamda sensorium kavramindan da bahsedilmesi yararh olabilir
(Kellogg, 2015). ElI 6pmenin s6z konusu oldugu ritiel ayni zamanda
“sensorium”, diger bir ifadeyle bir “duyusal etkilesim alan1” yaratmaktadir.
Ne kadar ¢ok duyu (tatma, gérme, duyma, dokunma...vbg) ritlielin iginde
yer alirsa, kisi hafizasinda ritlelin izleri de o denli derin olmaktadir.
Bayramda ikram edilen seker tat duyusuna, tutulan kolonya koku duyusuna,
el 6pme dokunma duyusuna ve tim konusmalar ile tebriklesmeler de gorme
ve duyma duyularina hitap edecektir. Ote yandan bir kisinin aile biytiklerinin
bayramda elini Opmesi seklindeki beklentiyi karsilamamasi, tabaka
aidiyetinin en temel rituelini ret etmis olmasindan oturu artik o kimligi
kaybetmesi anlamina gelebilecektir. Bu konuda Turner da (2018:22)
enteresan bir ornek verir; Haklarinda etnografik ¢alisma yaptigi Ndembu
yerlilerinin ritGel icin kullandiklari kelime ayni zamanda “yukumluluk”
anlamina gelmektedir. Diger bir ifadeyle kisiler agisindan ritiellere katiimak
ve onun gereklerine uygun hareket etmek bir tercih ya da istekten ¢ok bir

toplumsal zorunluluktur.

Sensorium kavrami gergevesinde Uzerinde durulmasi gereken bir baska
olgu “flas anilardir”. Flag anilar insanlarin kigisel ve ¢ok canli olarak

hatirlayabildikleri, cok uzun bir sure boyunca en ince ayrintisina kadar da
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animsamaya devam ettikleri hatiralardir (Roediger vd., 2015:192). Bunlar
genelde kisisel obnem tasiyan, ¢ok sasirtici ya da soke edici olaylardir. Bir
lidere suikast yapilmasi veya 11 Eylul saldirilari gibi olaylarin égrenildigi
anlar bdylesi anilar Uretecektir. Sensorium yasanilanlarin unutulmaz
kilinmasi igin duyularin -bir dlgude- bilingli olarak kullaniimasiyken, flag
anilar ¢ogu durumda Ozel bir yapilandirmaya ihtiyag duymaksizin
unutulmaz hale gelen olaylardir. Flag anilar s6z konusu oldugunda,
animsayanlar adina duygusal ylku ytksek bir olay olmustur ve ifade edildigi
gibi alisiimadik derecede dogru bicimde olay, tum detaylariyla

hatirlanabilmektedir.

Flas ani kavraminin bu tez baglaminda iki yonden 6nemi bulunmaktadir.
Bunlardan birincisi, bdylesi hatiralarin normalde bir yakinlik duygusuna
sahip olamayacak insanlar arasinda bir birlik ve tek viicut olma hissi insa
edebiliyor olmasidir. insanlar “felaket ve acilarin birlestirici anisiyla”
birbirlerine yaklasmaktadirlar. Bu yaklagma, dayanisma, yakinlik hisleri
bagskaca unsurlarla desteklenmedikge muhtemelen ortak bir kimligin
paylasiimasi noktasina ulagsamayacaktir. Flag anilarin, odaga alinan konu
acisindan ikinci onemli yonu ise carpitimaya elverigli olmamalaridir.
ilerleyen boliimlerde (izerinde durulacak olan toplumsal hafizanin
carpitilabiliyor olusu, tim ayrintilariyla zihinde berrak sekilde duran hatiralar
agisindan tabiatiyla gecgerli olamayacaktir. Sonugta ortagagda gergeklesen
bir savastaki olaylarla ilgili betimlemeler, bunlarin sebepleri ve sonuglari
Uzerine tarihsel gergeklige aykiri da olsa toplumsal hafizaya dahil pek ¢ok
unsur inga edilebilirken, 11 Eylulde ugaklarin gdkdelenlere garptigi dakikalar
hakkinda bunun yapilabilmesi imkansizdir. SUphesiz bu halde farkl

carpitma stratejileri ortaya ¢ikabilecektir.

Rituel icinde birey anonimlegir. Bireysel farklilarin 6nemi ve hatta varliklari

ortadan kalkar, birey bir butinun pargasi haline gelir. Kiginin davraniglarinin,
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hitabetinin, segecegi kelimelerin ve hatta kiyafetinin kadim ve dokunulmaz,
degistirilemez oldugu kabul edilen kurallarla siki sikiya belirlendigi boylesi
anlarda, ayri ayri Kisilerin varligi ortadan kalkarak ritteli icra eden toplulugun
varliginda erir. insanin bedenini, ritiiellerde toplumsal kurallara uygun
sekilde kullanmasi topluluga aidiyeti gosterirken, ortak hafizaya da katilim

iradesi veya kabulleniginin de var oldugunu ortaya koyacaktir.

Geertz (2007) “Kdultarlerin Yorumlanmasi” isimli eserinde yer verdigi ve
Bali'deki horoz dovuglerini anlattigi etnografik calismasinda, Balililer’ in
kendisine horoz dévusunin “atesle oynamak ama yanmamak gibi”
oldugunu soéyledigini ifade eder. Toplumsal hafizayi tasiyan ritiellerde de
bdylesi bir 6zellik goze ¢arpar. Ayni benzetmeden yola gikilirsa, gegmiste
yasandigi disunulen bir cinayet, savas, kahramanlik ya da mucize anilirken
bir yerde ates yakilmakta, atesin sicakli§i hissedilmekte, ancak gercekte
kimse yanmamaktadir. Tipki bir tiyatro sahnesinde canlandirilan bir eser

gibi, belirli duygu ve hatiralar canlandirilmakta ve temsil sona ermektedir.

2.1.2.3. Toplumsal Hafiza ve Komiinitas

Ritlelin insanlari benzer hale getirmesinden bahsedildiginde esiktelik
kavraminin da kullaniimasi gerekir. Van Gennep’in (1960) “gecis rittellerini”
esas alan calismasi incelendiginde, bu tur ritGellerin toplumdan ayriima,
gecis ve topluma katilm asamalarini igerdigi belirtilir. Dogum, ergen olma,
evlenme gibi yasam dongusunde dnemli sayilan evrelere kisilerin ulastigini
gOsteren torenler “gecis rituelleri” olarak adlandiriimaktadir. Victor Turner
(2018) tarafindansa esiktelik, diger bir ifadeyle gecis asamasi 6zel olarak
incelenmis ve konuya dair yeni kavramlar olugturmustur. Turner esiktelik
durumundaki kigilerin “statusuzluk™ hali Uzerine yogunlagsmis ve esikteligin
sadece bir rittelin icrasi esnasinda gozlemlenebilir bir durum olmadigi, ¢ok
cesitli toplumsal gelismelerde ve toplum tabakalarinda da, ritiel baglami

icinde olmaksizin ortaya ¢iktigini tespit etmistir.
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Esikteki kisi araftadir. Ritlellerde genellikle bu kisilerin stattleri, mallari,
rutbeleri ve hatta kimi durumlarda giysileri ellerinden alinir, kigilerden
cezalara, cilelere katlanmasi, algakgonulli ve pasif bir tutum takinmalari
beklenir. Kendilerine muhtemel bazi sirlar verilir, yeni semboller onlarin
hafizasina kazinir. Ote yandan ¢odu durumda ritiielde bu deneyimi esanli
olarak birden fazla kisi yasamaktadir. Zamanin ve toplumsal yapinin ne
icinde ne de disinda olunan bdylesi “adaylar’ arasinda esitgil, statlistz bir
birliktelik dogar ki buna Turner (2018) “Komunitas” adini verir. Burada yapi

“anti yapiya” dénusdur.

Komdunitas kavrami kimi durumlarda belli bir direnisin 6rgutli yapilarina
donusebilir. Buralarda olusan “biraradahk” kisileri kimliksizlestirir,
anonimlestirir, kisilere cesaret verir ve seckinlerce de denetlenebilmeleri
guclesir. Bu yluzden bir araya gelmek “hegemonya” tarafindan tehlikeli
gorulebilir. Nitekim Guney ABD’de i¢ savas Oncesi, yanlarinda bir beyaz
olmadan 5 siyahi insanin bir araya gelmesi yasaklanmigtir (Kottak,
2013:333). Keza kimi durumlarda kullanilan maskelerle de “kimliksizlesme”
saglanir. Festivallerde maskelerin kullanimi bu agidan enteresan gorulebilir
(Kottak, 2013:334). Ote yandan toplumsal yaplyi ret eden ve kendi iglerinde,
‘yapidan” tamamen farkl davranig ve tutumlar sergileyerek, esitcil ve
dogrudan iligkiler kuran komunitas Uyeleri “direnis” icin de bu sayede gerekli

zemine sahip olabilmektedirler.

Turner (2018) bir ritlelin esiktelik safhasinda goértlen komunitas halinin
ritieller disinda ortaya ¢iktigi durumlari da inceler. Bu baglamda toplumsal
yapinin mulkiyet, hiyerarsi, tabakalasma... vbg temel unsurlarini ret eden
kimi dini cemaatlerden hippilere, kral soytarilarindan berduslara komunitas

olusturan insan gruplarindan sz eder. Bu gruplara mensup bireyler arasi
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iliskilerde dogrudandir ve uyelerde toplumsal yapiyr kabul etmeme egilimi
yaygindir. Kliselere karsidirlar. insanligin mevcut yapinin tanimladigindan
farkh bir potansiyeli oldugu inancindadirlar. Genel kabul gdren ahlak

kurallarina kargi kendi kurallarini koyarlar.

Komdanitasin i¢cinde olusan “anti yapi” toplumsal yapiya meydan okur. Bu
meydan okumanin konusu suphesiz i¢ginde yasanilan toplumun kurallardir.
GCogu durumda kurallar ters yuz edilir, “yap1” tarafindan kotl, yanhs,
erdemsiz gorulen davranis bigimleri ve tutumlar ideallestirilir. Bu ideallerle

bir “duygu birligi” meydana getirilir (2018:143).

Turner komunitas tlrlerini gruba ayirarak inceler. ilki “kendiliginden
komiinitasdir’” ki buna ornek olarak hippileri verir. ikincisi ise olusan
komunitasin zamanla kalici hale gelmesi ve buna paralel olarak da grup
uyeleri arasinda belirli kurallarin dogdugu “normatif komunitasdir”. Son
olarak da Utopik toplum modelleri ic¢in kullanilabilecek “ideolojik
komunitasdan” s6z eder. Turner bu gruplamanin diginda tabi afet gibi
hallerde ortaya ¢ikan “aninda komunitas” kavramina da eserinde yer verir
(2018:153). Baoylesi anlarda topluluk uGyeleri esitcil davraniglar sergiler,
dayanigsma ve karsilikh guven duygusu icine girer, yardimseverlik,

fedakarlik ve adanmiglik toplulukta yeserir.

2.1.2.4. Cenaze Ritieli ve Toplumsal Hafiza

RitUllerle toplumsal bellek diri tutulurken, bir yandan da toplulugun karsi
karsiya geldigi kimi krizlerle basa ¢ikilabilmesi icin yine ritiellere basvurulur.
Bu konuda Turner (2018) etnografik ¢galismalar yaptigi Ndembu halkindan
bahseder. Turner'in ifadesine goére ¢alismalarini gergeklestirdigi kdyde o
denli ¢ok rituel gergeklestiriimektedir ki, cogu durumda Turner ayni gun

yapilacak farkli ritiellerden hangisine katilacagina karar vermekte
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zorlanmaktadir. Sonrasinda Turner bu denli ¢ok ritiel icra edilmesinin
sebebini bulur: Ritueller toplumsal yagsamdaki krizlerin ¢ézilebilmesi igin
icra edilmektedir. Ote yandan bu toplumsal krizler savas, kitlik, kavga

olabilecegi gibi, hi¢ sUphesiz adaletsizlik veya 6lum de olabilir.

Cenaze toreni bir “pekistirme térenidir’. Pekistirme tdérenleri “bir grubun
yasamindaki bir bunalim aninda yapilan ve bireylerin bir birine bagli
kalmasini saglayan torenlerdir (Haviland vd., 2008:667)". Biyolojik bir
gerceklik olan 6lum toplumsal bir olay haline gelir. Boylece 6lumun yarattigi
krizin topluluk Gzerindeki etkileri sinirlandiriimaya c¢alisilir. Lipset ve
Silverman (2016) cemaat Uyelerinin kaybettikleri bir kisi icin aglamak
amaciyla toplanmayi reddetmesi halinde, bu durumun topluma, Alimun
kendisinden daha fazla zarar verebileceginden bahseder. Zira bu halde
toplulugun, olimun yikici, yok edici yonuyle basa c¢ikabilecek bir araci

kalmayacak, ritteller yerine getiriimemis olacaktir.

Ozde tamamen biyolojik ve bireye ait bir kavram olan 8liimin, bir yandan
ne denli toplumsal bir olay olduguna dair ¢arpici bir drnek Aries verir
(1991:11). Aries’in aktardigina gore, 6lmekte olan bir kisinin odasi komsular,
akrabalar, dostlar, rahipler ve hekimlerden olusan bir kalabalik tarafindan
kamusal bir alana donusturulmekteydi. Hatta 18. ylzyilin sonlarinda artik
hijyenin énemini anlayan hekimler, dlume yaklasan Kigilerin odalarinin bu

denli kalabalik olmamasi gerektigine dair uyarilarda bulunmaktadir.

Olumle beraber yasam son bulsa da, bir 8mir boyunca insa edilmis olan
toplumsal kisiligin ve rollerin nasil “tasfiye edilecegine” dair cok agamali ve
dzenli ugraslar vermek gerekir (Zirh, 2021:23). Olime, bu belirli
asamalardan gegilerek ulagilabilecektir. Biyolojik 6lum ¢ogu zaman ¢ok kisa

bir surede gerceklesirken, bu “kultarel ya da sosyal 6lum” bazen yillara
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yayllacak sekilde, belirli bir stureg icinde tamamlanabilmektedir. Esasen bu
durum tipki dogum gibi dugunulebilir. Dogum nasil ki dogrudan topluluga
uyelik statusunu yeni dogan bireye kazandirmiyorsa, ornegin bebege isim
konmasi igin kimi kultirlerde kirk glinin dolmasi bekleniyorsa ve hatta bu
kirk gunluk sdre icinde bebek o6lirse de bedeni bir cenaze merasimi
olmadan defnedilebiliyorsa, 6lum agisindan da durum farkh degildir (Zirh,
2021:23). Sonugta dogumda da, 6élimde de biyolojik olan saatle, kulturel

olan saat farkli islemektedir.

Cenaze torenleri, diger pek ¢ok ritiel gibi toplumsal hafizada yer alan bilgi
ve uygulamalarin pratige aktarilmasini ve boylelikle katihimcilarin
kimliklerinin ve kulturel bellegin devamlihdini saglayan torenlerdir. Zirh’a
gOre bu durum ayni zamanda, katihmcinin kendisinin élmesi durumunda da
bedenine sahip ¢ikacak bir dayanisma agina uye oldugunu idrak etmesini
saglar (Zirh, 2021:26).

2.1.3. Toplumsal Hafiza ve Beden

Toplumsal bellek kugaktan kusaga aktarilirken, bu aktarimi saglayan
araclardan biri olan ritieller temelde bir takim bedensel performanslarin
ortaya konmasini gerektirir; “...ritGellerde mutlaka beden kullanilir, kontrollu
bir meka&n kullanimi ve hareketlerin zamanlamasi vardir” (James,
2013:138). Dolayisiyla bu agidan bakildiginda, toplumsal hafiza beden ile
aktariimakta, hatta bedenin hareketlerinde toplumsak bellek vicut
bulmaktadir. Connerton’a gore gruplarin belleginin tagsinmasi ve devam
ettirilmesi, animsamayla bedenin bir araya gelmesiyle saglanmaktadir
(2019:12). Toplumsal hafizanin insanlarin bedeninde “vicut buldugu” kabul
edildiginde, etnografik bir incelemenin odak noktasini da beden hareketleri

almaya baslayacaktir. Connerton’in (2019) “aliskanlik belle@i” ve “bedensel

otomatizm” kavramlari 6n plana c¢ikacak, bedene uyarlanmis pratiklerle
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toplumsal hafizanin ne sekilde korundugunun ve aktarildiginin

gozlemlenmesi sahadaki antropolog igin temel gereklilik haline gelecektir.

Rituellerin 6zellikleri siralanirken Wallece’a gore ilk sirada “bigimsellik” gelir.
Zira “Ayinler stilize, kliselesmis ve tekrar edici edimlerdir. ...belirli bir lGtirjik
(sabit s6z ve eylem dizileri) dogrultusunda gerceklestirilir’ (Ozbudun ve S.,
Uysal, G. 2019: 186). S6z ve eylem dizileri tekrarlanir. Tekrarlandik¢a
“bedensel otomatizm” saglanir, “aliskanligin bellegi” guglenir. Bu otomatizm
ve bellek bir kimlige isaret eder: Musterek toplumsal hafiza temelinde
sekillenen kimlik. Belirli bir dizenlilik icinde namaz kilarken rik( eden bir
kisi, dinyanin neresinde olursa olsun, hangi dili konusursa konugsun, hangi
yasta ya da cinsiyette olursa olsun, artik diger namaz kilan insanlarla

ortaklasabilecedi bir hafizaya sahiptir.

insanin bedeni ¢ogu zaman mensubu oldudu tabakanin gostergeleriyle
bezenmistir. Ornegin isci sinifinin yeme igme aligkanlarindan kilik kiyafetine
ve tercih ettigi sporlara kadar hepsinde “aragsal beden anlayisi” so6z
konusudur. Mauss’a (1973) gore beden insanin ilk aracidir. isgilerde amag
bedeni glgclendirmek ve/veya gugcli gostermektir. “Aragsal beden anlayisi”
torenlerde de ortaya cikar. Belki vicudunun genel olarak yillar icinde
kazandigi bi¢cim degil, ama toren aninda ona verilen sekil ile beden bir araca
donusgturulir. Toren kapsaminda kisiden beklenen “role” uygun
performanslari ortaya koyabilecedi bu “arac”, téren muddetince toplulugun
icinde ve onunla uyumlu sekilde kullanilir. Ancak suphesiz rituellerin, icra
edildikleri sure boyunca ortaya koyduklari ve kigileri benzesmesini saglayan
bu ozellikleri asil olarak, ortak bir toplumsal hafizaya o insanlarin zaman
icinde dahil edilmesi ve onlara bir kimlik kazandirilmasiyla etkisini dogurur.
Yeni katilimcilar agisindan, térenin icra edildigi alanda ve téren suresiyle
sinirli olarak baglayan grupla benzesme, zaman icinde hayatin baska

alanlarina da, toplumsal bellek ve kimlik sayesinde sirayet eder.
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2.1.4. Toplumsal Hafizanin Pragmatikligi: Giinimuz i¢in Yazilan

Gecgmis ve “Sicak Toplumlar”

Insanin bir hafizaya sahip olmasinin 6zde sebebi bugiinin ihtiyaglaridir.

Boyer (2015:6) bu konuda su 6rnegi verir:

Terliksi hayvanlarin iginde bulundugu cevre kosullarinin tuz oranini bilmeye
ihtiyaclar varsa, bu durumda bir hafizaya ihtiyacglari olmayacak, algilari yeterli
olacaktir. Ancak insanlar karmasik organizmalar olarak icinde bulunduklari
cevreyle ilgili daha zengin bir bilgi seviyesine ihtiya¢ duyarlar ve gegmis de
simdiki zamana dair bu bilgi potansiyelini icinde barindirir.

Toplumsal bellekte Uretilen dykinin ya da gec¢mis tahayyllindn etkisi
glinumuzde ya da “simdidedir’. Bu gecmis algisi her ne kadar tarihi bir olay
ya da kisiyi esas aliyorsa da, simdiki zamanda yazilmaktadir. Zira
“hatirlama, bir yeniden tanimlama surecidir, gecmis yeniden yapllir, bellek
gecmisi icat etmenin bir yoludur” (Gole, 2007:27). Bu bellek yaziminin
pekala toplumlarin yasamlarinda etkisi olacaktir. Hatta amacg¢ Kkimi
durumlarda agik bicimde, kimilerinde ortuk sekilde gorulebilecedi tzere bu
etkinin saglanmasidir. Assmann (2015) bu konuda Israil'i 6rnek gosterir.
Yahudi Soykirimi tarihte yasanmis bir gercekliktir. Bu gergekligin
giinimiizde algilanma bicimi ve toplumsal hafizada edindigi yer israilliler’ in
bugin almakta olduklar kararlari, davranis bigimlerini dogrudan
etkilemektedir. Soykirim bir kurucu “mit” haline gelmis, toplumun kdkenine
dair temel cevaplari insanlara sunmus ve devletin mesruiyetinin ile

kararlarinin ana kaynagina donusmustur.

Tarihsel olaylarin pragmatik amaclarla yeniden kurgulandigi ve bu haliyle
kitlelere sunuldugu bir baska carpici ornek “Amerikan i¢ savasidir’.
“Amerikan i¢ savas!” ifadesi bile tek basina bu cabanin toplumsal bellekte
ne kadar basarili oldugunun bir gdstergesidir. i¢ savastan anlasilan ortada
tek bir Amerika Ulkesi ve hatta devleti oldugu, ancak bu Ulkeyi ya da devleti

olusturan kesimlerin birbiriyle savastiklaridir. Bu durumla ilgili Anderson
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(2020:227) su tespiti yapar: “1861-1865 arasindaki dusmanliklarin, bir ara
donustugu gibi iki egemen ulus- devlet arasinda bir savas degil de
‘kardesler arasinda’ bir ‘i¢ savas’ oldugunu gen¢ Amerikalilara
hatirlatmak/unutturmak Uzere devasa bir pedagoji sanayi hi¢c durmaksizin
isliyor.” Schudson (2007:185) toplumsal hafizanin guncel politik hedefler
dogrultusunda ne sekilde aragsallastirildigina dair bir bagka 6rnegi verir:
ABD korfez savasina girerken George Bush, 2. Dinya Savasi’nda ABD’nin
kazandidi zaferleri vurgulamis ve bdylece tim bir toplum tarafindan olumlu
hatirlanan bir gegmigle bu yeni savasi bagdastirmaya ¢alismistir. Ancak 2.
Dunya Savasi’na nispeten daha yeni tarihte yagsanmis ve ABD’nin yenilgisi

ile sonuglanmis Vietham Savasi’nda hi¢ s6z etmemistir.

Antropolog Oscar Lewis (2002) “Tepoztlan: Meksika’ da Bir Koy” isimli
monografik ¢calismasinin bir kismini Tepoztlan kéyundn dinsel tarihine ve
soylencilerine ayirmistir.  Denizasini  somurgeciligin  baglamasiyla,
Ispanyollarla beraber Hristiyanlik da kdye gelmistir. Katoliklik zamanla yerel
ve Onceki dini ogelerle birlesmis ve karismistir. Ornegin yerel tanri
Ometochtli ayni zamanda Meryem’in oglu olarak kabul edilmigtir. Ayrica
Hristiyanliga gecisle ilgili olarak yerel sdylencelerde koyln tanrisinin
Hristiyanhgi Ustun kabul ettigi seklinde de unsurlar bulunmaktadir. Bu
ornekte oldugu gibi kimi durumda, yaratilan toplumsal bellegin pragmatik
degerleri esas aldigi, eylem ve davranis bigimlerini ve kigilerin tutumlarini
toplumsal baskilar kargisinda kolaylastirici  bir mahiyette oldugu

soylenebilir.

Levi Strauss (2020) “Sicak Toplumlar” ve “Soguk Toplumlar” seklinde bir
ayrima gider. Sicak toplumlarin 6zelligi tarihsel olay ve olgulari giinimuzde
yasatmalari ve olusturduklari ge¢gmis algisini, gelismelerinde bir itici glg¢
olarak muhafaza etmeleridir. Sicak toplumlar doénusir ve degisir, bu

dinamizmde gec¢mis deneyimleri adeta bir yakit gibi kullanir. Gegmis
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tahayyull onlari uyarir, degisime donuk eylemsellige surukler. Buna kargilik
soguk toplumlar gecmisi anarken, onu referans alarak bugunu
sabitlestirmeye c¢alisir, degisimi azaltmada gecmisi kullanir. Sonugcta
degisime donlUk toplumsal direng veya isteng ne sekilde bir toplumda yer
alirsa alsin, Strauss’un da degindigi gibi kullanilacak ara¢ ve referans

toplumsal hafizadir.

Toplumsal hafizanin pragmatikligi icinde ge¢gmise dair hangi verinin, olay ya
da kisinin ge¢cmisten c¢ikartilip “isleneceginin” belirlenmesi surecinde bir tur
gecmis olaylar havuzundan faydalanilacaktir. O havuzun iginde tim
yasanan olaylar, kahramanlar yer alacaktir. Bu noktada Aleida Assmann’in
(akt. Sancar, 2016:48) “kaydedici hafiza” ve “islevsel hafiza” kavramlarina
yer vermek uygun olacaktir. Kaydedici hafiza tum bunlarin depolandigi ve
Ozu itibariyle pasif halde bulunan bir “islenmemis hatiralar yiginidir’. Buna
karsilik “islevsel hafiza” ise bu “depodan” bazi olaylar, kisileri secer,
cikartir, glincellestirir ve bugiin ile gelecedin hizmetine sunar. Islevsel
hafiza, kaydedici hafizanin pasif karakterine nazaran aktif bir mahiyet arz
eder. Kendine kaydedici hafizanin sundugu “repertuvarin” igcinden bilingli
tercihler yapar, odagini belirli kisi ve olaylara ydneltir, onlari guncel
normlarin ve hedeflerin isiginda aydinlatir. Karsilikli bir aligveris icinde olan
kaydedici hafiza ile islevsel hafiza birbirinden olaylari, kahramanlar alir ve
iade eder. Bu baglamda kaydedici hafizanin tarih kavramina, iglevsel

hafizaninsa toplumsal hafiza kavramina karsilik geldigi dustnulebilir.

2.1.5. Toplumsal Bellegi Kuranlar ve Tasiyanlar

Toplumsal hafizanin ginimuze ve gelecede dair hedeflerle insa edildigi
kimi durumlarda, bu insa sureci ¢ok daha gorunur bir hal alabilir. Stphesiz
ulus devletler bu konuda sayisiz 6rnege ev sahipligi yapar. “Atadan kalma”
ulusal gelenekler planli sekilde icat edilir (Boyer, 2015:15). Ulus devlet bir

kimlik insa ederken bu kimligin beslenecegi toplumsal hafizayi da meydana
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getirmek zorundadir. Bu toplumsal hafiza “kullanilabilir ge¢gmis” den olusur.
“Kullanilabilir ge¢gmis” bir milleti, dUgsmanlarina karsi koymaya tegvik etmek
gibi belirli hedeflere yonlendirilebilen tlirde hatiralardan olusan bir gegmistir
(Wertsch, 2015:156). Keza milli benliklerin meydana getiriimesi
sureclerinde de ayni Ozellik s6z konusudur. Assmann’a (2015) gore bu
noktada iki temel stratejiden biri tercih edilir: Kurban ya da kahraman olmak.
Sancar (2016) kahraman ya da kurban rollerinden hangisinin
benimsenecegi ulke tarihiyle ilgili oldugunu ifade eder. Eger bu ge¢gmis
saklanamayacak derecede kotu, karanlik olaylar igeriyorsa, bu durumda
kahramanlik efsaneleri yeterli derecede ikna edici olmayacak, bunlarin

yanina kurban mitoslarinin da eklenmesi gerekecektir.

Kurban ya da kahraman rollerinin yaninda gorece yeni bir sekilde, kimi
toplumlar gegmislerini bir su¢ Gzerinden de tanimlayabilmektedir. Stphesiz
bunun en buylk 6rnegi, yukarida da deginildigi gibi Almanya’dir. Almanya
Ozelinde Yahudi soykirimi Almanya’nin yazili olmayan anayasasinin bir
parcasi haline gelmistir. Bu konuda Basbakan Schroderin 2. Dunya
SavasI’nin sona eriginin 60. yili vesilesiyle yaptidi konugma enteresandir:
“Savasa ve Nazi doneminde islenen soykirima dair hatiralar, bizim yasayan
anayasamizin bir pargasi olmustur. Bazilari igin bu pargayi tagsimak zor
olabilir. Fakat bu, s6z konusu hatirlamanin ulusal kimligimize dahil oldugu
gercegini degistirmez”. Bubner (akt. Sancar, 2016:188) ise Nazi doneminin
su anki Almanya’daki her seyi, her bir sdzcuk ve jeste kadar belirledigini
ifade etmistir. Bu baglamda son s6z olarak Sili’li yazar Dorfmann’dan su

alinti yapilabilir;

Gecmisgi 6ldiirmek iktidarda olan bazilarinin iddia ettikleri kadar kolay degildir.
Inandiklari geyler ugruna canlarini veren erkek ve kadinlardaki gizli 1$1gi
tamamen séndiirmek, bu dlinyada hala onlarin hatirlamak ve diri tutmak
isteyen tek bir insan varken bunu yapmak mimkdin degildir. Bu yeter; ahlaki
¢blde haykiran bir insan, énce biri, sonra biri daha, adalet kivilciminin
sénmesine engel olmak igin bu yeter... Bazen dogru olan imkansizi hayal
etmek, imkansizi istemek ve imkénsiz igcin haykirmak. Tarih bizi dinliyor
olabilir. Tarih bize cevap verebilir (akt. Sancar, 2016:240).
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Kurban ya da kahraman rollerinin birinin secgilmesine dair izlenen topluluk
stratejilerinin bir benzerine trajedilere dair anmalarda goérular. Zaferlerin,
basarilarin her yil anilmasi son derece makul gorilirken, Ermenilerin
“‘Blyuk Felaketi” ya da Yahudilerin Nazi soykirimini, Filistinlilerin “Nekbeti”
neden andiklari, bu trajedilerin anilarini neden korumak istedikleri Gzerinde
de durulmahdir. Gruplar bu anmalari gergeklestirir gunkl bunlar grup
dayanigsmasini arttirir, grup Uyelerini birlestirir. Hatta toplumlar, zaferleri
kadar trajedilerinin de essiz oldugunu, diger milletlerden daha buylk

oldugunu vurgular (Blatz ve Ross, 2015:290).

Kurbandan kahramana ya da kahramandan kurbana donusmek dikkate
alindiginda 6nemli bir vurgu farklligi da ortaya c¢ikmaktadir. SUphesiz
kahramanlar eziyetler ceker ve bu eziyetlere kargi cesur bir direnis i¢inde
olur. Ancak bir kahramanin olaylarin ardindan zararlarinin tazmin edilmesini
talep etmesi dustunulemez. Hicbir kahraman mahkemeye basvurmaz,
tazminat davasi agmaz. Bunu yapabilecek olan ancak kurban ya da
magdurdur. Bu konuda Sancar, kahraman kelimesinin Yunanca’da yari tanri
anlamina gelen igeriginden yola ¢ikarak bir analoji kurar. Yari tanrilarin
karsilik beklemeksizin hareket ettiklerini belirtir (Sancar, 2016:171).

Toplumsal hafiza bir sekilde kurulduktan ve yurttaslarin bu hafizayi
oOzumsemeleri saglandiktan sonra toplum icinde spontan olarak benzer
surecler artik devam edecektir. Ote yandan toplumsal boyuttaki “Gykileme”
stratejilerinin benzerine bireyler de kendi yasam hikayelerine ya da aile
tarihlerini  olustururken sahiptir. insanlar kendi aile biyuklerinden,
koklerinden s6z ederken, ¢cogu durumda kurban ya da kahraman sifatlarini

icerecek turde tanimlamalar yapar, oykuler kurgularlar.



49

Topluluk hafizasini kimler tagir ve sonraki nesillere aktarir? Bu sorunun
cevabi ilk anda toplulugun tim Gyeleri olarak dusunulebilir ki bu yanitta
haklilik payi da vardir. Nitekim Halbwachs’a (1992) gore de toplumsal hafiza
onu tasiyanlarla beraber ancak vardir. Bu noktada Assmann’in  (2015)
iletisimsel hafiza- kulturel hafiza ayrimindan bahsetmek yararh olacaktir.
Assmann iletisimsel hafizanin Ozel tasiyicilara gereksinim duymaksizin
kendiliginden yayilabilecegini ancak kultirel hafizanin tasiyicilara, diger bir
ifadeyle “hafiza uzmanlarina” ihtiya¢ duydugunu ifade eder. Bu uzmanlar
ogretmenler, rahipler, yazarlar, ozanlar olabilir. Bu kigiler hafizanin
aktarilmasinda, diger insanlara nazaran 6zel bir sorumluluk alir, hatta bu
sorumluluk alanlari onlarin profesyonel meslegi olabilir. Lise tarih 6gretmeni
ve masallar anlatan evin yasli anneannesi bellegin degisik kisimlarina iligkin

olsa da benzer bir sosyal iglev Ustlenmis gorinmektedir.

2.1.6. Bellek Uzerinde Carpitma Dinamikleri ve Hafiza Savaslari

Toplumsal bellegin carpitilmasi suphesiz hafizanin manipulle edilmeye
elverigli olmasindan kaynaklanir. Mark Twain’in su cumlesi bu konuda
yeterince aciklayicidir: “Gengligimde gercekten olan ve olmayan her seyi
hatirlardim. Ama simdi yaglandim ve vyalnizca hi¢ olmamig seyleri
hatirliyorum” (akt. Blight, 2015:303). Ricoeur (2012) da toplumsal bellegin
ayni yonu uzerinde durmustur. Ona gore bellek kotiye kullanimin tehdidi
altindadir. Hafizanin, aragsallastirimasina imkéan veren yonu de zaten bu
kirllganhgidir. Ote yandan Schudson’a gore “bellegin carpitilabilecedi
dusuncesinin altinda, gercege butunuyle uygun bir bellegin ne olmasi
gerektigini hesaplayabilecegimiz ya da yargilayabilecegimiz bir olgut
bulundugu varsayimi yatmaktadir” (Schudson, 2007:179). Schudson bu
ifadesiyle gec¢misteki gercekligin tespitinin ve toplumsal hafizada tim
safligiyla yasatiimasinin gucliginden s6z etmektedir. Dolayisiyla

carpitmanin zaten bellegin ayrilmaz bir 6zelligi oldugu dusunulebilir.
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Toplumsal hafiza garpitildik¢a igcinde yasanilan donemin kosullarina bagli
olarak tarihsel bir karakter ya da olay bambaska anlamlar, ozellikler
kazanabilir. Bir kahraman bir haine donusebilir, bir hain bir kurbana, bir
kurban bir zalime... Bu duruma 0Ornek olarak Pennebaker ve Gonzales
(2015:242) Kolomb'u gosterir. 1400’lerin sonunda kahraman olan Kolomb,
sonrasinda bir sureligine gormezden gelinmeye baslanmigtir. 1500’lerin
ortalarinda yildizi yeniden parlamis, Amerikan Devrimi esnasinda ise ulusal
bir kahraman olarak tescillenmistir. 1800’lerin sonlarinda Amerikan
riyasinin ve zengin olma idealinin bir sembolt haline gelmistir. Ayni
donemde Fransa’da ise, yeni dinyaya Hristiyanligi gotirmuis olmasindan
6tlrd dini bir ikon durumundadir. 1900’lerin ortalarinda ise Kolomb, bu sefer
emperyalizm ve soykirimla o6zdeslestiriimeye baslanmistir. Sonunda
Amerika’nin kesfinin 500. yili i¢in yapilan etkinliklerde hem Avrupa
ulkelerinde, hem de ABD’de yok sayilmigtir.

ikinci Dinya Savasi sonrasi ulus devletlerin savas yillarini animsama
sekilleri tek basina buyuk carpitmalarla doludur. Bu garpitmalarin
anlasilabilmesi toplumsal belledin aragsallastiriimasinda nasil yontemler ve
hedefler izlendiginin belirlenebilmesi acisindan degerlidir. italyanlar savasta
yasadiklari baski ve zulimlere vurgu yaparak kendi sémurgelerinde yol
actiklari insanlik facialarini kamusal alanin diginda itmislerdir. Bu konudaki
italya dzelindeki dikkat gekici bir drnek, Yahudileri hedef alan ve soykirima
hizmet eden yasalarin aslinda Almanlar'in dayatmasiyla ¢ikarildigi ve bu
sayede Yahudilerin daha az zarar gormesinin politik bir manevra ile
saglandigina dair kabulddr. Hollanda, Nazilere karsi nasil direndiklerini
anlatirken, Ulkedeki 140.000 Yahudi’nin toplama kamplarina gonderilisini,
Hollandal gonullilerden olusan Wafen-SS birliklerini  unutturmak
istemiglerdir. Keza Nazilere coskuyla destek veren Avusturya, kendilerinin
Almanya tarafindan zorla ilhak edildiklerine inanmistir. Dogu Avrupa ulkeleri
fasizme kargi kendi direnis mitoslarini inga etmiglerdir. Almanlar ise zaten

Nazilerin kurbani olduklarina dair bir kabul kurgulamiglardir. Sonugcta
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Fransa’nin, Nazi isgali esnasindaki igbirligine dair gergeklerin yadsimasi
anlaminda kullanilan “Vischy sendromu” yalnizca Fransa’da degil, savasa
katilan tum Ulkelerde kendine yer bulmustur. Ne var ki tum bu kurgular
zaman igcinde kamusal alanda tartisiimaya ve curumeye baslamigtir
(Sancar, 2016:164).

ikinci Diinya Savasr’ndaki karanlik hatiralarla kolektif bellek kullanilarak
nasil basa cikildiginda dair bir bagka 6rnek Isvigre'dir. Bu llkede savasl
miiteakip inga edilen bellege gore Isvigre, Almanya’'nin isgaline ugramamis,
zira Isvigre’nin giiclii ordusu caydirici olmustur. Boylece “temiz tarafsizlik
mitosu” olusturulmustur. Bu mitosun yikilisi ise Nazilerce Yahudilerden
gasp edilen altinlarin akibetini arastiran komisyonlarin kurulmasi ile
meydana gelmistir. Savas ddéneminde Isvigre Merkez Bankasi’'na, isgal
edilen ulkelerden Naziler tarafindan altin transferi yapildigi, bunun degerinin
3.9 milyar dolari buldugu ve aktarilan altinlarin yizde 20’sinin Yahudilere ait
altin dislerden ve ziynet egyalarindan olustugu tespit edilmistir (Sancar,
2016:204).

Suphesiz her toplulugun hafizasinin, tarinte ne kadar geride kalmis bir
zamana odaklanacagi farkhdir. Ornegin bir taraftar grubu 30 yil énceki
olaylara, bu olaylara dair dykulere toplumsal belleginde yer verirken, bir ulus
devlet tarihini isa’dan cok énceki ddnemlerde yasandigina inanilan olaylara
dayandirabilir. Stphesiz toplumsal bellekte yer alan 6geler ne kadar eski bir
tarihte yasandigi iddiasina dayaniyorsa, o denli ¢arpitiimaya da musait hale
gelmektedir. Dolayisiyla hafizanin ne 6lgiide manipule edilecegi suphesiz
zaman cizelgesinde ne kadar geriye gidilecegine bagl olarak degisecektir.
Zaman gizelgesinde geriye gidildikge tarihsel gercekligi animsamada artan

guglik, topluluklara gegmisi kurgulamak igin bir alan yaratmaktadir.
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Devlet toplumsal bellek alaninda belirleyici bir aktor olarak toplumdan
kendisinin karar verdigi sekilde hatirlamasini ve unutmasini talep eder. Bu
talep kimi durumlarda bir “hatirlama yasagini” da igerir (Sancar, 2016:18).
Hukuksal, siyasal ya da toplumsal araglarla ge¢miste yasanmig belirli bir
olayla ilgili olarak konugsmak ya da tartismak engellenmeye c¢alisilir, bunlar
kolektif hafizadan kovulur. Bu ¢ergevede, buyuk insanlik suclarina imza
atmis, Sili diktatérd Pinochet’nin su sézlerine kulak verilebilir; “Suskunlugu

korumak ve unutmak lazim!” (Sancar, 2016:156).

Assmann’in tabiriyle iktidar “kendisine geriye yonelik mesruluk ve ileriye
yonelik ebedilik kazandinr” (2015:79). Gelecek kusaklarin bugini ne
sekilde hatirlayabilecekleri dusunulerek, buna uygun tasarimlara girigilir.
Abideler olusturulur, kitaplar yazilir, yeni ritGeller ve sanat eserleri meydana
getirilir. Ote yandan ayni konuda Ricoeur su tespiti yapar; “Todorov'un
vurguladigi gibi hafizaya el konulmasi sadece totaliter rejimlerin isi dedgil,

san seref delisi her yonetimin bagvurdugu yoldur” (2012:105).

Toplumsal hafizanin garpitilmasina, ona “el konulmasina” dair Ricoeur’'un
yukaridaki ifadesi ¢ergevesinde, ister totaliter, ister “san ve seref delisi” bir
rejim olsun, kamusal kurumlarin bellege mudahale edecekleri agiktir.
Konuya dair ¢arpiciligi agisindan basvurmanin yararh olabilecegi George

Orwell'in 1984 isimli romaninda, Winston karakteri soyle demektedir:

Bu apayri bir durumdu. Birinin éldirilmesinden ¢ok daha ciddi bir durum s6z
konusuydu. Gecgmigin resmen silinip yok edildigini kavramiyor musun?
Gegmis yalnizca su cam parcasi gibi, (stiinde hicbir sey yazmayan
nesnelerde yagsiyor. Artik Devrim'le, Devrim'den &nceki yillarla ilgili hemen
higbir sey bilmiyoruz. Bltiin kayitlar ya yok edilmis ya da carpitiimig, biitiin
kitaplar yeniden yazilmis, blitiin resimler yeniden yapilmig, biitiin heykeller,
sokaklar ve yapilar yeniden adlandiriimis, biitiin tarihler dedistirilmis. Ustelik
bu islem her giin, her dakika uygulanmaya devam ediyor. Tarih durdu.
Parti'nin her zaman hakli oldugu sonsuz bir simdiden bagka bir sey yok.
Gegmisin carpitildigini biliyorum, ama bu c¢arpitmalari ben yaptigim halde
bunu asla kanitlayamayacagim (2011:185).
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Devletin toplumsal hafizaya mudahalesi kargisinda suphesiz bazi gruplar
direnigse gegebilecektir. Bu durumun carpici bir érnegi, referans olarak
alinan ayni metinlerin, farkli toplumsal hafiza gruplarinca farkli yorumlandigi
hallerde ortaya cikar: ABD’deki kélelerin efendileri incilin uysallig
ogutleyen kisimlarina vurgu yaparken, kolelerse ayni dinsel metindeki
Musa’'nin nasil kolelikten kurtulup da Ozgurlestigini anlatan kisimlari
kendilerine yol gosterici kabul etmiglerdir (Kottak, 2016:333). Devlet, toplum
ve toplumu olusturan farkli kimliklere sahip gruplar, toplumsal hafizanin ne
sekilde Dbicimlendirilecegi Uzerinden verecekleri mucadele “Hafiza
Savaglar’” olarak ifade edilmektedir. Devlet en basta orgun egitimle
benimsetmek istedigi ortak hafiza ve degerleri topluma asilar. Direnis
hareketleri kendi toplumsal hafizalarini Ureterek bu ortak hafizaya meydan
okur. Bu gruplar devletin anma torenlerine katiimaz ve hatta kendi
térenlerini meydana getirir. “Resmi hafizanin kargisinda muhalif bir bellek
insa edilmesi hedeflenir’” (Garibian, 2014). Unutmayla beraber bir kimligin
de yok olacagini digunen insan topluluklari merkezi yonetime ve hakim
kimlige kargi direnis icindedir. Farkl bir etnisiteden geldigi inancinda olan
gruplarin kimliklerini toplumsal belleklerini koruma g¢abalari bu gercekligin
bir sonucudur. Cogu durumda kiyafetler, yerel muzikler, 6zgin yemekler,
cocuk isimleri, farkli kullanilan kelimeler, farkh yapilandiriimis beden
hareketleri, kimligin birer semboll olarak direnis hattinin en 6n cephesinde
yer alir. Bu ¢ergcevede toplumsal bellegin bigcimlenmesi, Bodnar’in (1992) da
ifade ettigi gibi resmi ve yerel kulturlerin catisma alanidir. Dolayisiyla kolektif

bellek 6zunde bir gerilimi ve toplumsal kargitliklari barindirir mahiyettedir.

Devletin toplumsal hafizaya olan mudahalesinden s6z edilirken, bu
baglamda devlet yerine, onu da kapsayacak ama daha genig bir anlam
tasiyacak sekilde hegemonya terimi de kullanilabilir. Hegemonya altta
bulunan toplumsal kesimlerin, Ustteki gruplarin baskin durumunu ve onlarin
degerlerinin igsellestirmesi ve Usttekilerin baskin olmasinin “dogal” oldugu

dusuncesine dayanarak kabullendigi bir toplumsal dizeni tanimlamak icin
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kullaniir ~ (Kottak, 2016:333). Hegemonya toplumsal hafizayi
aragsallagtirarak bireylerde olusan “dogallik” dusuncesi olusturur.

Direnenlerse kendi toplumsal bellekleri inga edip surdururler.

Hafiza savaslarina bir 6rnek Latin Amerika uUlkelerinden verilebilir. Gegmisle
hesaplasiimasini isteyen o Ulkelerdeki gruplar “no al olvido”, yani “unutmaya
hayir” sloganini kullanmiglardir. Ancak agiktir ki buradaki ¢atisma unutma
ve hatirlama arasinda yagsanmaktan gok, farkli politik aktérlerden hangisinin
toplumsal bellegi kendi hedefleri dogrultusunda bigimlendirebilecegi

Uzerinden olusan bir gerilimdir (Sancar, 2016:55).

Devlet o6zlrlerinin toplumsal bellekte ne sekilde sonuglar dogurdugu
uzerinde de durulabilir. Boylesi 6zurler toplumsal bellegi degistirme gucune
sahip olabilmektedirler (Blatz ve Ross, 2015:296). Suphesiz 6zrln
olabilmesi icin direnenlerin belirli bir olay ya da olaylar silsilesi hakkinda
egemen kurumlardan bu yonde bir talebinin olmasi ya da kimi durumlarda
Ozur olmasa bile, boylesi olay ya da olaylarin varliginin kabul edilmesi ve
resmi kayitlara alinmasina donuk bir talebe sahip olmalari gerekir. Ancak
belirtiimelidir ki kimi direng gosteren gruplarin boéylesi bir 6zelligi ya da
istenci olmayabilir. Ancak eger bu talep varsa ve yerine getirilirse bu
durumda neler olmaktadir? Bu duruma iligkin olarak yasanan “hafiza
savasinin” bir dlgude ya da tamamen sona erecegi kabul edilebilir. Ancak
bunun vyaninda, olaylardan magdur olmayan Kkitlelerin, hukumetler
tarafindan yapilan yanhglari hakli bulmaya yonelik psikolojik egilimleri de
zayiflayacaktir (Blatz ve Ross, 2015:293). Sosyal psikologlara gére bu
egilim, adil bir Ulkede yasadiklarini dusunmeyi tercih eden ¢ogunlugun,
magdurlar hakkinda, ugranilan haksizliklara bizzat magdurlarin yol agtigi
seklinde bir kabule ulasmasina yol agmaktadir (Blatz ve Ross, 2015:293).

Suphesiz bu egilimin kirllmasinin uzun vadeli etkilerinin ne sekilde olacag,
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bundan azinliklarin ve gogunlugun kimliginin ne sekilde etkilenecegi ayri bir

arastirma konusu olmalidir.

Devlet 6zurlerinin samimiyeti elbette sorgulanabilir Gergek anlamda bir yas
dayanigsmasi amaci taslyip tasimadiklari, yoksa pragmatik ve siyasi
hedeflerle mi ortaya konduklari, bagska bir anlatimla i¢i bos sekilde, salt
gecmisin yukunden kurtulunabilmesi amacina mi hizmet ettikleri tartismaya
acik bir mahiyet arz etmektedir. Ne var ki hi¢ siphesiz bu ozurler, yapilan
baski ve zulumlerin higbir sekilde mesrulagtirilamayacagina dair evrensel
bir kulturu pekistirebilecektir. Buna dair onemli bir 6rnek, 2. Dunya Savasi
sirasinda Japon asilli ABD’lilere yapilan haksizliklardan otird 6zir
dilenmesinin, 11 Eylul saldirilarinin ardindan ABD’deki Muslimanlara kargi
ayrimci eylem ve tutumlari gbrece azalttigina dair kabuldudr (Sancar,
2016:86). Devletlerin 6zrine iliskin bahse, sonrasinda kendisi de
Varsova’'daki Getto Anit’'nin dnlinde diz ¢okerek soykirim kurbanlarindan
Alman devleti ve ulusu adina 6zir dileyen Willy Brandt’ in su sdzleri ise son

verilebilir; “Hic kimse miras aldidi tarihten azade degildir!”

“Hafiza savaslar1” teriminden, tek bir toplumsal hafiza oldugu ve bu
hafizanin bigimlendirilmesi igin farkli topluluklarin ve devletin bir micadele
icinde olduklari anlasilirsa bu tespit dogru olmayacaktir. Gergekte belirli bir
anda ¢ok sayida toplumsal hafiza mevcuttur. Halbwachs’in (1992) soyledigi
gibi, ne kadar grup varsa o kadar hafiza vardir. Bu hafizalar ait olduklari
toplumlarin ya da gruplarin gundelik yagsamlarinda ve ritiellerinde her an
yasamaya devam eder. Nora’nin (2006) “Hafiza Mekéanlari” isimli eserinde
de bu durum ifade edilir. Nora kitabinda kentsoylu, koyli ve isgi
hafizlarindan, keza dindarlari, burjuvazinin ya da Protestanlarin
hafizalarindan s6z eder. Ote yandan bu toplumsal hafizalarin birbirinden

net ve gézlemlenebilir sekilde ayristigini ifade etmek de her zaman mumkun
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degildir. Nitekim yine Nora, animsama ve unutmanin ucu belirsiz iplerinin

v o

birbirine girdigi “hafiza digumlerine” yazilarinda yer verir.

Toplumsal hafizada belirleyici aktorlerden biri hi¢ siphesiz medyadir. Boyle
olunca devlet ve direnenler medya Uzerinden de bu savasimin iginde
olacaklardir. Tarihe bakildiginda bu mucadelenin surekli olarak verildigi ve
sansur yasalari, gazete kapatmalari, gazetecilerin cezalandiriimalari,
gazete yonetimlerinin etki altinda birakilmasi gibi yontemlerle gazetelerin
kontrol altina alinmaya calisildigi sayisiz toplumsal surecgle ¢ok degisik

ulkelerde karsilasilir.

2.1.6.1. Toplumsal Hafiza ve Hafiza Mekanlari: Taglasan Bellek

Semboller insan bilincindeki belirli algilar harekete gegirmek Uzere,
toplulukga kendilerine anlam ve islev atfedilmis aracilardir. Kaltlrin somut
disavurumlaridir. Dil ve yazinin da temelde bir semboller batinu oldugu
dikkate alindiginda, kultiran her alaninda, kultart géranadr kilan asli unsurun
bir semboller yi1gini veya daha dogru bir tabirle semboller 6runtisu oldugu
ifade edilebilir. Bu sembollerin anlamlarinin, baglamlarinin ortaya
cikariimasi halinde antropolojik anlamda degerli bir kultirel ¢calisma da

ortaya konabilecektir.

Toplumsal bellek sembollerle somutlasip, elle tutulur, gézle goérulir hale
gelirken, burada ¢ogu zaman bir mekanlastirmadan da bahsedilebilir.
Assmann’a gore “Her bellek tekniginin ilk araci mekanlastirmadir’
(2015:68). Bu mekanlar birer bellek tastyicilandir. Tipki toplumsal hafizadan
secilip aktarilan 6gelerle bezeli bir turklyu soyleyen sanat¢i ya da mitolojik
Oykuler anlatan bir din adami gibi, bilgiyi toplumsal olarak aktaran

mekanlardan da bahsedilebilir. Mekanlarda bellek, zamanin ilerlemesinden
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ve yasamin tUum donusumunden ayrigarak sabitlenir, unutulmaz, inkar

edilmez bir hale burtnur.

Anitla toplumsal bellekteki bir iz “anitsallastinlir”. Boylelikle o iz
belirginlestirilir, cogu zaman tarihsel baglamindan koparilarak yepyeni
anlamlarla donatilir. Bu anlamlarin ve anlamin buyurdugu davranig
sekillerinin i¢sellestiriimesi icin ritieller olusturulur. Bir “bellek tiyatrosu”
meydana getirilir. Ancak Schudson’in (2007:195) da ifade ettigi gibi;
‘Anitsallastirma aslinda uzlastirma amacini gutse de siklikla ¢atismalara
sebep olur”. Anitlari merkeze alarak icra edilen bedensel pratikler iginse

Connerton’in “aliskanhk bellegi” kavramindan faydalanilabilir. Ona gore
anma torenlerinde ortaya cikan “bedensel otomatizm” ya da diger bir
ifadeyle bedene uyarlanmis pratikler, gelenegin ve dolayisiyla toplumsal

hafizanin tasinmasinda kilit bir rol Ustlenirler.

Winter hafiza mekanlarini  “ikincil bellekle” ilgili yerler olarak gorur
(2015:324). Burada kast ettigi, hafiza mekaninin isaret ettigi anilar bizzat
yasayan kigilerin dlmelerinin ardindan, onlarin anilarinin bu mekanlarda
yasatiliyor oldugudur. Bu mekanlar gegcmigle ilgili anlatilarda birer metafora

zamanla dénusmektedir.

Schudson bdylesi mekanlarin “egitsel” katkilarina vurgu yapar (2007:180).
Anitlarin ¢evresinde, sembolik anlatimlar kurgulanarak ve belki de kisilerin
bu sembolleri igsellestirmesini saglayacak, saygi durusu, ¢elenk koyma gibi
bir takim ritGeller uygulanarak bir “egitim” verilir. Belirli bir ddneme dair bir
algi ve dugunce sistemi olusturulur ve bu alginin ginimuz dinyasinda

arzulanan sonugclari vermesi umulur.
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Anitlar toplumsal belledi tagirken, o anit ¢evresinde toplulugun kimligini
olusturulur, giiclendirir, devam ettirir. Ote yandan anit gevresinde olusan bu
kimlige paralel olarak, kisilerin diger kimliklerinin ortadan kalkmasi ya da
gllgelenmesi de s6z konusudur. Tipki ayni ritleli icra eden insanlar gibi, bir
anitin etrafinda toplanan, anitin sembolizmasini i¢gsellestiren insanlar da
birbirleriyle ortak bir kimligi paylasmaya baslarlar, farkhliklarini anitin etki
alaninin disindaki dianyada birakirlar. Ulusal dizeyde ingsa edilen dev
anitlarda da bu durum gozlemlenir. Anit ve onun sembolize ettigi degerler
etrafinda etnik kimlikleri ¢ozulur, dagilir ve ulusal kimlikte insanlar birlesir.
Boylesi ulusal anitlara 6rnek olarak Misir piramitleri ve Mao Zedung’'un
mozolesi gosterilebilir. Nitekim Assmann (2015:156) da bu konuyu séyle
degerlendirir; “...ingasina ulkenin doért bir yanindan 700 bin kisinin katildigi
Pekin’deki Mao mozolesi dusunuldagunde, bunun entegrasyonu saglamaya
yonelik bir strateji, liderin 6liminden sonra ulkede politik pargalanma
tehlikesine karsi ¢ikma taktigi oldugu soéylenebilir’. Mao’nun mozolesinin
insasinda galisan, acilis térenine katilan veya mozoleyi dizenli olarak ders
kitaplarinda, medya organlarinda goren Kkisiler kendilerini hedeflenen
batinltigun, daha dogru bir ifadeyle Ust kimligin bir parcasi olarak

gorebileceklerdir. O kimlige entegre olacaklardir.

Anitlar c¢evresinde tarihi bir olay ya da kisi anilirken bu anmalar,
toplananlarin akraba olmamasi sebebiyle aile anmalarindan, keza dini bir
ritbelin takip edilmiyor olmasindan oturid de ayinsel anmalardan
farkhlasmaktadir. Ne var ki her tarihsel anma bir miktar aileselllik ve bir
miktar da kutsallik icinde barindirir (Winter, 2015: 324).

Anitlar térenle acilir. Toren anitin varligini herkese duyurur, onu bir bellek
tasiyicisi olarak onu hafizanin bir unsuru haline getirir. Diger bir ifadeyle,
hatirlatmakla gorevli bir aracinin bu goérevini yerine getirebilmesi i¢in en

basta kendisinin varliginin animsanmasi gerekliligine hizmet eder. Anitin ilgi
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gOrmemesi veya unutulmasi, anitin temsil ettigi hafizanin silinmesi
anlamina gelecektir. Ote yandan Nora (2006:23) hafiza mekanlarinin

unutmaya kargi “yapay” bigimde olusturuldugunu vurgular.

Hafiza mekéanlar, kendiliginden hafizanin olmadigi diislincesinden dogarlar;
arsivleri kurmanin gerektigi, yildéniimlerini devam ettirmenin, ayinleri
diizenlemenin, kasvetli cenaze sOylevleri vermenin, belgeleri noterde
onaylatmanin gerektigi duygusundan dogar ve yasarlar, ¢linki bu islemler
olagan degildirler.

Nora (2006) “hafiza mekanlari gelenedin bizzat kendisi degil, onun
laboratuvaridir” derken, hafiza mekanlarinin toplumsal akis igindeki
spontanliktan ayri olarak, bilingli bir tasarimla yapilandiridiklari Gzerinde
durur. Onun deyimiyle “kendiliginden hafizanin olmadigi distncesi” bu
tasarimin, diger bir ifadeyle yapayhdin gerekgesidir. Oysa hafiza
mekanlarindan farkh olarak otantik bicimde “hafiza ortamlar’” da Nora’ya
gOre eskiden mevcuttu, ancak artik kalmamistir. Bu eksilme “hafiza
mekanlarinin”  olusturulmasina yol acmis, “hafiza ortamlarinin”
kaybolmasindan dogan bosluk yapay “hafiza mekanlar”” meydana

getirilerek giderilmigtir.

Anit ya da bir hafiza mekani1 egemenlik altina alici sekilde topluluk tGzerinde
bir hakimiyet kurabilir. Bilhassa resmi torenlerin yapildigi ulusal anitlarda bu
his insanlari kusatir. Buna kargsilik “hafizanin yasayan kalbi” olarak Nora’nin
ifade ettigi, mekanin insanlara egemen olmadidi, tersine insanlarin o
mekani sahiplenip belli dl¢llerde sekillendirdigi yerler de vardir. Oralar

“sessiz hacilarin kutsal mekanlaridir” (2006:37).

Olmiis bir yazarin evi, grev yapilan bir meydan ya da bir kahramanlik
anitinin bir hafiza mekani olarak etkisi, fiziksel varliginin devamliligindan
¢cok, o mekana insan gruplarinin ilgisinin, kendi yasamlariyla bu mekanin
temsil ettigi gegmis arasinda bir bag kurma gereksiniminin devam edip

etmedigine baglidir. Slphesiz insanlarin mekanla olan etkilesimleri belirli
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araliklarla duzenlenecek olan anma etkinlikleri sayesinde surecektir. Aksi
durumda o hafiza mekaninin da ortadan kalkacagi soylenebilir. Winter
(2015:342) bu konuda su anekdotu aktarmaktadir; Hocalik yaptigi
universitesindeki 6grencilerine, sehir merkezinden kampuse gelirken ilk dort
yol agzinda ne gorduklerini sorar. Cogu bir sey gormedigini ifade eder. Oysa
orada bir savas aniti bulunmaktadir. O anitt géormemelerinin ya da gérmus
olduklarini hatilamamalarinin sebebi, o anitla kendi yasamlari arasinda bir
badin onlar agisindan kurulmamis olmasidir. Winter'e gore eger o anitin
cevresinde anma etkinlikleri yapiimis olsaydi, bu durumda pekala

ogrencilerinden alacagi cevap da farkl olabilirdi

Bir anitin, simgeledigi olayin ne kadar sonrasinda insa edildigi konusunda
Pennebaker ve Gonzales’in (2005:236) tespit ve analizlerinden
bahsedilmesi de yerinde olacaktir. Onlara gére bir anit travmatik bir olayin
ardindan inga edilecekse bu, ya olayin gergeklesmesinin hemen sonrasinda
ya da olaydan 20-30 yil gectikten sonra yapilmaktadir. Bu gergevede
yazarlar, Kennedy suikasti, Vietham savasi, Martin Luther King suikasti gibi
vakialari incelemis, ardindan da ABD’deki son 100 yilda meydan gelen
benzer olaylar ve bunlara dair dikilen anitlarin ne zaman insa edildikleri
Uzerine arastirmalar yapmistir. Bellekte iz birakan bir olayin hemen
ardindan bir anit dikilmesi makul gorulebilir. Ancak bu yapilmamigsa neden
20-30 yil toplum beklemektedir? Pennebaker ve Gonzales bu durumun 2
temel sebebi oldugunu ifade etmektedir. Bunlardan ilki olay gergeklestigi
esnada henuz 13-25 yas araliginda olan kisilerin -ki bu kigiler Kohort etkisi
olarak ifade edilen durumdan o6turu travmadan yasi itibariyle en fazla
etkilenen gruptur- olayin tzerinde 20-30 yil gegince toplumda s6z sahibi
olacak duruma gelmeleridir. Diger neden ise psikolojik uzlagma etkisi olarak
tanimlanan durumdur. Topluluk tyeleri ilk asamada anit dikiimesine kargi
clkar, ¢unkl travmatik olayin anksiyete ve rahatsizlik verici etkilerini
yasmaktadirlar. Aradan on yillar gegtikge bu etki ortadan kalkar ve bir anit

dikilerek travmayla yuzlegilmesi artik kaygi verici olmaktan ¢ikar.
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2.1.6.2. Bir “Hafiza Mekani1” Olarak Mezarlar

Olim, Mermi Uygur'a (2005) gore sdyle tanimlanir; “Canhlik (canlinin)
cevreye uymasli, cevreyi degistirmesi demektir. Canli igin birey olarak
yasama budur. Olmek; bir zamanlarin canlisindaki degistirme giictinin

neredeyse sifira indirgenmis olmasi, ¢cevrenin canlyi degistirmesidir.”

Oliler modern toplumlarin pek gogunda gomiiliir. Eliade’nin (2009:339)
ifadesiyle “yeryuzunun rahmine gomulen tohumlar gibi, 6luler de yeni bir
suret icinde yasama donecekleri ani beklerler”. Mevlana, Gazel'de benzer
bir analoji kurar; “Hangi tohum yere ekildi de bitmedi? Ne diye insan
tohumundan supheye dusuyorsun? Hangi kova kuyuya salinda da dolu dolu
¢tkmadi?” (akt. Okten, 2010:154). Turner (2018:180) pek ¢ok kiiltiirde rahim
ve mezarin bir tutuldugundan bahseder. Hayatin sonunda insanlar hayatin
baslangicindan, rahimden medet ummaktadir. Bu c¢ercevede mezar da
Oliume karsi uyarlanma c¢abasinin bir kultirel GrinU olarak ortaya gikar.

Sona ermis olan hayat mezar Gzerinde dlumsuzlestirilir.

Mezar, 6lim olgusunun ve 6lime dair topluluk distince ve eylemlerinin
merkezinde yer alir. Eliade’nin (2017:27) “kutsal insan” olarak ifade ettigi
insan topluluklari agisindan, tipki diger kutsal mekanlarin sahip oldugu
Ozelliklere sahiptir: Kaosun iginde yon bulmayi saglayan sabit bir noktadir.
Uzamdaki surekliligi ve karmasayi ortadan kaldirir. Goéreliligi sona erdiren

bir isarettir. Karmasgaya son verir. Karmasanin yarattigi endiseyi giderir.

Mezarin oldugu yer, mezarda kalintilari bulunan délunun ailesine aittir. Bu
aidiyet, hukuksal bir mulkiyet iliskisinden ziyade, o topragin kulttrel olarak
sahiplenilmesi vurgusunu iginde barindirir. Bu duruma iligkin olarak garpici

bir ornegi Zirh (2021:35) verir. Zirh yaptidi incelemede, Avrupa’daki Turk
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gogmenlerin cenaze igleriyle ugrasan bir gorevlinin, Oluler Tarkiye'ye
tasinmak yerine bulunulan ulkede defnedilmis olsaydi, elde edilmesi igin
hala ugras verilen pek ¢ok hakkin zaten edinilmis olabilecegine dair

kanaatine yer vermigtir.

Ornek’in (1971:66) yazdigi monografi tirindeki “Anadolu Folklorunda
Olim” isimli eserinde Anadolu’da mezara, olen kisinin kimliginin ve
yazgisinin yazilmasinin genel bir uygulama oldugundan s6z eder. Bu
konuda verilen érnekler kapsaminda icel’de dldiriilmis kisinin mezarina
tabanca ya da bigak, suda bogulmus kisini mezarina ise bardak resmi
cizildigi belirtilir (1971:71). Dolayisiyla mezar sadece dlen kisinin toplumsal
bellekte kayit altina alinmasini saglayan bir “hafiza mekani” degil, ayni
zamanda Oluyle ilgili temel bilgileri de bellege kaydetmeye c¢alisan bir
yapidir. Bu kimi durumlarda olum sebebi olabilecegi gibi, kimi bagka

hallerdeyse o6lunun meslegi veya basarilaridir.

Mezar her ne kadar iginde Oluyu barindirsa da, suphesiz canlilar tarafindan
ve canlilar igin yapilir. Boyle olunca da 6lenin hatirlanmasi disinda, baskaca
da mesajlari canllar diinyasina vermek amaciyla tasarlanabilir. Bu durumda
mezar tasina ¢izilmis bir bigak motifi, dlenin 6lim sebebini gdstermekten
ziyade, geri kalanlara intikam alma gorevini hatirlatan bir sembole
donusebilir. Nitekim Diyarbakir'daki kimi mezar taslarinda yer alan boylesi
imgelerin, kan davalari kapsaminda dugunebilecek sekilde 6¢ duygusunu

kamcilamak amaciyla tasa islendigi dusinulmektedir (Tezcan, 1981:43).

Mezar taglan oOluyle toplulugun metaforik olarak iletisim kurdugu
merkezlerdir. Olimden geriye kemikler, digler ve saglar kalmaktadir. Bu
‘kutsal emanetler” mezarda saklanmakta, 6lumun higligine meydan

okunmaktadir. Bedenin yoklugu mezar tasinin varhgi ile telafi edilmektedir.
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Mezarin fiziki varliginin yani sira, cenaze merasimi, yas, mezar ziyaretleri,
mezar basinda izlenen ritieller ile “0lum canavari ehlilestiriimektedir”
(Kellehear, 2012:189).

Her anit gibi mezar da onu ziyarete gelenlere kimlik kazandirir. Annesinin
mezarina ziyarete giden 80 yasindaki bir birey, uzun slredir uzaginda
oldugu bir kimlige, bir annenin gocugu olma kimligine yeniden sahip olurken,
mezari basinda anilan kisi olduridlimus bir politik insansa, bu sefer

katilimcinin 6n plana ¢ikacak olan kimligi siyasi bir aidiyeti igerecektir.

Olim tahayyull ve onun gevresinde sahnelenen ritiieller, gergekte dliimden
¢ok, toplulugun canliiga ve yasama dair temel dusltnsel organizasyonunu
ne sekilde gerceklestirdigini ortaya koymaktadir. Nitekim Metcalf ve
Huntington’a gére de olumin araladigi pencereden bakildiginda hayat
seffaflagsmakta, yasama dair temel sosyal ve kulturel konular ifsa olmaktadir
(1991:25). Bu baglamda o6luyle yasayanlarin iligkisi farkh toplumlarda, farkli
kUltarel oruntuler olarak ortaya cikabilmektedir. Kimi topluluklarda olu
canlilarin bir koruyucusuyken, kimilerinde bir tehdit olarak algilanabilir. Bu
konudaki dikkat cekici bir 6rnegi Eliade (2007:23) verir. Eliade’nin “Dinsel
Inanglar ve Distinceler Tarihi” isimli eserinde mezarin 6liniin geri gelmesini
engellemek amaciyla olusturulan bir yap! oldugu da ifade edilmektedir.
insanlarin éliilere dénik korkularinin baskin oldugu bdéylesi duygularin
ortaya ¢ikardigi uygulamalara Ornek (1971:76) de monografisinde yer verir.
Olenden geriye kalan kimi egyalarin ve bilhassa da kiyafetlerin, 6limiin
hemen ardindan yok edilmesi, evden uzaklagtiriimasi gibi uygulamalarin
temelinde bu korkunun yattigini ifade eder. Kimi durumlarda hayir niyetine
esyalarin insanlara hediye edilmesinin asil nedeni, O6lunun o esyalarla
surdirdigune inanilan iligkinin etkisinden kurtulunmaya calisiimasidir.
Siverek’de, 6lmuls insanlarin, dldigu sirada Uzerinde olan kiyafetleri 3 gun

bekletilir, ardindan 6nce soguk, sonra sicak suyla yikanir ve bir yoksula
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verilir. Gbmlegi ise yakilarak yok edilir (Ornek, 1971:76). Keza Freud da bir
makalesinde cesedin tabu haline geldigi etnografik bulgulardan s6z etmisgtir.
Ornegin Maori’lerde bir cesede temas etmis kisi kirlenir, toplumdan diglanir,
hatta kiri bulastirmamasi icin yemegi elleriyle yiyemez, 6nlne konan
tabaktan digleri ve dudaklari ile yemeg@i almak zorunda kalr. Kimi
durumlarda olundn ismi bir tabu haline gelir ve konusma iginde kullaniimasi
yasaktir (akt. Okten, 2010:227).

Oliniin canl dinyasinda ne sekilde konumlandirilacagina dair bir baska
kUlturel egilim ise toplumsal orgutlenme ve iligkinin Oluler Uzerinden
yansitiimasidir. Bu hallerde, yukarida bahsedildigi sekliyle dlenin canllar
dunyasina geri gelmesine dair bir korku baskin degildir. Bu durumda 6lime
dair ritGeller de ayni amaca, Olunun canlilar dinyasinda kazanacagi
anlamin belirleyicisi olacak sekilde kurgulanmigtir. BOylesi hallere 6rnek
olarak kurucu kahraman katina olunun yukseltilmesi verilebilir. Kurucu
kahraman ayni zamanda topluluk kimliginin de etrafinda sekillendigi bir

temele donusur (Emiroglu ve Aydin, 2020:884).

Mezarin sembolik anlamsalligi ve Kkitleleri etkileyebilme gucl dikkate
alindiginda, mezarin daha henuz fiziksel olarak ingsa asamasinda bir
mucadelenin 6znesi haline gelmesi dogal karsilanmalidir. Mezarin yapilip
yapillmayacagi ve eger yapilacaksa nereye, ne sekilde yapilacagi Uzerinden
verilen bu mucadelede, degisik hafiza gruplari birbirlerini alt etmeye calisir,
kendine arzuladiklari sekilde “hafiza mekaninin” bigimlenmesi igin

ugragirlar.

Mezar sembolizmasinin toplumsal bellegi etkilemedeki tesiri, iktidarlarin
mesruiyet arayiginda ondan yardim almalarina da yol acar. Buna iligskin bir

ornegi Bogorov (2020:217) verir: Sovyetlerin yikiiginin ardindan, Ekim
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Devrimi 6ncesindeki “atalar panteonu” canlandiriimig ve devrim esnasinda
idam edilen son ¢ara ait olduguna inanilan kalintilar dini rittellerle yeniden
defnedilmigtir. Bu térenle “kutsal ata” degismis, Lenin’in yerini Car almigtir.
Nitekim donemin bir siyasetgisi yaptigi konusmada (mozolesinde
mumyalanmig olarak bulunan) Lenin’in cesedi gomulinceye kadar Ruslari

hicbir iyi seyin bekleyemeyecegini ifade etmisgtir.

Bu kisimda son olarak o6lumian zamanlamasinin da o6nemli oldugu
vurgulanmalidir. Bu vurguyu izah edebilmek igin “yasam senaryosu”
kavramina bagvurmak yerinde olacaktir. Evlenme, ¢ocuk buyutme, emekli
olma gibi bir dizi yagsam olayinin hangi yaslarda ve tabiatiyla hangi sirayla
gerceklesmesinin kultirce uygun goéruldigune dair bir prototip olarak ifade
edilebilecek olan “yasam senaryosu”, bir tlr idealize hayat dykusu ortaya
koymaktadir (Berntsen ve Bohn 2015:83). Aciktir ki 6lim bu senaryonun
sonunda yer almalidir. Aksi durumlarda, o6lumun senaryo ile 6ngorulen
siralama ve yasta degil de daha erken gerceklesmesi, stiphesiz toplulukta

Ozel olarak stres yaratacak bir kriz anlamina gelecektir.

Sonug olarak mezar bir anit ve “hafiza mekani” olarak, toplulugun 6lime
bakis agisini, dlen kigiyle olusturdugu iligkiyi, toplulugun hafizasinda dlen
kisinin kazandigi ya da kazanmasi arzu edilen islevleri, o 6lum 6zelinde

toplumda yagsanmig muhtemel travmayi sembolize edecektir.

Olim ve bilhassa da bir sugun sonucunda meydana gelen olagan digi
olumler suphesiz geride kalanlar uUzerinde bir yara agacaktir. Eger bir
cinayet s6z konusuysa, bu yaranin adaletin “onarici” yonuyle iyilegtiriimesi
gerekecektir. Aksi halde Sancar’in (2016) da kitabinda, “Gul Bahgesi” isimli
bir filmden alintiladigi gibi, “iyilesecek yaralar oldugu surece ge¢gmis bugin

olarak kalmaya devam edecektir”.
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Ugur Mumcu’nun oldarilmesinin  yarattigi  sokun kultlrdeki izlerinin
anlasgilabilmesi ancak toplumsal bellek kavraminin vyerli yerinde
anlasilabilmesi ile mimkuandudr. Bu bolimde temel olarak bu amaclanmistir.
Cinayetin ardindan, Mumcu’ya dair anma torenlerinde ortaya konan
kimlikler, toplulugun olusturdugu kulturel yapilar, izlenen ritieller ve
semboller, Ugur Mumcu sonrasinda olusan toplumsal bellegin kimler
tarafindan yaratiip devam ettirildigi, bu ugurda olusturulan “hafiza
mekanlar” ve ayrica “hafiza ortamlar”, Ugur Mumcu Uzerinden yasanmis
olmasi muhtemel hafiza savaslari bu toplumsal bellegin parcalarini teskil
etmektedir. Bu parcalarin anlasilabilmesi ile butun resmi gorebilmek
mumkin olacaktir. Ote yandan bu resimde adaletsizlik nerede vyer
almaktadir? Adaletsizlige dair toplulugun sahip oldugu tahayyuller bu resmi
ne sekilde etkilemektedir? Simdi artik sahadan elde edilen veriler 1s1ginda
bu sorulara cevap aranabilecektir. Ancak dncelikle Mumcu’nun éldiraldugu
yilllarin ve o dénemde Ugur Mumcu'nun toplum igin kim oldugunun

anlasilabilmesi gerekir.
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3. BOLUM

“90’LI YILLAR”, UGUR MUMCU SUIKASTI VE ANMALARIN
ETNOGRAFiISI

“90’li yillar” ifadesi Turkiye’ de insan haklari ihlalleri, demokrasi sorunlari,
catismalar, suikastlar, ekonomik krizler ve siyasi istikrarsizliklarla,
neredeyse esanlamli sekilde kullaniimaktadir. 1980 darbesinin sivil toplumu
ezen ve yogun guvenlik¢i politikalari ile sagladigi gérece “istikrarli” dénem,
1990’lara gelindiginde ortadan kalkmistir. Bu yillar, kendi de gazeteci olarak
o seneler tanikhk etmis bir goérugsmecinin ifadesiyle Turkiye’nin “ardi ardina

enfarktusler gecirdigi” yillardir.

Sadece 1990 yili icinde, Prof. Dr. Muammer Aksoy, gazeteci Cetin Emeg,
arastirmaci ve yazar Turan Dursun, siyasetci ve akademisyen Bahriye Ugok
oldartlmasglerdir. 1991°de 1. Korfez Savasi patlak vermis, ertesi yil, bes
ylze yakin insanin vefat ettigi Erzincan depremi gergeklesmistir. Ayni yil
yazar ve gazeteci Musa Anter oldurudlmuagtuar. 1993 yilina gelindiginde ise
Ugur Mumcu katledilmistir. Gene ayni sene Jandarma Genel Komutani
Orgeneral Egref Bitlis’in ugagi saibeli bir bigimde dismus, cumhurbagkani
Turgut Ozal hayatini kaybetmis, Sivas Katliami yasanmis, Basbaglar
koyunde 33 sivil yurttas PKK tarafindan katledilmistir. 1996’ da kamuoyunda
“Susurluk skandali” olarak bilinen hadise meydana gelmis, polis- devlet-
mafya iligkileri tekrar tartigsiimaya baslanmistir. Tum bu yillarda geri planda,
Turkiye’nin gineydogu bolgesindeki ¢catismalar yuksek yogunlukta devam

etmis, 6lum ve katliam haberlerinin ardi arkasi kesilmemistir.

Ugur Mumcu oldurildikten sonra da faili meghul cinayetler, catismalar
surmustir. Gazi olaylari, Sabanci suikasti, olayli 1 Mayislar, aglik grevleri,
siyasi parti kapatmalari, 1998’ de gerceklesecek olan 28 Subat darbesi,
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Ahmet Taner Kiglal’'nin suikasta kurban gitmesi, yaklagik 18.000 hayata
mal olan 17 Agustos depremi ve 1999 ekonomik krizi ile, takip eden yillarda

da Ulkedeki atmosfer degismemistir.

Ugur Mumcu cinayeti bu dénemde, tum bu major gelismelerin iginde,
toplumsal bellekte en fazla hatirlanan olaylardan biri haline gelmistir. Bunda
Ugur Mumcu’nun yasadigi dénemde bir gazeteci ve duslince insani olarak
toplumda kazandigi agirhigin, ona donuk derin sayginin ve ayrica oldurulme

biciminin olduguna suphe yoktur.

1942 yilinda dogan Mumcu, 1957 yilinda Ankara Universitesi Hukuk
Fakultesi’ne girmis, mezuniyetinin ardindan Tdrk Solu dergisi, Aksam
gazetesi gibi yerlerde arastirma yazilari ve makaleleri yayinlanmaya
baslanmistir. 1969 yilinda mezun oldugu okulda idare Hukuku alaninda
asistan olarak galismaya baglamistir. Yazilari yayimlanmaya devam ettikge
gOzaltt ve tutuklamalar da pesi sira gelmigtir. 1973 yilinda, tahliye
edilmesinin hemen ardindan askere alinmig, yedek subay olarak askerlik
yapmasi gerekirken, “kotl dislncelere sahip oldugu” iddiasiyla kendisine
er statUsunde askerlik yaptiriimistir. Askerligi bittikten sonra Universitedeki
gorevinden ayrilmis ve yasaminl yalnizca gazeteci yazar olarak
surdirmustar. 1975’den itibaren Cumhuriyet gazetesinde kose yazilari
yazmaya baslamistir. 1976’da Gulldal Mumcu ile evlenmistir. 1977°de
Sakincali Piyade’yi yazmis, ertesi yil ayni kitabi Rutkay Aziz’'le beraber
tiyatroya uyarlamistir. Bu oyun Ankara Sanat Tiyatrosu'nda yaklasik 700
kez sahnelenmigtir. Ayni donemde Ulkede yukselen sag- sol ¢atismalarina
ve terOre kargi cikmig, ayrica devletin igindeki kimi gruplarin derin
baglantilari, bu baglantilar Uzerinden yapilan siyaseti etkileme c¢abalari,
elde edilen rant ve yolsuzluklar Gzerine ardi ardina 6nemli kitaplar yazmistir.
Sirayla Cikmaz Sokak, Terorsiiz Ozgurliik, Silah Kacakgiligi ve Terér, Yine

Agca, Papa Mafya Agca, Rabita gibi her biri cok ses getiren eserlere bu
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donemde ve devaminda imza atmistir. Hem kitaplarinda, hem de koése
yazilarinda yolsuzluklar, mafya, dini cemaatler, derin devlet, Kurt sorunu
gibi alanlarda c¢arpici bilgi ve belgelere yer vermigtir. 24 Ocak 1993 glni
evinin onundeki aracina bindigi sirada patlayan bir bomba ile dlduraimustar.
Ayni gun yayinlanan koge yazisi gene yolsuzluklar Gzerinedir. Ugur

Mumcu’nun Ozgir ve Ozge isimli iki cocugu bulunmaktadir (UMAG, 2021).

Ugur Mumcu yasadigi ddonemde, hegemonyaya karsi Kemalist ve sosyalist
bir ¢izgide muhalif yazilar ve demegleriyle taninmistir. Yazilarinin odagina
kimi zaman hukumetleri, kimi zamansa orduyu, mafyayi, cemaatleri, derin
devleti, yabanci istihbarat &rgutlerini, holdingleri, yolsuzluklari ve teror
yapilanmalarini almistir. Tavizsiz ve cesur bir aragtirmaci, gazeteci, yazar
olarak buyuk bir gohret kazanmigtir. Cinayetin duyulmasiyla beraber

Tarkiye’nin dort bir yaninda eylem ve gosteriler yagsanmistir.

Bu bdliumde, dncesinde yontem kisminda izah edilen metot takip edilerek
elde edilen verilere yer verilecektir. Bu noktada ifade edilmesi gerekir ki,
gorusmeler esnasinda arastirmaci tarafindan, tezin konusunun
gorusmecilere iletiimesiyle beraber goérismecilerin 6zel olarak Ugur
Mumcu’ya olan saygilarini hem sézleri, hem de vucut dilleri ile ifade etme
¢abasi iginde olduklari gorulmustir. Sayginin yani sira goérusmecilerin

tamaminda vurgulanan bir Gzuntl hissi gézlemlenmistir.

Gorusmeciler iginde yasi musait olanlara ilk olarak su soru sorulmustur:
Ugur Mumcu’nun oldartldigi glni hatirhyor musunuz? Bu sorunun cevabi
tezin sorunsali acgisindan onemlidir. Zira suikastin oldugu gun sucun
islendigi ve “adaletsizligin” de basladigi gundir. Bu adaletsizligin Gzerine
insa edilecek olan toplumsal bellegi tagiyacak insan gruplari agisindan o

guin, adeta tarihin ilk giniduar. O glinden sonra anmalar, ritieller, semboller,
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inga edilen kimlikler ve mizaglarla insan topluluklari farkli bir tarihsel akis

icinde yerlerini alacaktir.

3.1. “TARIHIN BASLANGICI”: 24 OCAK 1993, SAAT 13:25

“Paltomu giydim. Mutfaga girdim. Firinin saati 13:25°i gésteriyordu.
Cizmelerimi zaten giymistim. Vestiyerden ¢cantami aldim.... Kapiyi ¢cekerken
sad taraftan géziimiin ucuyla beyaz bir arabanin gectigini gérdiim, déndim
bir adim attim...

Biiyiik bir patlama oldul!!..

Yer ayagimin altinda (¢ kere sallandi.

Once arabayi gérdiim, duvarin dibinde bir enkaz halinde duruyordu.
“Udgur’a ne oldu!!! Udur nerede!?!..” diye badirdim. Birisi “bakmasaniz...
dedi.

Bense onu gérmek istiyor, etrafta onu ariyordum.

Sonunda gérdim!..”

”

Ugur Mumcu’'nun esi Galdal Mumcu, Ugur Mumcu’nun katledildigi o ani
“Icimden Gegen Zaman” (2013:16) isimli kitabinda bu sekilde anlatmigti.
Arastirmaci  tarafindan  gérUsmecilere ayni  “an” soruldugunda,
gorusmecilerin Mumcu’nun dldurildaga haberini nasil aldiklarini genellikle
ve tum detaylariyla animsadiklari goruldu. Tezin sorunsali yonunden bu
olayin ne sekilde animsaniyor oldugunun anlasilabilmesi, bir sugun
toplumsal bellekte ilk anda nasil bir iz biraktiginin kavranabilmesi agisindan
onemli gorulmustir. Zira bundan sonrasinda toplumsal bellekte

sekillenecek her sey o “ilk anin” Uzerine insa edilmistir.

Codu insan o glnun Pazar oldugunu, Ugur Mumcu’nun aracinin iginde
bombayla olduruldagund, arabasinin pargalandigindan s6z etmislerdir. A.

(erkek, 70, ressam) bu hatiralarin bir 6rnegini sunuyor;

“Ugur Mumcu’nun oldirildiigi gini hatirllyorum. Pazar giintydii,
asagidaki komsumuz arabasini temizliyordu, bana seslendi. ‘Duydun
mu?’ dedi. ‘Neyi?’ dedim, ‘Ugur Mumcu’yu’ dedi. Tabi kostuk evin

oldugu yere. Ben o giin bir Ugur Mumcu resmi ¢aligtim. Sari, kalin bir
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kagit vardi ama diizgiin kesilmis degildi. Resim i¢in hazirlanmamigt.
Pastel boya vardi. Calakalem denebilecek bir sekilde bir portre
calistim.... Sonradan o resmi Cumhuriyet gazetesine goétiirdiim.
Yénetici arkadagsimdi, benden rica etmigti resmi gérmeyi, benden aldi
arkasindaki panoya yapistirdi, birka¢ giin kalsin dedi. Ben sonra
gittigimde resim yoktu. ‘Resim nerede?’ dedim. ‘Senden de isteseydi
sen de ‘hayir’ demezdin’ dedi. Anlamadim basta, meger Giildal Hanim

gelmis, istemig.”

Diger gorusmeciler de, c¢ogunlukla benzer sekilde suikast anini

animsadiklarina dair soylesi sdylemlerde bulunmuslardir;

“Oldiiriildiigii an1 hatirlyorum giinkii patlama sesini duyduk, evimiz
oraya yakindi. Evin camlarindan patlamanin dumanlarini goérdiik.
Olayin ne oldugunu televizyondan anladik. Annem ve babam
sonrasinda bana Ugur Mumcu’nun kim oldugunu anlatti.” (B, kadin,

Ozel sektor, 45)

“Ben onu, éldiiriilene kadar tanimiyordum. Liseye gidiyordum. Bir
arkadas toplantisindaydik. Orada yemek yiyorduk, televizyonda bu
haberi duyduk, ben de ¢ok aglamistim. Tanimama ragmen o oldiiriilme
sekli beni ¢gok etkilemisti.” (G, kadin, avukat, 45)

“Onun oldiiriildiigii haberini radyodan dinledim. Televizyonlarda da
vardi ama ben gérmedigim igin (gérme engelli oldugum igin) radyodan
dinledim. Sok gegirdim. O sirada disaridaydim, yiriiyordum, eve
gidiyordum, bir an haberi alinca sendeledim.” (F, erkek, sivil toplum

Orgutl yoneticisi, 60)

“Ugur Mumcu’nun oldirildigi ant ¢ok iyi hatirlyorum. Pazar
gliniiydii. Televizyondan aldim haberi. Hava soguktu. Cok korkung bir

andi, yakindan da taniyordum kendisini. Evine gelen polisleri
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hatirhyorum, gitmistim, hurdaya dénmiis arabasi vard.l.” (S, erkek,

akademisyen, 55)

“Cinayet haberini giindiiz kusaginda televizyon izlerken 6grendim. O
giin annem hastaneden gelmisti, hastayd.” (A, kadin, sivil toplum 6rguti

yoneticisi, 55)

“Oldiiriilme haberini aldigimda isyerimdeydim, kuaférliik yapiyordum.
Radyodan duydum. Isi biraktim, biraz yazi yazdim, sonra evin éniine
gittim.” (O, erkek, kuafor, 55)

Yapilan mulakatlarda Mumcu’nun olduriime haberini alan kisilerin iclerinde
bulunduklari kosullari, arastirmaci tarafindan sorulmasi halinde daha da
detaylandirabildikleri gorulmustir. Ornegin evde hangi odada bulunduklari,
o sirada vyanlarinda kimlerin oldugu, haberi eger televizyondan
ogrenmislerse hemen ardindan kimlerle, neler konustuklari gibi hususlar,
sasirtict bir berraklik iginde ifade edilmistir. Anlatilarda 6n plana ¢ikan
unsurlar yukarida da ifade edildigi Gzere, Ugur Mumcu’nun patlama sonrasi
enkaza donen otomobili, ginlerden Pazar olusu ve soguk bir gun oldugudur.
Kimi gorusmeciler Mumcu’nun ailesinin, bilhassa esi ve c¢ocuklarinin
uzUintultd halinden bahsetmistir. Ayrica  Mumcu’nun olduraldagu  ani
anlatirlarken, o gun kendilerinin de ne denli Gzulduklerini ayrica

vurguladiklari gozlenmistir.

Ugur Mumcu’'nun olduraldiga gune dair hatiralarin  bir kisminin ise
patlamayla etrafa savrulan pargalarin 6zensiz bir sekilde suUpuraldugu,
adeta delillerin yok edildigine dair bir izlenim igerdigi gorulmustur. Gergekten
de bu konu toplumsal bellekte Ugur Mumcu cinayetiyle 0zdeslesmis
unsurlardan biridir. Patlamanin ardindan ev, Mumcu’nun c¢alisma
arkadaslarinin, okurlarinin, merakli insanlarin, siyasetgilerin ve devlet

yoneticilerinin akinina ugramis, muhtemel bir sorusturmada c¢ok 6nemli
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deliller teskil edebilecegi dusunulen, yere savrulmus kalintilarsa o esnada
¢Opgulerce supurulmastur. Bu konuda F. (erkek, 60, sivil toplum 6rgut

yoneticisi) sunlari ifade etmektedir;

“Tiirkiye’nin aragtirmaci, basarili, cok yonlii bir gazetecisi 6ldliriiliiyor.
Evinden c¢ikiyor, ailesine siz bekleyin, ben isaret verince gelin diyor ve
ardindan arabasini caligtiriyor ve 6liiyor. Emniyet ne hikmetse orada
delilleri toplamadan, oralari temizlemeye basladilar. Cépciiler geldi,

deliller yok oldu, deliller toplanmadan oralar temizlenmisti.”

T.'nin (erkek, gazeteci, 30) ve D’nin (kadin, 27, sekreter) soylemlerinde ise
“adaletsizlige” dair bu bulgunun bellekte ilk gunden guglu bigcimde yer
etmesine benzer bicimde, kusaktan kusaga da aktarildigina dair ifadeler

bulunmaktadir;

“Benim patlama sirasinda oraya giden bliyiiklerim bana anlatti; deliller
sipiiriildii, aynisi 10 Ekim’de oldu. 2 giin sonra agacta ceset pargasi

bulundu.”

“16 yaslarinda onun bir anma etkinligine katiimigstim. Belediye bizi
gotirmiistii. Cimbizla toplanmasi gereken delillerin siipiirgeyle

sipiiriildiigiinii de oradaki konugmalardan 6grenmistim.”

Bu konuda bir bagka gorismecinin ise sdylemi, Ugur Mumcu’yu anan
toplulukta hakim olan adaletsizlik algisinin ne denli gu¢lu oldugunu ortaya
koymaktadir. Ayni zamanda da bu adaletsizligin temelinin, donemin resmi

kurumlarinin bir tir tercihine dayandigini varsayimini icermektedir.

“Deliller siiptiriiliiyor ama siiptriilmese de bir sey degismeyecekti.”
(U, erkek, memur, 24)
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Suikastin hemen sonrasi. Fotograf¢i Riza Ezer. (Hurriyet gazetesi, 2020)

Gorusmelerde nadiren de olsa bazi katihmcilarin, patlamayla havaya ugan
otomobilin ne denli mutevazi bir arag olduguna dair tespitlerini vurguladiklar
gOrulmustar. Bir tabakalasma semboll olarak arabanin marka ve modeli ile

Ugur Mumcu’nun yasadidi hayatin tutarhliginin alti gizilmistir;

“Ugur Mumcu’nun miitevazi bir arabasi oldugunu hatirliyorum. iginde
éldiiriildiigii arabayi hatirliyorum. Oyle asiri liiks bir araba degildi, 6yle
olsaydi Ugur Mumcu’ya yakismazdi, o sosyal demokrat bir insandi.”
(B, kadin, 6zel sektor, 45)

Ugur Mumcu'nun 0Olim ani gibi, cenazesine dair hatiralarin da
gorusmecilerin hafizalarinda canli oldugu goériimustir. Herkesin fikir birligi
yaptigi sey cenazenin ¢ok kalabalik oldugudur. Yagmurlu bir gunde
cenazenin yapildigi, bu nedenle kitlenin siyah semsiyeler kullandigi,
herkesin ne denli Uzuntlli ve ofkeli oldugu, esi Guldal Mumcu ve
cocuklarinin goéruntuleri insanlarin hafizalarindaki diger temel 6gelerdir. Bu
konuda G. (kadin, avukat, 45) toplumsal bellekte yer alan hatiralarin bir

ornegini sunmustur;
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“Cenaze torenini de hatirhyorum, bilhassa esinin cenazedeki vakur
durusunu unutamiyorum. Ben olsam oyle olamazdim. Aglamamasi,
metanetini koruyabilmesi, o ciumleleri kurabilmesi ¢ok etkileyiciydi.
Cok kalabalikti, bir insan seli olusmustu. O cenazeden sonra merak
etmeye basladim Ugur Mumcu’yu. Ardindan Ugur Mumcu okumaya

basladim.”

Diger katilimcilarla yapilan goérusmelerde de, katihmcilarin belleginde

benzer 6gelerin yer aldigi goralmusgtur;

“Ben cenazesine katildim. Hava soguk ve yagmurluydu. Kortej ¢ok
buyukti. Yiiz binlerce insan toplanmisti. Biz daha Yiksel
Caddesi’ndeyken, kortejin diger ucu Maltepe Camii’ndeydi. Sloganlar
atihyordu ama genelde sessiz bir yiirtiyusti. Herkes uzgin ve

saskindi.” (F, erkek, sivil toplum 6rgitu yoéneticisi, 60)

“Turkiye’nin gelmis ge¢mis en biuyilik cenazesiydi. Kendiliginden
olugsmustu. insanlarin vicdan ve yiireklerinin sesiyle Cebeci’ye aktig
bir glindii. O soguga, yagisa ragmen 2 milyon insan sokaktaydi.
Herkes tepkiliydi. Gerici akimlarin Turkiye’deki aydinlari katletmesine

gosterilen bir tepkiydi.” (N, erkek, sivil toplum 6rguti yoneticisi, 65)

Bir bagka katilimci ise duzenlenen cenaze toreninin insanlari

politiklestirdigini ifade etmistir;

“Ugur Mumcu’nun cenazesinde, yagmur altinda bir grup arkadasla

katilmistik. Bu katledilis ve cenaze toéreni bizi politize eden olaylardi.

(S, erkek, sivil toplum 6rgltt gonallisu, 45)

Ressam olan bir katilimci cenaze téreninin gorsel etkisi Uzerinde durmus ve

kendi taniklik ettigi bir bagka térenle onu kiyaslamistir;
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“O cenazeye gelen kalabalik gok 6nemliydi. Yagmurlu bir hava vardi,
semsiyeler, sokagin dolmasi, insanlarin jestleri- mimikleri hala
bellegimdedir. Gérsel olarak c¢ok etkileyiciydi... Ugur Mumcu’nun
cenazesi kadar etkileyici bir bagka toren, zamanin Yargitay Baskani
imran Oktem’in cenazesinden sonra yapilan bir anayasaya saygi

yiiriiyiigiiydii.> Ben o zaman égrenciydim. ilgingtir, yiiriiyiisiin basinda

Ugur Mumcu vard..” (A, erkek, ressam, 70)

Gorismecinin bahsettigi Anayasaya Saygi yuriyidsinde Ugur Mumcu
(Onedio web sitesi, 2021).

Gorusmeciler cenaze toreninin yasandigi guna anlatirken o gunan ne denli
olagan disi oldugunu vurgu yapmislardir. Ancak o guin, Ankara’daki rutin
yasamin pek ¢ok yonden ne Olgude kesintiye ugradigini ortaya koyacak bir
aciklamayi emekli bankaci olan L. (kadin, 55-60) yapmistir. L.’nin ifadesine
gOre bankalarin “dealing room” adini verdikleri bir odalari bulunmaktadir. Bu
odada bankanin doviz, mevduat ve hisse aligverigleri anlik olarak, yatirm

uzmanlarinin katilimiyla gergeklestiriimektedir. Anlik takibin yapilabilmesi

21966 yilinda Yargitay baskani olan imran Oktem 1967 yilinda, adli yil acilisinda yaptigi konusmada
sarf ettigi ve Voltaire’den alintiladigi “tanriyi da insan yapmistir” sozi ile dini cemaatlerin tepkisini
cekmistir. 1969 yilinda 8lmis, cenaze tdreninde olaylar ¢itkmistir. Térene katilan ismet inéni
giclikle torenden uzaklastirilabilmistir. Katilimcinin bahsettigi yiriyis ise cenaze téreninde gikan

bu olaylari protesto amaciyla, cenazeden 6 giin sonra diizenlenmistir (Cumhuriyet gazetesi, 2021).
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icin de odada bulunan ekranlarda doviz kurlari ve benzeri finansal bilgiler
yer alir. L, iste o odalarda, Ustelik sadece kendi galistigi bankada degil, diger
tum bankalarda da —kamu bankalari dahil- bir anda ekranlarda finansal

bilgilerin yerine “Udur Mumcu” yazmaya basladigini sdylemistir.

Ayrica cenaze téreni TRT tarafindan da canli yayin olarak verilmistir. Bir
devlet téreni olmamasina ragmen TRT tarafindan bdyle bir yayin yapilmasi
TRT”nin kendi tarihinde ilktir (Konakl, 2017:219).

O gun Ankara’nin ne denli bagka bir gérinim kazandigindan Guldal Mumcu
(2013:32) da kitabindan bahseder;

“... Cocuklara sarildim, onlari éptiim. Baslarini dik tutmalarini, bagini egecek
birileri varsa bunun biz olmadigimizi; cenaze sirasinda olumsuz, tahrik edici
bir laf olursa hicbir sekilde tepki vermemelerini, dik duruglarini bozmamalarini
séyledim... Basimi kaldirip etrafa bakinca, o olaganiistii kalabaligi gbrdim.
Her zaman dolastigim yerler bagkalagsmisti. Bir insan denizi igindeydim. Ozge,
babasinin gégsiindeki resmini oksuyordu. ikisinin de elini siki siki tuttum. ..
Maltepe Camii’'nin éniine ulagtigimizda kalabalik akil almaz boyutlara
ulagmisgti... Avluya girmek imkansiz gibiydi. Bizi avluya sokabilmek icin ‘ailesi
geliyor yol acin liitfen’ diye badiriyorlardi.

Bu seslenis, ¢ocuklari da, beni de rahatsiz etmisti. Bir tuhaf olmustuk.

‘Latfen 6yle bagirmayin’ dedik.

Glgliikle ilerlerken, bir adam, gbzlerinde hiiziin, Kisik bir sesle,

‘Biz de ailesiyiz...” dedi. Gézlerim onun gbzlerine takildi 'bir an’. Gergekten

yalniz olmadigimizi, iste o ‘bir an’ da gérdiim.”
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Cenaze téreni, ilhan Selguk konusma yapiyor. Fotografgi: Riza Ezer. (Hiirriyet gazetesi
web sitesi, 2021).

llerleyen boliimlerde de agiklanacagi tzere, Ugur Mumcu ile 6zdeslesmis
sembolleri anlatirken goérusmeciler Ugur Mumcu’nun ¢ok bilinen, Riza
Ezer’in gektigi bir siyah beyaz fotografini siklikla ifade etmistir. Gergekte o
fotograf da Mumcu’nun cenaze toreninde kullaniimistir. Nitekim Guldal
Mumcu kitabinda (2013:26) o fotografin cenaze toreninde kortejin en
basinda tasinmak Uzere kendisi tarafindan, nasil secildigini anlatir. Ancak
gorusmecilerin zihninde o resmin cenaze toéreniyle bagdastiriimadigi fark

edilmistir.
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Ugur Mumcu. Fotografci: Riza Ezer

(Hurriyet gazetesi web sitesi, 2021)

Aragtirmaci da o cenaze torenine heniz 15 yagindayken katiimistir.
Cenazeye katillan insan selinin nasil da blyuk oldugunu, caddelerin,
sokaklarin, meydanlari nasil da hinca hing doldugunu bizzat gormustur.
Gorusmecilerin de ifade ettigi gibi yagmurlu ve soguk bir giinde cenaze
téreni dizenlenmis, yer yer ucu bucagi goérinmeyen, sonsuz bir semsiye

denizinin ortasinda oldugunu arastirmaci hissetmistir.

O gun Ankara’ da bu yasananlar, bir sugun yarattigi sok dalgasi igindeki
toplumun gunlik yasama ara vererek topluca, torensel bir birliktelik igin
organize olmasiydi. Suga karsi dayanisma, esitlik, ortak hedeflere sariima,
hep beraber Uzuntuyu yasama ve kizginlik duyma, biraradalik, anonimlik,
kadim ritUellerin icrasi gibi pek ¢ok duygu durumu ve kulturel olguyla, suga

ve adaletsizlige karsi, Ugur Mumcu igin ilk micadelenin verisiydi.
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Bu bolim son olarak, yine Guldal Mumcu'nun (2013:34) sozleriyle
kapatilabilir. Cenaze toreninde, defnin ardindan Guldal Mumcu’nun yanina
sivil bir polis gelir ve kendisini korumakla gorevli oldugunu, bu gercevede
kitte dagilmaya baslamadan oOnce oradan ayrilirlarsa guvenliklerinin
saglanmasinin daha kolay olacagini ifade eder. Guldal Mumcu mezara
atiilmakta olan ciceklere, kendi deyimiyle “agaclardaki kameramanlara®,
“semsiye denizi” ne ve ¢ocuklarina bakar ve “peki ayrilalim” der. Ardindan

cocuklarina egilir ve sunlari soyler;

... Tdrkiye’nin her yerinden geldiler. Bugiin, simdi, burada, babanizla bas basa
birakalim onlari, onu ugurlasinlar; sevgilerini sunsunlar, son gdrevlerini
yapsinlar. Biz, daha sonra hep gelebiliriz. Ayrica, hi¢ kimsenin acisini
paylasmak igin yiiz binler gelmemistir. Sizin acinizi paylastilar, sizde aci

kalmadi artik. Sizde sadece onun, babanizin onuru kaldi (2013:35).

Ugur Mumcu’nun éldurildaga ve ardindan cenaze toreninin dizenlendigi o
gunler, varligini gunumuze kadar surdurecek bir dizi kulturel olgunun da
toplum yasamina dahil olmasina neden olmustur. Mumcu’yu her 6lim
ylldonimunde anan bir topluluk, bu toplulugun soylemleri, kullandiklari rittel
ve semboller ile tim bunlari kusatan, adeta bunlarin varlik sebebi olan bir
adaletsizlik algisi. O ilk gunlerin ardindan her yil anma tdrenlerinde,
gercekte bir sekilde o ilk tdéren yeniden animsanmakta ve bellekte
canlandirilmaktadir. Peki, Ugur Mumcu neden unutulmamalidir? Bu
sorunun topluluk agisindan cevabinin anlagilabilmesi igin toplulugun Ugur

Mumcu’ ya yukledigi anlam ve degerin anlasilabilmesi gerekir.

3.2. UGUR MUMCU: BiR HALK KAHRAMANI

Arastirmaci tarafindan gérismecilere siklikla Ugur Mumcu’nun onlar igin ne
anlama geldigi ve neden anilmasinin gerektigi sorulmustur. Bu sorularin
ardindan da Ugur Mumcu’nun 6lim sekli ve sonrasinda bir faili mecghul
olarak kaldigina dair toplumdaki yaygin kanaatin, bu anma surecine olan

etkilerinin anlagilmasina donuk olarak anlatilarin ilerlemesi saglanmistir.
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Boylelikle sugun ve adaletsizlik duygusunun toplumsal bellekte yarattigi

izlerin anlagilabilmesi hedeflenmektedir.

Katihmcilarin  Ugur Mumcu’yu genel olarak vatanperver, demokrat,
Ataturkgu, solcu, sosyalist, arastirmaci gazeteci, cesur, 6nder, sehit gibi
sifatlarla tanimladiklari géralmustar. Yakin ¢alisma arkadaslarindan biriyle
yapilan gérismede, gérismeci Ugur Mumcu’nun anilmasi gerektigini, zira

onun bir “halk kahramani” oldugunu ifade etmistir.

“Ugur Mumcu gercgekleri cesaretle dile getiren, sapmadan, bildigi
yolda diiriistge giden bir gazeteci, yazar ve halk kahramanidir. Halk
kahramanlari tarihe kazinir ve ¢abuk unutulmaziar, kitaplari yazilr,
tiirkiileri yakilir, romanlan yazilir ve cogu zaman da efsanelesirler, halk
kdltiriiniin bir pargasi olurlar... Ugur Mumcu anma térenleri onun
ailesinin ve yakin g¢evresinin, onu unutturmamak igin yaptigi térenler
degildir. Bunlar halkin kendi icinden gelen vazgegmeme duygusuyla
ilgili. Bu duygu bu térenlerin yapilmasini mecburi kiliyor... Oldiiriilen
sairler, yéneticiler...vs var. Kongo’da Lumumba unutuldu mu? Ugur
Mumcu da unutulmayacak. Sanmayin ki birkag belediye bir araya gelip
bir Ugur Mumcu aniti dikiyorlar. Hayir, halk istiyor'! Ugur Mumcu
oldiirtileli 28 yil oldu. Biz yeniden Ugur Mumcu kitaplarini basiyoruz ve
gengler bu kitaplari okuyorlar. Uzerinden 30 yil ge¢cmis ama iclerindeki
makaleler giincel... Ugur Mumcu gibi her toplumun kendine has

kahramanlari vardir.” (1, erkek, 65, yazar)

Aragtirmaya katillanlar Ugur Mumcu’'nun tarafsiz ve ilkeli bir gazeteci
olduguna hep wvurgu yapmiglardir.  Bir goérismeci Udur Mumcu’nun
sagliginda ne denli etkili bir gazeteci olduguna 6rnek olarak, Mumcu’nun
yazdigi kitaplar Uzerine, ddonemin cumhurbaskani Kenan Evren’in agiklama
yapmak zorunda kalmasini gostermistir. Bir bagkasi ise, kendisinin 1980

oncesinde Ugur Mumcu’yu protesto eden biri oldugundan ama kendileri igin
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sonrasinda Mumcu’'nun, adaletin ve sol degerlerin bayragdr haline
geldiginden, onun fikirlerine katilmasalar dahi sayglr duyduklarindan soz
etmistir. Ugur Mumcu’nun toplumsal hafizada nasil bir imge oldugu

konusunda D sunlari sOylemektedir;

“Ugur Mumcu’yu ben Deniz Gezmis’e benzetiyordum. Biraz da tabi
genclik dénemimde solcu olmamin etkisi bu. Ugur Mumcu’yu ben 16
yasindayken solcu biri olarak goériiyordum. Ama sonrasinda
arastirinca anladim ki, solculugun arka planda kaldigini, aslinda ¢ok

6nemli bir gazeteci oldugunu anladim. ” (D, kadin, 27, sekreter)

Ugur Mumcu’ya dair toplumsal bellekte gértismecilerin sdylemlerine gore,
Mumcu’'nun tarafsiz ve ilkeli bir gazeteci bir gazeteci olduguna dair
kanaatlerin yer aldigi gozlenmistir. Nitekim kendi de gazeteci olan T. (erkek,

30) bu duruma dair distincelerini sdyle ifade etmistir;

“Anmalara katilan Atatiirkgliler onu Atatiirkg¢ii goériiyor, sosyalist
katilimcilar onu sosyalist olarak gériiyor. insanlar aslinda o benden,
benimle ayni demeye caligiyor. Halbuki o, zekice pek c¢ok seyi
elegtiriyor. Mesela ben komiinistim ama onun komiinizme déniik
elegtirilerine katilyorum. Aslinda sadece gazetecilik yapiliyor, biz

bunu toplumca alisik degiliz, ondan toplum anlayamiyor.”

Kimi gorugmecilerin Ugur Mumcu’nun hitabet yetenegine vurgu yaptiklari
g6zlenmistir. Turkgeyi cok iyi kullandigini, ayrica sivri kalemli oldugunu ifade
etmislerdir. Keza Ugur Mumcu’nun cesur biri olduguna dair gorus de siklikla
sOylenmektedir. Ugur Mumcu’nun bir ailesi olmasina ragmen boylesi bir
cesaret icinde olduguna dair gorusler seslendiriimektedir. Ayrica Ugur
Mumcu’nun yazilarindaki ongorulerin gergeklestigine dair de katilimcilarin
buayuk kismi hemfikirdir. Hala yazilarinin okunmasinin bir sebebinin de bu

olduguna dair kanaatlerini siklikla ifade etmektedirler.
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Ugur Mumcu’nun bir cinayet ile yasamina son verilmig olmasinin, onun
toplumsal hafizadaki konumuna nasil etki yaptigi konusunda ise insanlar
hemfikir goérinmektedir. Bu olagan disi 6limin, Mumcu’nun anilmasindaki
yogunlugu ve israri arttirdigi sdylenmektedir. Bu konudaki sdylemlerin

anlasilabilmesi icin su cimlelere kulak verilebilir;

“Bunca yildir Ugur Mumcu’nun aniliyor olmasinin iki sebebi var bence;
ilk olarak cinayetin c¢éziilememis olmasi, ikinci olaraksa Ugur
Mumcu’nun uyarilarinin, oé6ngériilerinin hep hakli c¢ikiyor olmasi,
fikirlerinin hala giincel olmasi.” (F, kadin, 55, sivil toplum o&rgutu

yoneticisi)

U. (erkek, 24, memur) da benzer fikirleri dile getirmistir;

“Ugur Mumcu’yu hari¢ tutuyorum, bazi onderler, simgeler
katledildikten sonra taninir. Biiyiik oranda béyle olur. Ama Ugur
Mumcu benim gérdiigiim kadariyla, benim eski yazilarini okudugum,
kendi yakinlarindan dinledigim, benim yakinlarimdan, o&zellikle
babamdan dinledigim, 1993’te daha katledilmeden 6nce ¢ok biiyiik bir
onderdi. Ugur Mumcu’nun biraz farki o. Topluma bakarsaniz, belki su
anda taniyanlarin yiizde 60 katledilmesiyle tanidi. Ama dénemi iginde

de ¢ok taninan biriydi ve énderdi.... Biiylik bir kiilliyati vardi”.

I. ise Mumcu’nun evinin 6ntindeki anitin kazandigi anlami, Mumcu’nun trajik

olumayle iligkilendirmektedir;

“Ugur Mumcu bir cinayet sonucunda degil de eceliyle vefat etseydi, bu
anma etkinlikleri yine olurdu... ama bu gii¢te olmazdi. Diistiniin evinin
éniinde herkes gelip mum dikiyor. Bir yatir gibi. i¢c rahatlatma, medet

umma, bir seyleri agma, ondan gili¢c alma gibi anlamlari var yatirin.
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Ugur Mumcu da bir evliya gibi. Ama bu da yanlis tabi ama kacginilmaz
bir sey.” (1, erkek, 65, yazar)

Nitekim O. (erkek, 55, kuafér) yukaridaki distinceleri, milakatta su

cumlelerle adeta 6zetlemisgtir;

“Ugur Mumcu dogal olarak 6lseydi, gene anilirdi, ama bu dram

yasanmazdi. Sayqgiyla, bir usta olarak anilirdi.”

Sonugcta sug bireyi ve toplumu donustirmektedir. Bu dontusuim oldurilen
kisinin anilmasindaki yogunlugu ve israri arttirmaktadir. Adaletin toplulugu
teskin edici yonunden topluluk mahrum kalinca, adaletsizlikle basa
¢ikabilmek ugruna toplumsal bellegi harekete gegirmekte, aragsallasan
hafiza ile Mumcu'ya ve onun sahsinda kendisine yapildigini disindugu
adaletsizlikle mucadeleye girismektedir. Ne var ki bu anma toplantilarina
katimda tek motivasyonun “adaleti saglamak” ya da “adalet cagdrisi
yapmak” oldugunu disinmek eksik kalabilir. Insan gruplar degisik
hedeflerle Mumcu’yu sahiplenmektedir. Kimi zaman onu sahiplenmek bir
kimlige dahil olmak anlamina gelebilir, kimi durumlardaysa kendi degerlerini
Mumcu’yu yukleyerek, diger bir ifadeyle “o da bendendi” diyerek, Mumcu’yu
bir kimlige dahil etmek. Bu stratejilerin ¢ézimlenebilmesi icin insanlarin
hangi saiklerle bu anma etkinliklerine katildiklarinin anlagilabilmesi gerekir.

Bir sonraki bolimde bu sorunun cevabi aranmigtir.

3.3. UGUR MUMCU’YU ANMAK: “ACIYI DEVAM ETTIRMEK”

“...Korkmadan 6ldiik ey halkim unutma bizi!..

Bir giin mezarlarimizda gliller agacak ey halkim, unutma bizi... Bir giin sesimiz

hepinizin kulaklarinda yankilanacak ey halkim unutma bizi.

Ozgiirliige adanmisg bir top ¢igek gibiyiz simdi, hep birlikteyiz ey halkim unutma bizi,

unutma bizi, unutma bizi...” (Mumcu, 1975, Cumhuriyet gazetesi.)
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Ugur Mumcu yukaridaki dizeleri yazarken bir korkusunu dile getirmigtir:
Unutulmak. Bu yaziyl yazdiktan 19 yil sonra oldurulecek, bu dizeler mezar

tasina islenecekti.

Ugur Mumcu’nun unutulmamaya donuk talebinin, en azindan gérismeciler
nezdinde de olsa paylasildidi arastirmaci tarafindan gézlenmistir. Bu
bélimde Ugur Mumcu’'yu anan toplulugun sdylemleri esas alinarak, anma
etkinliklerinin arka planindaki motivasyon ve stratejilere dair veriler
siralanacaktir. Boylelikle Ugur Mumcu’yu anan insanlarin toplumsal bellegi
aragsallastirarak neyi amacladiklarina dair daha kapsamli sonuglara

ulasilabilmesi umut edilmektedir.

Onceki bélimlerde de ifade edildigi tzere, Ugur Mumcu’nun anma
etkinlikleri, cinayetin Uzerinden 28 yil ge¢cmis olmasina ragmen dizenli
olarak devam ettiriimektedir. Her ne kadar katilimin azaldigindan, genclerin
yeterli ilgiyi gostermediginden insanlar yakinsa da, Ugur Mumcu, onun
fotograflari, konusmalari sosyal medyada hep 6n plana ¢ikmakta, kitaplar
okunmaya devam edilmekte ve “adalet ve demokrasi haftasi” olarak 6lim
gunU ve onu takip eden gunlerde etkinlikler yapiimaktadir. Arastirmaci
tarafindan gorusmecilere Ugur Mumcu’nun neden hatirlanmasi gerektigi
soruldugunda, pek c¢ok katilmci Mumcu’'nun ne kadar deg@erli bir insan
oldugundan s6z ederek, bunun dogal kargilanmasi gerektigini ifade etmistir.
Bu yaklasim tarzi temelde, toplumun Ugur Mumcu'’ya bir borcunun oldugu
kabuliine dayanmaktadir. Ornegin bir gériismeci onun anilmamasi halinde
“bosa 6lmus” olacagini ifade etmistir. Bir kisinin unutulmasi halinde toplum
nezdinde yaptigi fedakarliklarin karsilik bulmayacagi, bir yerde toplumun
ona borglu kalacagina dair bu duyguyu S. (erkek, 55, psikayrist) 6zel olarak
vurgulamistir. Uzun yillar boyunca faili mecghul insanlarin ailelerine bir hekim

olarak psikiyatrik destek de saglayan S. bu konuda sunlari ifade etmektedir;
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“...Ayrica kisinin bosa 6lmediginin bilinmesi ihtiyaci var. ‘Bu insanlar
bosa mi éldiiler, bu kadar mi degersizdiler’ duygusuna karsilik, onlari
unutmamak ve ‘bu kisileri degerliydiler, olagandisi bigimde
oldiiriildiiler, insanlar bu durumu hatirlasin, bunu kinasin’ seklinde bir

simgelestirme 6nemli.”

Gorusmecilere gore toplumun Ugur Mumcu’ya olan borcunun kaynaginda,
onun toplumun menfaatine olacak sekilde gazetecilik meslegini icra etmis
ve bu ugurda 6lumu de goze almig olmasi yatmaktadir. Ugur Mumcu toplum
icin bir “bedel d6demistir’. Toplumun da Ustiine disen goérev onu
unutturmamaktir. Bu noktada goérismecilerden biri bu durumu su sekilde

ifade etmektedir;

“Bazi insanlar var; Politik olmak yerine politik davranmayi tercih
ediyorlar. Kendileri bazi fikirleri ileri siirmekten c¢ekiniyorlar, risk
almiyorlar. Onlarin yerine bu fikirleri birileri ortaya koydugunda da
mutlu oluyorlar. Eger cesaretle o fikri savunan o6ldiiriiliirse bu sefer
insanlara su deniyor. Bakin bu kigsi sizin hakkinizi savunuyordu ve
gitti.” (A, kadin, 20, 6grenci)

Ugur Mumcu’nun, goérusmecilerin fikrine gore topluma adanmig émriu ve
yasaminin trajik sekilde sonlanmasi, kimi goérismeciler nezdinde, onu
tarinte benzer Ozelliklere sahip olduklarini duagundukleri kigiliklere
(kahramanlara) benzetmeleri sonucunu dogurmustur. Bu durumun cgarpici
bir 6rnegi, bir gérusmecinin Mumcu’yu, Hz. Huseyin’e ve Deniz Gezmig’ e
benzetmis olmasidir. Ona goére bu Ug¢ insani benzer kilan sey, kendi

donemlerindeki zorbalara direnmis olmalaridir.

Gorusmecilerin sdylemlerine gore anma etkinliklerine katilan kisilerin Ugur

Mumcu'ya olan “borcun 6denmesi” diginda, bagkaca da motivasyonlara
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sahip olduklari gorulmektedir. Bunlarsa “bir daha asla” parolasiyla
tanimlanabilecek turde gelecege dair bir takim hedefleri, tasarimlari
icermekte ve ayni olaylarin tekrarlanmasi korkusundan beslenmektedir.
Dolayisiyla bir kisinin Ugur Mumcu’yu anarken iki farkli duygu yukuyle (ve
kimi durumlarda her ikisiyle de) hareket ettigi gozlemlenmigtir. Bunlardan,
“bir borcun ifasi” seklinde 6zetlenebilecek olan tutum gec¢cmise donuk ve
Ugur Mumcu'yu odagina alirken, “bir daha asla” timcesiyle ifade
edilebilecek olan tavir ve davranislar ise Ugur Mumcu’yu sembollestirip,
ileriye donuk tasarimlar icermektedir. Bu tasarimlar temelde yeni faili
mechul cinayetlerin islenmesinin dnlenmesi, hegemonya karsisinda guglu
olundugunun gosteriimesi ve hatta yeni bir toplum duzeninin ingasi gibi
hedeflere yonelik stratejilerden olusmaktadir. Bu son duygu durumunun tipik

bir drnegini O. (erkek, 55, memur) vermigtir;

“Biz aleviler taziyeye gittigimizde ‘acin devam etsin’ deriz. Bu su
anlama gelir; ‘Son acisi bu olsun, bundan sonra yeni acilar olmasin’
demek isteriz. Ugur Mumcu’yu anarken biz de bu aciyi siirdiiriiyoruz,

yeni acilarin meydana gelmesini engellemeye c¢aligiyoruz.”

Keza bagka gorusmecilerin de benzer turde bir stratejinin anma etkinlerinde
egemen olmasi gerektigine dair dusunceleri oldugu gorulmustar. Bu
insanlara gore anma etkinligine katihmin azalmasi gelecek agisindan
endise verici olacaktir. Zira bu durumda yeni faili mechul cinayetlere kapi

aralanacaktir.

“Katihmin yiliksek olmasi 6nemli, hem kaybedilen kisiyi anmak
acisindan énemli, hem de belli bir giice karsi muhalefeti de gésterir.
Sayilarin azalmasi ise karsi tarafin daha rahat ve giiglii oldugunu
gosterir. Gegmis kadar gelecekte tekrarinin 6nlenmesini hedefliyoruz.”
(F, kadin, 65, emekli)
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“Bu anmalar yapilmazsa, yeni faili mechuller olur ve adaletsizlikler
daha da artar.” (L, kadin, 65, emekli)

“Neden unutulmamasini istiyorlar? Bu sayede “bir daha asla” diyorlar.
Bunun igin bir caba ortaya koymus oluyorlar. Bu ¢abanin
simgelenmesi acgisindan faili mechul kisinin unutulmamasi lazim”. (S,

erkek, 55, psikayrist)

Bir gérigmeci neden Ugur Mumcu’yu anma etkinliklerine katiliyor olduguna
dair arastirmacinin sorusuna, Mumcu’nun anilmasi gerektigini, aksi halde
onun bosa Olmus olacadini ifade etmis ve cumlelerini su ifadeyle

sonlandirmistir: “Aksi halde bir sonraki kurban biz oluruz.”

Gorusmecilere, anma etkinliklerine insanlarin hangi duygu ve hedeflerle
katiim sagladiklarinin sorulmasi Uzerine verdikleri cevaplar arasinda,
olumsuz andiklari kigi ve olaylarin da oldugu gorulmustir. Bu insanlar Ugur
Mumcu’ya olan borcun 6denmesi ya da bundan sonrasina donuk toplumsal
hedeflere katki sunulmasi icin degil, kisisel menfaatleri ve ya da kariyer
hedefleri dogrultusunda etkinliklere katilmaktadirlar. Gértismecilere goére bu
hedefler, bir siyasi partiden milletvekili olmak ya da parti meclisine girmek
gibi siyasi amaclar olabilecegi gibi, “Ataturk¢t gorinmek” gibi daha ¢ok bir
kimligi sahiplenmek seklinde de olabilmektedir. S. (erkek, 55, akademisyen)

bu durumu anlatmistir;

“Bir grup da kendini géstermeye geliyor oraya, milletvekili olmak
istiyorlar, belediye meclisi iiyesi olmak istiyor, oralarda gdériinmek
bunu saglayabiliyor. Mesela bazi soru soranlar aslinda soru sormak
yerine yorum vyaparlar, bunlar milletvekili olmak igin kendini
géstermek ister. Kimileri instagram’a resim koymak icin de gelir.
Oraya gelenlerin ¢cogu Ugur Mumcu’nun bir tane bile kitabini

okumamigtir.”
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A. (kadin, 20, 6grenci) ise anma etkinliklerine katilirken samimi olmayan

kimi baska insanlarin da oldugunu su sozlerle ifade etmisgtir;

“Eger bir kigsi Ugur Mumcu’nun fikirlerini bilmeden, kitaplarini
okumadan, sosyal medyada Ugur Mumcu resimleri paylagiyorsa kendi
reklamini yapiyordur. Béylece ‘toplumda boéyle bir sey varmig, ben de
ayni kesimce kabullenileyim’ diyor. insanlar dislanilmak istemiyor, bir
gruba dahil olmak istiyor, ‘ben de buradayim, beni de gériin’ diyor...

Bazen ‘bana da Atatiirkg¢ii desinler’ diyorlardir.”

Yukarida alintilanan sozler Gzerine, gorusmeye katilan bir bagka gorigsmeci,
katilimcinin bu ifadelerine mudahale etmis ve kendisinin bdylesi insanlarin
varhgindan sikayetci olmadigini, bu sayede en azindan “daha kalabalik”

gorunduklerini soylemigtir.

Bu konuda U’ nun (erkek, 24, memur) goruslerine de yer vermek gerekebilir.
U'nun “selfi ruhu” olarak ifade ettigi durumun, Mumcu’yu ananlar arasinda

yaygin olmadigini U belirtmektedir.

“Ama Denizler’de, Mahirler’de ‘selfi ruhu’ gériiyoruz. Cebeci Asri
Mezarligr'na gidip sigara séndiirmeye geliyorlar. Miicadelesini
anlamaya calismiyorlar. Mezarinda sigara sondiiriiyorlar. Boyle bir
gelenek var. idam edilmeden énce son bir sigara igiyor.
Soéndiirmiiyorlar da izmaritini atiyorlar.... Ugur Mumcu’yu gencler

tanisaydi, belki onun anmalari da bu yéne evrilirdi.”

U. yukarida yer verilen sodylemiyle, Mumcu'nun anma etkinliklerine
katilanlarin, bellekteki diger toplumsal figurlerin anildigi etkinliklerde yer
alanlara nazaran daha fazla, andiklar kisinin fikirlerine vakif insanlar

oldugunu ifade etmektedir. Bunun sebebini ise Mumcu'nun genglerin
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arasinda egemen olan populer kulturdeki yerinin gorece azalmis olmasina
baglamaktadir. Diger bir ifadeyle Mumcu’yu anmak, diger toplumsal
“kahramanlarin” anilmasiyla kiyaslandiginda, onu anan kisilere, toplumda
kabul gorecekleri populer bir kimligin ingasinda daha az destek

olabilmektedir.

Bir baska gorismeci olan T. (50, erkek, yayinci) ise bilhassa son yillarda
g6zlemledigi bir durumdan bahsetmistir. Ozellikle glinimiiz siyasetgilerini
ve devlet yonetimini begenmeyen kitlenin, bu konudaki fikirleri guglendikce
ve farkli muhalif gruplarla da bir araya gelmeleri mimkin olmadikga bir tur
“gecmis guzellemesi” bu anma etkinliklerinde yapilmaktadir. Bu durumu su

sOzlerle ifade etmektedir;

“Hani bu ge¢mis giizellemesine kapilmak yerine, daha boyle proaktif
davranip, bir orgiitlenmeyi daha giiclendirmek zor geldigi igin belki...
Clinki Tiirkiye’deki, 6zellikle son donemdeki kutuplasma farkli renkler
arasindaki sinirlari da keskinlestirmis durumda. insanlar kolay bir
araya gelemiyorlar, rezervleri var. Bu rezervler en ufak bir tartismada
keskinlesiyor... Isbirligi imkanlari ortadan kalkiyor. Bu sefer insanlar
‘gecmis daha giizeldi’ seklinde bir noktaya geliyor. Buna dair izler bu

toplantilarda goériiyorum.”

Sonug olarak Ugur Mumcu’yu anan kitlenin séylemlerinden, katilimcilarin
farkh hedeflerle etkinliklerde yer aldi§i anlasilmaktadir. 24 Ocak’ta
Mumcu’nun evinin 6nudne gidip orada aglayan ve bir daha Mumcu’yu
hatirna getirmeyen bir erkekten, 24 Ocak gecesi yapilacak tiyatro
gOsterisinin provalarina aylar boyu katilan bir kadina ya da kameralarin
kendisini cektiginden emin olduktan sonra anita karanfil birakan bir
politikaciya... Hi¢ suphesiz bu insanlarin hepsi farkli motivasyonlara ve
duygulara sahipler. Bu g¢ergevede Ugur Mumcu’nun onlar igin, kendi

hedeflerine donlk aragsallastirabilecekleri bir zemin niteliginde oldugu
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soylenebilir. Bu zemin kimileri i¢in sahsi menfaatlerine ulasabilecekleri bir
arag, kimileri icin yepyeni bir Ulke tahayyull ugruna mucadele edebilecekleri
bir alan. Ancak en temelde insanlara bu “zemini” saglayan olgunun
adaletsizlik oldugu unutulmamalidir. Adaletsizlik hem bu zeminin varlk
sebebi, hem de toplumsal mesruiyetinin kaynagidir. Dolayisiyla yasanan
adaletsizlik topluluga adeta bir anahtar vermektedir. Bu anahtarla hangi
kapinin agilmasi i¢in ugras verilecegi ise gruplarin tercihine baglh olarak

degismektedir.

Yukarida izah edilen hususlara paralel bicimde, Ugur Mumcu’yu ananlarin
kendi degerlerini Ugur Mumcu’ya yukledikleri ve bu sekilde kendi kimliklerini
Ugur Mumcu uzerinden kamusal alana tasidiklari sdylenebilir. Diger bir
ifadeyle Mumcu onlar igin bir ahlak modelidir. Kendi ideolojik degerleri ile
gelecege dair tasarimlarini Mumcu temsil etmekte ve Mumcu, bu degerlerle
sekillenmig kimliklerini ortaya koyabilmelerini saglayan bir ara¢ haline
gelmis durumdadir. Kamusal alanda kendi kimliklerini gorinur kilarken,
toplumsal bellekteki Ugur Mumcu figarinden ve Ugur Mumcu’nun eserleri

ile trajik 6lumunin ona sagladigi dokunulmazliktan istifade etmektedirler.

Nitekim ayni konuda UMAG’da c¢alisan bir gorusmeciye su soru
yoneltilmistir; Bir insan neden sosyal medyada Ugur Mumcu’nun bir s6zinu
paylasir? Katilimciya gére bunu yapan kisi topluma, kendisinin de “Ugur
Mumcu gibi” oldugunu ifade etmis olmaktadir. Bu ise duruma gore
antiemperyalist, Kemalist, cesur... vbg sifatlara sahip olmak demektir.
Dolayisiyla Ugur Mumcu gibi toplumsal bellekte yer alan figurler, insanlar
icin bir referans noktasi olmaktadir; “Mumcu gibi olmak” ya da “Mumcu gibi
olmamak”. Bu noktada kendilerinin gergcekten de Ugur Mumcuya mi
benzedikleri, yoksa Ugur Mumcu’yu “kendilerine benzer hale mi getirmeye

calistiklar1” yer yer cevaplanmasi zor bir soru haline gelmektedir.
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3.4. UGUR MUMCU’YU ANANLAR

Ugur Mumcu’yu kimler anmaktadir? Bu sorunun cevabi toplulugun genel
profilinin anlagiimasi agisindan yardimci olacaktir. Gérismecilere goére bu
insanlar su ifadelerle anlatilabilir; vatansever, yurtsever, Ataturkgu, laik,
solcu, antiemperyalist, devrimci, vicdanli. Kimi gérusmeciler katilimcilarin
arasinda her toplumsal tabakadan insan oldugunu diasutnurken, kimileriyse
egitimli, kentli ve gorece varlikli insanlarin esas olarak bu etkinliklere
katildiklarini ifade etmektedirler. Bu konuda bir gérismeci sunlari ifade

etmistir;

“Katilanlar aydin, egitimli, temiz ahlakli, adalet ve hak arayan insanlar
oldugunu diigiiniiyorum. Daha ¢ok sol gériislii insanlardir. Ben éyle
insanlara sempati duyuyorum, ailem de o kafada. O yiizden onlara

yakinlik duyuyorum.” (N, Kadin, 45, Hostes)

Kimi gorusmecilerin Mumcu’nun yazilarindaki tarafsizlik ve adalet anlayisi
nedeniyle karsit gorusten insanlarca da saygi gordugunu vurguladiklarin
gOzlenmigtir. Bu bazi durumlarda, kurumsal olmasa da bireysel boyutta
anma etkinligine katilimlarini saglayabilmektedir. Bir gorusmeci ise yasli bir
“haci amca’dan sz etmigtir. Ugur Mumcu’nun oldurildigu gun sokaginda
yapilan anma etkinliginde, bu “haci amca” da camiden ¢ikmis ve tesadufen
orada bulunmustur. Gérusmeci, bu kisinin kalabaligin yanindan gegerken

sunu soyledigini duymustur: “Ben de oglanin késesini okurdum...”

Ugur Mumcu’yu ananlar igcinde 6zel bir meslek grubu ise gazetecilerdir.
Onlar etkinliklerde olan biteni haberlestirmek amaciyla bulunurken,
gorusmecilerin ifadelerine gore, diger haberlere konu olaylardan farkli bir
tutum igine girmektedirler. Haber kovalarken ¢ogu durumda, kendi

aralarinda ilgisiz konularda sohbet ederken, s6z konusu olan Ugur Mumcu
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oldugunda saygil bir sekilde orada bulunmayi 6nemli saymaktadirlar. Bu

konuda bir gorusmeci sunu eklemigtir;

“Biz orada ¢ok dikkatli oluyoruz, resmi duruyoruz. Ciinkii o bizi temsil
ediyor... Biz Ugur Mumcu’nun Rabita kitabini okumayani gazeteci
saymayiz.” (T, 30, erkek, gazeteci)

Bu bélimde son olarak, arastirma surecine de katilimci olarak katki sonmus
olan i.’nin (erkek, 50, égretmen) iki ayri fotografina asagida yer vermek
uygun olacaktir. Bu fotograflar, yapilan anma etkinliklerinin zamana nasil da
meydan okudugunu goOstermesi acgisindan secilmistir. Tezin degisik
bolumlerinde ara ara vurgulanan ve aslinda Ugur Mumcu anmalarini pek
cok yonden “ilgi cekici” hale getiren, onu anan insan topluluklarinin bu
konudaki israridir. Asagidaki iki fotograf arasindaki sure 23 yildir. Bu gegen
23 yil boyunca i. (soldaki fotografta sag tarafta yer alan) tim anma

etkinlerine katilmistir.

1994 yilindaki anmadan (ilker Gulim arsivi) 2017 yilindaki anmadan (ilker

Gulum argivi)
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3.5. ADALET ARAYISINDA KARANFILLER VE MUMLAR

Bu bolimde anma torenleri, katiimcilarin sdylemleri ve dijital materyaller
esas alinarak, etnografik olarak incelenecektir. Burada elde edilen
verilerden adaletsiz sorunsalinin bellekte ne sekilde yer bulduguna dair
bulgulara ulasilmasi ve sonrasindaki kisimlarda yorumlanmasi

amaclanmaktadir.

Atatirkgt Dusunce Derneg@i'nin  kurucusu, hukuk profesort, 61
Anayasasi’'nin yazilmasina iliskin olusturulan kurucu meclisin parlamenteri,
bir donem Ankara Barosu baskanligini da yurtten, CHP milletvekili, yazar
ve siyasetci Muammer Aksoy 31 Ocak 1990 gunu evinin 6nunde
kursunlanarak oldaruldd. Ertesi gun Ugur Mumcu (Mumcu, 1990,
Cumhuriyet gazetesi) Cumhuriyet gazetesindeki kose yazisinda Muammer
Aksoy’u ve Oliumind anlattiktan sonra yazisini “... hepimizin ve hepimizin
basi sag olsun. Ah hocam, ah, ah, ah.” diye bitirmistir’. “Hocasinin” cenaze
merasimi 3 Subat 1990 gunu duzenlenmis ve Ugur Mumcu da onun resmini

cenaze kortejinin en 6nunde tagimistir.

Ugur Mumcu, Muammer Aksoy'un cenaze téreninde.

(Aydinhk gazetesi web sitesi, 2021)
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Gergekte Ugur Mumcu, onceki bolimlerde de izah edildigi tUzere, 90’h
yillarda yasanan ve Ataturkgu kimligiyle taninan, ¢ogu Cumhuriyet
gazetesinin etrafinda toplanmis pek ¢ok aydinin oldurtlmesine tanikhk
etmistir. Ornegin yazar Turan Dursun, Ugur Mumcu’dan yaklasik 3 yil dnce,
4 Eylul 1990 gunu katledilmistir. Dine karsi elestirel bakis agisiyla taninan
yazar, yazdigi kitaplar ve “2000’e Dogru” dergisinde yayinlanan yazilari
nedeniyle surekli 6lum tehditleri aliyordu (Dursun, 2017). Ugur Mumcu
(Mumcu, 1990, Cumhuriyet gazetesi) kendisinin de ayni akibete
ugrayacagini bilmeden Turan Dursun’'un 04.09.1990’da o&ldurulisinin
ardindan su satirlari kaleme almistir: “islamci terér bir can daha aldi. Once
Prof. Muammer Aksoy, sonra gazeteci Cetin Eme¢ ve sirdcusu Sinan

Ercan ve simdi de eski muftl ve yazar Turan Dursun”.

Turan Dursun’un ogluysa (2017:41) babasi hakkinda yazacag: kitapta,
babasinin tabutunun basinda saygi durusunda bulunan bir kisi gérdugunu,
basta kim oldugunu hatirlamakta zorlandigini ama sonrasinda animsadigini
belirtecekti: Musa Anter. Yazar Musa Anter ise 20.09.1992 tarihinde bir
bagka faili meghul cinayete kurban gidecekti. 90’ yillarin pesi sira gelen bu
cinayet haberleri icinde Ugur Mumcu’'nun 24 Ocak’ta, “hocasi” Muammer
Aksoy’ un ise 31 Ocak’ da oldurilmUs olmasindan 6tirl, 24 Ocak-31 Ocak
haftasi, 1994’ den bu yana “Adalet ve Demokrasi Haftasi” olarak kabul

edilmektedir.

Ugur Mumcu’nun anilmasina dair Ankara’da gergeklestirilen etkinlikler Gg
merkezde yogunlagmaktadir. Bunlardan ilki Ugur Mumcu’nun hayatini
kaybettigi evinin onudur. Burada toplanan kalaballk saygi durusunda
bulunmakta, evin oninde, tam da aracin patladigi yerde yapilan anita
mumlar ve karanfiller birakmakta, sloganlar atmaktadir. Kitleye donuk

olarak konugmalar yapilmakta, genellikle Ugur Mumcu i¢in bestelenmis ya
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da onun anisiyla ya da fikirleriyle 6zdeslesmis sarkilardan olusan kisa bir
konser verilmektedir. Konserde genelde taninmig ve politik kimligiyle on
olana c¢ikmis sanatgilar sarkilar soylemektedir. Etkinlige sivil toplum
orgutlerinin yani sira siyasetgiler de katilim gostermekte, Mumcu’nun ailesi
ise halen oturduklari ayni evde, kimi ziyaretcilerin taziye dileklerini ayrica
kabul etmektedirler. Bazi durumlarda Mumcu’'nun aile bireyleri de

etkinliklerde konugmalar yapmaktadir.

Aragtirmaci da bu tezin yazilmasindan yillar dnce degisik tarihlerdeki anma
etkinliklerine -her hangi bir arastirma yapma amaci haliyle tasimadan-
katiimistir. S6z konusu etkinlerde genel olarak derin bir hiiziin, saygi ve 6fke
duygusunun ortama hakim oldugunu gdzlemistir. insanlar ellerinde
karanfillerle, polis tarafindan trafige kapatiimis sokaga yuruyerek gelmigler
ve anita karanfiller birakmislardir. Bu ¢ergevede arastirmaci agisindan bu
duygu durumunu vurgulayacak onemli bir hatira, anma alanina gitmek
uzere elinde karanfille taksiye bindigi bir giin gerceklesmigtir. Taksi soforu
arastirmacinin elindeki karanfille “Ugur Mumcu’'nun Sokag!” na gitmek
istedigini duyunca, anma etkinligine arastirmacinin da katilacagini anlamisg,
yol Uzerinde bir gigekgide, arastirmacidan izin alarak birka¢ dakikaligina
durmus ve cicekgiden aldigi karanfilleri arastirmaciya vererek “lutfen benim

adima da bu karanfilleri birakin” demistir.

Ote yandan karanfil ve mumun, miinhasiran Ugur Mumcu’yu anmak igin
kullanilan semboller oldugunun dusunulmesi yanhs olabilir. Nitekim bir
gorismeci ayni sembollerin Sivas’da, Madimak katliaminda olduralen
aydinlar icin de kullanildigini belirtmigtir. Ancak mum sembolunun Ugur
Mumcu’nun soyadindan oturu 6zel olarak da bu etkinliklerde kullanildigini

dusunen gorusmeciler de olmustur.
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Gorusmeciler kimi katilimcilarin anita donuk olarak dua ettiklerini ifade
etmis, buna dair kendi gektikleri fotograflari arastirmaciya ulastirmiglardir.
Keza Mumcu'nun mezari basindaki anma térenine de, o sirada kendi
yakinlarinin kabirlerini ziyaret etmek Uzere tesadifen orada bulunan
insanlarin da katildigini, kimi kisilerin mezar tasina ellerini surtp, kendi
goguslerine goturduklerini sdylemiglerdir. Bir bagka gérusmeci Ugur Mumcu
igin giir yazanlar insanlar oldugunu, bu kigilerin kalabaligin ortasinda aniden

ve coskuyla yuksek sesle siirleri okumaya basladiklarini ifade etmigtir.

Ugur Mumcu’nun evinin 6niindeki anitta bir kadin dua ederken.

ilker Giilim’tin arsivinden.

Etkinlikler boyunca insanlarin genelde gundelik yasama nazaran daha dik
bir posturle orada bulunduklari goézlenmigtir. Nitekim etkinliklerin
organizasyonunda da goérev alan ve yer yer katilimci kitleye konusmalar

yapan |. (erkek, 50, 6gretmen) bu konuda sunlari ifade etmistir;
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“... kilik kiyafetime dikkat ediyorum, pejmiirde degil, daha resmi bir
goriiniim. Soéyledigim sézle viicudumun uyumlu olmasi lazim. Mesajim

‘dik durun’ demek oldugu igin viicudum da dik duruyor.”

Yukarida anlati bir tur bedensel sayginin ortaya konulmasidir. Bir cesaret
modeli olarak kabul ettikleri Ugur Mumcu'ya olan saygilari, bedensel
durusun rutin yasamdan farkli sekilde, 6zel olarak bigimlendiriimesiyle
gosterilmektedir. Ayni bedensel tutum, topluma, “dismanlara” ve resmi

kurumlara donuk olarak da tavizsizligi ve kararlihgi ilan etmektedir.

Evin 6nlndeki etkinliklerde “katiller bulunsun hesap sorulsun”, “devrim
sehitleri 6lumsuzdur”, “Ugur’lar 6lmez” seklinde sloganlar atilmaktadir. Bu
sloganlarda iki temel anlam yuklu gb6ze c¢arpmaktadir. Bunlardan ilki
adaletsizlige donuk itiraz, digeri ise olumsuzluktar. Katilimcilar
anonimlesmekte ve kendi bireysel kimliklerini toplulugun kimliginde yok
etmektedir. Bireylerin olusturdugu bu “yapi” ise bir yandan adaletsizligi
kamusal gindeme tasimakta, diger yandan da bu adaletsizlikle micadele

icin Mumcu’nun 6limsuzlugune vurgu yapmaktadir.

Etkinliklerde gazetecilerin yogun bir ilgisi olmakta, Mumcu icin yapilan anitin
etrafinda gazetecilerden olugan bir cember meydana gelmektedir. Kimi
taninan siyasetgiler bu noktada gazetecilere Ugur Mumcu hakkinda
beyanatlar vermektedir. Gorlismecilerin aktardigina goére ayni saatlerde
Mumcu’nun evinde de, gelen ziyaretcilere helva ikram edilmektedir. Bu
alandaki etkinligin sona ermesinin ardindan kitlenin bir bolumu ve
Mumcu’nun ailesi, Ugur Mumcu’'nun Cebeci Asri Mezarligi’'nda bulunan
anitmezarini ziyaret etmektedir. Ancak mezarliga katilim yillar iginde
azalmistir. Bu ilk glinin ardindan “adalet ve demokrasi haftasI” icinde
degisik konferans salonlarinda ve sanat merkezlerinde, hem Ugur Mumcu

icin, hem de diger oldurulmus kimi yazarlar igin sergiler, paneller, teatral
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gOsteriler, dinleti ve konserler dizenlenmektedir. Mumcu’nun evinin 6nu ve
anitmezari diginda etkinliklerin yogunlastigi bir bagka alan da bu panellere
ev sahipligi yapan konferans ya da sergi merkezleridir. Burada yapilan
etkinliklerde de sahnenin 6nine Ugur Mumcu’'nun siyah beyaz resmi,
karanfil ve mum kondugunu gorusmeciler aktarmiglardir. Ayrica kalem ve
g6zlik de kullanildigini ifade etmiglerdir. Bir goérigsmeciye gore bunun
sebebi Selda Bagcan’in Ugur Mumcu igin yazdigi sarkidaki su sézlerdir; “Bir

keskin kalem, bir kirik gozIik”.2

Etkinliklerde, mum ve karanfil disinda siklikla karsilagilan bir sembolse,
yukarida da ifade edildigi Gzere Mumcu’nun siyah beyaz bir fotografidir. Bu
fotograf anma etkinliklerine katilanlarin yakalarina da ignelenmektedir.
Gecen 28 vyl iginde, organizasyonda gorev alan Kigilerce, bagkaca
sembollerin de kullaniimasina donulk tesebbislerde bulunulmus ancak arzu
edilen sonu¢ alinamamistir. Bu konudaki bir anekdotu I. (50, erkek,

ogretmen) su sekilde anlatmaktadir;

“Yagmur yagmasa bile semsiyeleri kullaniyorduk, bir sembol olarak.
6-7 yil 6nce semsiyeleri denedik ama tutmadi. A¢ik semsiyeler agacin

lizerine kondu, insanlar éniinde fotograf ¢ektirdiler.”

Benzer bigimde bir baska gorusmeci de, bir yilki anma etkinliginde guvercin
kullanildigindan bahsetmistir. Ancak guvercinler de, bir sembol olarak

sonraki etkinliklerde yer almamistir.

3 Ugur Mumcu igin yazilmis bir agit niteliginde olan séz konusu sarkinin, sair Ali Cinar’ a ait sézleri
suikast glininu anlatmaktadir; Bir Pazar sabahiydi/ Ankara kar altindaydi/ Zemheri ayaziydi/ Yaz
gunesi koynunda/ Ucuz can pazariydi/ Kalemim dusti kana/ Zalimler pusudaydi/ Bedenim
paramparca/ Ugur’lar olsun, Ugur’lar olsun/ Hizinlu bulutlar yoldasin olsun/ Cevirdim anahtari/
Apansiz bir 6liime/ Sarapnel parcalari/ Saplandi cigerime/ Kan doldu gdzlerime/ isimsiz korkulari/
Katmadim ylregime/ Bembeyaz dogrulari/ Yasadim o6lumiine/ Ugur’lar olsun, Ugur’lar olsun/
HuzUnlG bulutlar yoldasin olsun/ Bir keskin kalem, bir kirik gézltik/ Yurekli yigitlere hatiran olsun.
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“Bir yil anma etkinligi icin 60 civarinda giivercin aldik, anitin agiliginda
acildik. Tiim giivercinler satin aldigimiz yere déndi. 1-2 tanesi ama

gitmedi. Bu beni duygulandird1.” (O, erkek, 60, kuafér)

Bir sivil toplum o6rguti adina, Cankaya Cagdas Sanatlar Merkezi’'nde
Mumcu igin dizenlenen bir teatral gosteride gorev alan bir katilimci sunlari

ifade etmistir;

“Anma etkinliklerine insanlar giinliik kiyafetlerle geliyor. ilk énce saygi
durusunda bulunuluyor. insanlarin en ¢ok duygulandigi anlar genelde
siir ya da sarkilarin oldugu anlar.... Her etkinlikte izleyicilerin en az
yiizde yetmisi agliyor. Sonrasinda gelip boynumuza sarilanlar oluyor.”
(U, erkek, 24, memur)

“‘Adalet ve Demokrasi Haftasinda” her yil belirli bir konu secgilmektedir.
Genelde Ugur Mumcu’nun yazilari referans alinarak, o yilki anmalarin hangi
fikir merkezinde olacagina dair hazirliklar yapilmaktadir. Bu sireci anlatan
gorusmecilerden biri ilk gunden bu yana etkinliklere katihm saglayan ve

organizasyonunda da gorev alan bir kigiydi.

“Her yil Ekim ay1 gibi UMAG da bir toplanti yapilip, anma etkinliginin
nasil organize edilecegi konusulur. CHP, DSP, Tiirkiye Barolar Birligi,
alevi dernekleri, tabipler birligi gelir ve ‘o yilin ciimlesi’ tartisilir ayni
zamanda. Giildal Hanim da katilir bu toplantiya. Son yillardan birinde
segilen ciimle suydu: ‘Masum insanlar éldiiriiliirken susulamaz’. Ben
bu séze itiraz ettim: ‘Masum olmayan insanlar 6ldiiriiliirken de
susulamaz’ dedim, listelik kim karar verecek insanin masum olup
olmadigina? Bunun iizerine haftanin parolasi degisti; ‘insanlar

éldiiriiliirken susulamaz’ oldu. ” (i, erkek, 50, 6gretmen)

Yukarida Ozetlenen istisare surecinin sonunda, UMAG tarafindan,

katilimcilarin verdigi isimle bir “izlence” basiimaktadir. Bu izlencede hafta
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boyu yapilacak etkinliklerin icerikleri, yerleri ve saatleri belirtiimektedir.
Arastirmaci tarafindan bu izlenceler incelenmistir. Ornegin 2002 yilina ait
izlence okundugunda, etkinliklerin 24 Ocak 2002 gini Mumcu’'nun evinin
onunde saygl durusu ve konusmalarla basladigi, ardindan bir mini konser
verildigi, buradaki etkinligin sona ermesini muteakip anitmezar ziyaretinin
yapildigi, ayni aksam Buyuk Tiyatro’da Unlu aktor ve aktrislerin gorev aldigi
bir muzikli gésteri dizenlendigi gorulecektir. Bu ilk gunlin ardindansa hafta
boyu etkinlikler surmektedir; Acik oturumlar, karikatur sergisi, siir dinletisi,

film gosterisi, tiyatro oyunu, Mumcu anitina karanfil birakma ve mum yakma.

Katihmcilarla yapilan goérusmelerde, belirli dlgulerde geleneksellesmis bir
gorev dagiliminin toplulukta yillar icinde olustugu gozlenmigtir. Bu “gorev
dagiliminin” ilging bir drnegini, yukarida da goruglerine yer verilen katihmci
I. vermistir. Kendisine verilen gdrevi yerine getirirken, bir yandan da
Mumcu’nun ne sekilde anilmasi gerektigine dair kabulltlerini de hayata
gecirmektedir. Bu cergevede |I. “adalet ve demokrasi haftasinin” ilk gind,
yani 24 Ocaklarda, evin dnundeki etkinliklerde hangi muziklerin ¢alacagina
kendisinin karar verdigini belirtmistir. Sdylemlerinden, goérismecinin
calmay tercih ettigi sarkilar ile Mumcu’nun nasil anilmasi gerektigine dair

kanaatleri arasinda bir baglanti bulundugu anlasiimigtir.

“Anma torenleri evin 6niindeki anma ile baglar. Oradaki kismin
sorumlusu benim. Sarkilari ben segcerim. Rodrigo gitar kongertosunu
segerim. Ruhi Su segcerim. Cem Karaca ¢alarim. Asla ‘Ugurlar Olsun’ u
caldirmadim. ‘Yigidim Aslanim’ |1 da asla ¢aldirmadim. Bazen insanlar
bana kiziyor, ‘neden bunlan ¢almiyorsun?’ diye. Ben oraya gelen
insanlarin aglamalarini degil, dislerini ve yumruklarini sikmalarini
istiyorum... insanlar aglayip eve gitmeleri ve vicdanen rahatlayip, eski
yagsamlarina doénemlerini istemiyorum. insanlan aglatmak kolay,
dustindirmek zordur. Bu (yaklagim) Ugur Mumcu’nun eserlerinin,

fikriyatinin devamidir.” (i, erkek, 50, 6gretmen)
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Ayni gorusmeci anma etkinliklerine katilan insanlara dair bu ortuk
elestirilerini daha acik ifadelerle strdlirmagstir. Onlarin Ugur Mumcu’yu
yeterince anlamadigini, bu etkinliklerde sadece agladiklarini ama
Mumcu’yu idrak etmeye ve onun ideallerini hayata gegirmeye donuk gerekli
adimlari atamiyor ya da atmiyor olmalarindan yakinmistir. Bu yakinmayi
temel alan duslnceler baska goérismecilerin de beyanlarinda, “kaginiimasi
gereken bir durum” olarak yer almistir. Buna érnek olarak 1.’nin (65, erkek,

yazar) su goruslerine yer verilebilir;

“Biz toérenleri diizenlerken oranin bir aglama duvarina, bir i¢ bosaltma
yerine dénmemesine, tam tersine hem umut asilama, gii¢ alma ve

sorgulama alani olmasini istiyoruz. Aksi yanlis olur...”

Goruslerine basvurulan bir katilimci, anma etkinliklerinin “uzamig bir yas”
olarak devam ettirilmesine donlk olarak, kendisinin olumsuz buldugu bir
baska durumu vurgulamistir. Bu da zamanla insanlarin birbirlerini, onun
tabiriyle “asagiya cekmeleri” ve bireylerin acilarini sonlandirmak yerine
uzatmaya devam ediyor olusudur. Kendi de psikiyatr olan goérusmeci “yasin
tamamlanamamasini” bu noktada endise verici bulmaktadir. Ugur Mumcu
baglamindan bagimsiz olarak, bu yas halinin bazen bir kusaktan digerine
aktarildigini, kimi durumlarda “sehidin” dul esinin aradan yillar ge¢se de
evlenemedigini, hatta gocuklarinin da evlenmedigini, élen Kisinin bir “ikona”
donustigu, ailesinin de surekli toplum tarafindan baski altinda

tutuldugundan bahsetmisgtir.

Bir dnceki bolimde, gérismecilere gore ¢ ayri motivasyonla bu etkinliklere
katilan insanlar oldugundan bahsedilmigti. Bunlardan ilki Ugur Mumcu’ya
olan borcun 0Odenmesi gerektigine inananlar, digeri “bir daha asla”
parolasiyla Ozetlenebilecek sekilde, Ugur Mumcu’nun hatirasindan yola

cikarak ginumuz ve gelecege donuk idealler ortaya koyup, bu idealler igin
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mucadele vermeyi gerekli goren ve bu amacla katilanlar ve son olarak da
kendi sahsi menfaatleri adina orada “gériinmeyi” tercih edenler. Oncelikle
belirtmek gerekir ki, hi¢ stphesiz bu gruplar birbirinden kalin gizgilerle
ayriimis sekilde etkinlikte yer almamaktadir. Bir katilimcinin pekala bu
duygu durumlarindan/ motivasyonlardan ikisine, hatta ucgline de belli
Olculerde sahip olmasi mumkundur. Ancak sahadan toplanan verilerde bu
ayrim arastirmacinin karsgisina degisik sekillerde hep c¢ikmigtir. Nitekim
yukarida alintilanan sdézlerdeki “aglama duvari” tanimlamasi da benzer bir
duruma isaret etmektedir. Ayni bigcimde arastirmaciya “Ugurlar Olsun”
sarkisini  galmay! tercih etmedigini ifade eden gorusmecinin, bu
sdylemindeki amaci da benzerdir. Bir gériismeci insanlarin anmalara gelip
aglamalarini ama Ugur Mumcu’yu gercekte yeterince anlamiyor oluslarini,
dogu toplumlarina 6zgu bir “romantizm” olarak goérdigunu ifade etmistir.
Onemli olanin anmak degil, “anlayarak anmak” oldugunun altini gizmistir.
Keza kimi gorugmeciler, katilimcilarin motivasyonlarinin hangi grubun Uyesi
olarak etkinlige katildiklarina bagh olarak degistigini ifade etmistir. Bu
konuda iki 6rnek vermigtir: Biri kendi deyimiyle “burjuvalar”. Onlar térene
katilip donmektedir. Buna karsilik yine onun ifadesiyle “tuzlugayir tayfasi”

ise daha ofkeli gorunmektedir.

Kimi goérusmeciler, anma etkinliklerine katillan insanlarla aralarindaki
benzerliklerin birbirleriyle daha kolay iletisim kurmalarini saglayacak bir
zemin hazirladigini ifade etmektedirler. Ortak gorlslere sahip insanlar
olduklarini ve bu durumun daha kolay iligki tesis etmelerine yardimci
olabilecegi goérusundedirler. Bu durumu bir gorusmeci “Ugur Mumcu
duygudashgi” olarak ifade etmigtir. Bir baskasi ise acilarin insanlari
birlestirdiginden s6z etmistir. Keza etkinliklere katilan insanlar arasinda
bayuk bir “ortak payda” oldugu ve dolayisiyla bu ortak paydanin dayanisma
sagladig! ifade edilmigtir. Buna karsilik diger bazi goérismeciler ise, bir
kisinin anma etkinliklerine katiliyor olmasinin tek bagina kendileri igin o

insani tanimlamada bir referans noktasi olamayacagini beyan etmiglerdir.
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Gorusmeciler anma etkinliklerinin yapildig1 vakitlerde insanlar arasindaki
hiyerarsinin azaldigini vurgulamisg, ayrica davraniglarin Ugur Mumcu’ya
duyulan saygl geredi 0Ozel olarak rutin yasamdan farkhlastigini

sodylemiglerdir. Katilimcilardan biri bu durumu su érnekler ifade etmistir;

“Kiligdaroglu genelde hiiziinlii oluyor ve anmaya da o sekilde katiliyor.
Kizilay’da esnaf ziyaretinde olsa herkes onla fotograf cektirmeye
calisir. Ama bu ayni bir cenaze ritiieli gibi, kimse fotograf ¢cektirmek

istemiyor, o kurallara uyuyor insanlar.” (A, erkek, gazeteci, 30)

E. (erkek, sivil toplum gonullisl, 25) de benzer bir duruma dikkat gekmistir;

“insanlar anma etkinliklerine fikirler igin gidiyor, makamlar, mevkiler
disarida kaliyor. ... Orada kigilerin kimlikleri arka plana atiliyor.

Karsindaki kiginin nerede ne is yaptigi biraz 6nemsiz hale geliyor.”

Yukarida yer verilen ve benzerlerine sahada siklikla kargilagilan
gorusglerden anma etkinliklerine katilan insanlar arasinda bir tir dayanisma
hissi oldugu gorulmektedir. Bu dayanisma duygusu esitcil bir atmosfer
yaratmakta, insanlarin birbirlerine benzedikleri inancini onlarda hakim
kilmaktadir. Yuksek bir ideal ugruna bir araya geldikleri duygusu ile gunluk

hayatin karmasasi ve statllerini arkalarinda birakmaktadirlar.

Gorusmecilere  Ugur Mumcu’'nun  Sokagr’ndaki anmaya mi, yoksa
anitmezardakine mi katilmay tercih ettikleri veya her ikisine de mi katilim
gosterdikleri sorulmustur. Kimileri bu anmalarin her ikisini de katilirken,
cogunluk mezara gitmemektedir. Bu noktada mezar basinda yapilan
anmanin daha fazla matem havasinda oldugu, sokakta yapilana nazaran
siyasi etkilerden daha uzak bir bicimde gergeklestiginde gdrusmecilerin
hemfikir oldugu soylenebilir. Mezara donuk bu bakis agisinda siphesiz evin

onundeki anitin etkisi vardir. Eger Mumcu evinin 6nunde bu denli trajik bir
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bicimde olduralup, bu durum toplumsal bellekte bu kadar guglu yer
edinmeseydi, ayrica patlamanin oldugu yere bdylesi bir anit insa
edilmeseydi, bu sefer, baska o6rneklerde oldugu gibi, mezarin anma
etkinliklerinin merkezi haline gelmesi s6z konusu olabilirdi. Ancak insa
edilen anit sayesinde mezarin, siyasi agirlikli anmalarin merkezi olmaktan

gorece uzak kaldigi ifade edilebilir.

S /\»

e e s e, o, e

Ugur Mumcu’nun Cebeci Asri Mezarligi'ndaki anit mezari.

Ugur Mumcu’nun 6ldurildigi noktaya yapilan anit.
Arka planda Mumcu’nun yasadigi evin oldugu, (sari renkli) bina.
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Ugur Mumcu igin yapilan anitin bir bagka yonden goriintisu.
Patlamanin yarattigi tahribat anitta korunmus.

Anma etkinliklerinden.
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Anma etkinliklerinde politikacilar anita karanfil ve mum birakirken.
3.6. SUCUN ANITLARI

“Sevgili Dostlar,

Simdi, bugiin, Ugur’un 6ldliriigiindin 10. yilinda, élddiriilen binlerce insanimizi
unutmadigimizi ve toplumsal bellegimizi diri tuttugumuzu; Ugurun
olddrildugi bu yere, onun anisina olusturulan bu parkta, ‘simdi hep birlikte’

oldugumuzu géstermek i¢in bir heykel diktik.”

Ugur Mumcu’nun Sokagr’nda yapilan anita iliskin olarak, esi Guldal Mumcu
(2013:181) bu sozleri sarf etmigti.

“...bu enkazi devlet degerlendiremedi. Devlet degerlendiremedi, inceleme
yapip cinayetin faillerin bulunmasi konusunda belge olarak da kullanamadi ve
Eskisehir'e memnuniyetle kabul ettik.” (Demirdren haber ajansi, 24.01.2019)

Yukaridaki ifadelerin yer aldigi konusma ise Ugur Mumcu’nun havaya ugan
otomobilinin Eskisehirde, Ugur Mumcu Parki'ndaki anitta sergilenmeye
baglandigi 24.01.2019 gunu Eskisehir Belediye Baskani Yilmaz
Buyukersen tarafindan yapildi.
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Eskisehir’ deki Ugur Mumcu Parki’nda yer alan anit (Funda Altun argivi).

Ankara ve Turkiye’nin pek ¢cok sehrinde gecen yillar iginde, Ugur Mumcu
adina anitlar, heykeller yapildi, sokaklara, caddelere, parklara ve okullara
onun ismi verildi. Ankara’da Ugur Mumcu'nun evinin oldugu sokagin
baglandi§i caddenin ismi “Udur Mumcu Caddesi” iken, evin bulundugu
sokagin adi da “Ugur Mumcu’nun Sokag1” olarak degistirildi. Evin karsisinda
yer alan anitin bulundugu parkin ismi ise “Ugur Mumcu Parki”. Bu bélumde
“sucun anitlarina” dair veriler aktarilacaktir. Boylelikle toplumsal bellekte
adaletsizlik sorunsalinin nasil “anitlara donustugu” irdelenebilecektir. Bir

gorusmeci soylesi bir kanaatini ortaya koymustur;

“Eger bir sugun sonucunda bir kisi 6ldiiyse artik onun mezari siradan
bir mezar olmaktan gikiyor ve bir anitmezara déniisiiyor. llla ki orada
ozel bir yapi inga edilmis olmasina gerek yok. Anitmezar ya da bir
simge mezar. Oraya bir isaret konuyor. O isaret bir hukuksuzluk

yapildigini da temsil ediyor. (S, Erkek, 55, Psikiyatr)

Gorusmecinin yukarida yer verilen ifadeleri gergekten de adaletsizlikle basa
¢ikan toplulugun adaletsizligin ya da diger bir ifadeyle sugun en buyuk delili
olan mezari, es sdyleyisle o sugu ifsa eden bir olgu olarak kabri, digtnsel
ve eylemsel olarak merkeze aldigini ortaya koymaktadir. Boylelikle
sembollegtirilen “kutsal emanetler” ile toplumsal bellekte sugun ve

muhtemel suglularin unutulmamasi hedeflenmektedir.
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Ugur Mumcu’nun Cebeci Asri Mezarligi’'nda yer alan mezarinin konumu da
Ozel olarak ilgi ¢ekicidir. Mezarhgin kendi duzeninin diginda, adeta
toplumsal bulusmalarin rahat gerceklesebilmesi adina konumlandiriimis
gibi, mezarlik iginde yer alan kiigiik bir meydanin hemen kenarindadir. Ote
yandan Guldal Mumcu kitabinda, Ugur Mumcu’nun sehitlige gémulmesi ve
bunun igin zamanin bakanlar kurulunda izin alinmasi gerektigine dair
gorugler dile getirildigini anlatir. Ancak kendisi buna karsi ¢ikmis ve bunu
kendisine teklif eden kigiye, kocasinin can guvenligini saglayamayan bir
bakanlar kurulundan gémiulmesi icin izin istemeyecegini ifade etmistir
(2013:23).

Tum bu anitlastirma ¢abalarinin icinde belki 6zel olarak Gzerinde durulmasi
gereken bir durumla arastirmaci verileri toplarken karsilagsmistir: Ugur

Mumcu ismi konan insanlar. Bu kigilerden biriyle gérisme yapild.

“jsmimi babam koymus, belirli bir gelenek var, hepsi is¢i hareketinden
geliyorlar. Ugur Mumcu daha katledilmeden énce de hep 6n
plandaydi... 24 yildir bu ismi tagiyorum, hig¢bir olumsuz tepkiyle
karsilasmadim. Karsit gériis olsun... vs fark etmedi. Ama dérnegin
benim lisemde bir hocam ismim yiiziinden beni dersinden
gecirmedi.... ilk tanismada bir sicaklik da olusturuyor, bir referans
noktasi sagliyor bana karsi. lyi bir 6nyargi oluyor... Benim liseden de
beri kendi icimde yasadigim en bliyiik zorluk, en basit 6érnekleri
vereyim sabah kalktigimda, aksam yataga gittigimde, sokaga
ciktigimda ‘bu ismin agirhigini tasimalisin Ugur Mumcu’ diyorum.
Yapacagin fiillerden sadece sen mesul degilsin. ismin bu agirhgini
tasimak zor oluyor... Ben bir kisi daha biliyorum Ugur Mumcu ismini
tasiyan. 10 Ekim 2015 de yaralanmisti. Tanidik var mi zarar géren diye

listeleri kontrol ediyorduk...” (U, erkek, 24, memur)
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Bir parka, spor salonuna ya da anita Ugur Mumcu isminin konmasindan
farkh olarak, bir insana bu adin verilmesi pek ¢ok noktada énemli gorulebilir.
Oncelikle bdylesi bir tercihle, Ugur Mumcu’nun ve ona atfedilen degerlerin
surekliliginin-  6limsuzlGgunun saglanmasina hedeflenmektedir. Ugur
Mumcu 6lmus olmasina ragmen, “gen¢ Ugur Mumcu” yasamaya devam
edecektir. “Gen¢g Ugur Mumcu” sokaktaki en siradan tanisma ve
bulusmalarda topluma, Ugur Mumcu’yu ve onun trajik olumuinu
animsatmaktadir. “Gen¢ Ugur Mumcu”, Ugur Mumcu’'ya dair motifleri,
kanaatleri ve tabii ki onun 6lumunde ve sonrasinda ortaya ¢ikan adaletsizligi
insanlarin belleginden ansizin gikartarak yasamini siirdiirmektedir. ismi
sayesinde, toplum iginde durmaksizin dolasan ve ¢ogu durumda gunlik

hayatin siradan bir aninda, topluma hatirla edimini ylkleyen bir anittir.

Bu bolumde son olarak gene 6zgun bir baska anita yer vermek uygun
olabilir. Gérusmecilerden biriyle mulakat yapmak Uzere Ankara’da bulunan
Tunali Hilmi Caddesi’ne yakin bir yerde sozlesilmistir. Arastirmaci buraya
gittiginde, bulusulan adresin gorigmecinin hem ev, hem de ofis olarak
kullandigi zemin kattaki bir apartman dairesi oldugunu gormustur.
Arastirmaci sorularini goérusmeciye yoneltmeye hazirlanirken goérasmeci
arastirmaciya, evin icinden gegilerek girilen birka¢ odalik ayri bir boluma
goOstermek istedigini ifade etmistir. Sonradan anlasildigi kadariyla burasi
Ugur Mumcu’ya dair anma torenlerinin koordinasyonu konusunda da
calismalarin yapildidi bir ofis alanidir. Duvarlarda Ugur Mumcu resimlerinin
yer aldigi bu odadaki bir kitaplikta, Ust Uste duran ve eski model oldugu
anlagilan iki ayri daktilo yer almaktadir. Gérismeci bu daktilolarin birinin
Ugur Mumcu’ya, digerinin de Ahmet Taner Kiglal'ya ait oldugunu

belirtmigtir.
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Ugur Mumcu ve Ahmet Taner Kiglal'ya ait oldugu ifade edilen daktilolar.

ikisi de cinayetlere kurban gitmis iki ayri yazara ait daktilolardan olusan bu
kdse bir baska ve 6zglin “sug aniti” olarak gorilebilir. Oldiriilen kisilerden
geri kalanlar, adeta birer “kutsal emanet” gibi saklanmakta, bu
emanetlerden olusan evin kosesi ise goren kisilere iglenen cinayetleri
hatirlatmaktadir. Goésteren kisi ise kimligini bu semboller Uzerinden

topluluga sunmaktadir.

3.7. BELLEKTEKIi UGUR MUMCU VE OLDURULEN UGUR
MUMCU

Gorusmecilerle yapilan mulakatlarda Ugur Mumcu’nun  toplumsal
hafizadaki gorunumu ile hayattayken ortaya koydugu KkKisiligin tam bir
benzerlik i¢cinde oldugu, bizzat taniyip bildikleri Ugur Mumcu ile katli sonrasi
toplumsal bellekte anilan Mumcu’nun ayni oldugu konusunda bir mutabakat

icinde oldugu gorulmustar.
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“Bence toplumun andigi Ugur Mumcu ile benim sahsen bildigim Ugur
Mumcu arasinda bir fark yok. Aradan 28 yil ge¢se de onun devrimci,
yurtsever 6zii bosaltiimamis durumda Ideolojisinden arindirip bos bir
kahraman yaratiyorlar bazen. Ugur Mumcu’da béyle degil.” (N, erkek,
70, emekli)

Buna karsilik kimi az sayida goérismeciler Ugur Mumcu'nun gergekte
savundugu fikirlerin, yillar icinde “yumusatildigl” ve onun toplumsal imajinin
‘daha merkezi” bir yerde konumlandirildigini ifade etmiglerdir. Bazi
katilimcilar ise Mumcu'nun o6ldurdimesi sonrasinda idealize edildigini,
kusurlari olsa bile bunlardan kimsenin bahsedemeyecegini belirtmistir. Ugur
Mumcu Ozelinden bagimsiz olarak, dogal olmayan yollarla yagsami son
bulan insanlarin neden bu sekilde ideallestirildikleri hakkinda S sunlari ifade

etmistir;

“lnsan topluluklarinin kendilerine érnek alacaklari éliilere ihtiyaglari
var. Bundan 35-40 yil 6nce ben mecburi hizmet igin bir yerde
gorevliydim. Oraya bir kaymakam geldi. Hemen bir arastirmaya giristi,
bu cevrelerde 6len miihim birileri var mi anlamaya ¢alisti. Sonradan
anladim ki aslhinda amaci bir tiirbe yaptirmakti.... Boyle birinin
bulunmasi cemiyeti bir arada tutmak agisindan é6nemli.” (S, erkek, 55,

psikiyatr)

Toplumsal bellekte yasayan Ugur Mumcu ile bizzat onunla sagliginda
tanismis insanlarin anlattiklari Ugur Mumcu arasinda buyuk bir benzerlik
olmasina ragmen, kimi durumlarda bir 6lumun arkasinda yasanan toplumsal
gelismeler bambaska bir noktaya evrilebilmektedir. Boylesi gelismelerde
Olen Kkisinin kim oldugu konusunda toplum uzlagamamakta, bellegi
bicimlendirebilmek adina farkli gruplar micadele igine girmektedir. Bu
cercevede bir mucadele, sonraki bdlimde bahsedilecegi Uzere Sedat

Yenigun Orneginde yasanmistir. Ancak ona gecmeden once Mumcu
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Ozelinde de benzer girisimlerin -belki daha dusuk bir yogunlukta da olsa-

gerceklestigi ve bu baglamda kimi mucadelelerin verildigi belirtiimelidir.

“Ugur Abi’yi neoliberaller kullanmaya ¢alistilar... Ama onlarla (Ugur
Mumcu) taban tabana zit bir kigidir... Bundan 1-2 yil 6nce Cumhuriyet
gazetesinin devralmig olan neoliberaller, Gazeteciler Cemiyeti
araciligiyla Ugur Mumcu’yu anmaya c¢alistilar ve biz buna karsi ¢iktik...
Onledik... Biz séyledik; ‘Bu ekip Ujur Mumcu’yu simgeleyemez, onun
devami olamaz.’... Tabi Ugur Abi ge¢cmiste bu (anma etkinliginde)
konugacak olanlarla da birlikte gazetecilik yapti. Ama Ugur Abi’nin
cizgisi degil... O da bir tiir Ugur Mumcu’yu kétiiye kullanmak aslnda.”

(I, erkek, 65, gazeteci)

3.8. SEDAT YENIGUN VE “HACIYOGRAFi REPERTUVARI”

Tez, Ugur Mumcu odaginda adaletsizligin toplumsal bellekte biraktigi izleri
arastirirken, yasami benzer bir sekilde sona ermis, ancak fikirleri ve yazilari
Mumcu’dan bir hayli farkl bir baska yazara, Sedat Yenigun’e dair toplumsal
hafizayi incelemek yerinde olacaktir. Boylece ilerleyen bolimde yapilacak
karsilastirma ile Ugur Mumcu 0©rneginin daha iyi anlasiimasini

saglayabilecek verilere ulasilabilecektir.

Sedat Yenigin islamci* kimligiyle taninan egitimci, yazar ve aktivisttir. 5
Temmuz 1980 gini o6ldirdlmis, katilleri  bulunamamistir.  istanbul
Universitesi Edebiyat Fakdltesi’'nden 1974 yilinda mezun olan Yenigiin, Milli
Tark Talebe Birligi'nde (MTTB) gorev almigtir. MTTB, sonrasindan
gunumuz Turk siyasi yasamini da sekillendirecek olan pek ¢ok basat siyasi
aktorun icinde yer aldigi bir kurumdur. Yenigun, MTTB’nin genglik dergisi

clkarmasinda etkili olmusg, bir yandan da 6gretmenliginin yani sira, ddnemin

4islamci ifadesi ile 6zel yasaminda ve kamusal alanda kendini Miisliiman olarak tanimlayan, islami
yasam kultliriinln ve siyasetin etki alanini toplumda genisletmeyi hedefledigine dair bir séyleme
sahip kisi ya da kisi gruplari ifade edilmektedir.
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muhafazakar gazetelerinde kdse yazilari yazmaya baglamigtir. istanbul
Kultir Ocagi isimli bir genglik derneg@i kurmustur. islami Hareket isimli
derginin kurulugsunda yer almistir. Kendi ¢evresinde taninan, goruslerine
cok dnem verilen bir yazar ve hatipken, 5 Temmuz 1980 giini, istanbul
Fatih’de berber koltugundayken, ensesinden vurularak oldurulmas, 7
Temmuz gunu cenaze toreni duzenlenmigtir (Gunes, H. 2020). Cinayetin
failleri yakalanamamigtir. GlnUmuzde Yenigln, her yil 5 Temmuz'da
mezari basinda anilmaktadir. Bu anmaya muhafazakar camiadan énemli
siyasetciler ile yurttaslar katiimakta ve mezari merkeze alan bir konumda
mezar etrafinda toplanarak Sedat Yenigin hakkinda konusmalar

yapilmakta, dualar okunmaktadir.

Yenigin’dn gunumuzde bir kesim agisinda toplumsal bellekteki yeri

hakkinda sunlarin okumasi dogru olacaktir (Tarkmen, 2020:110);

Ve bilinmelidir ki, artik sehitlerimizin kani topraga diisen tohum degil, aydinliga
ylikselen basaktir.

Artik sadece Sedat’lar yetismiyor.

Artik Sedatlar aradiklari dogrulara, Kitab’in aydinligina dogru ybnelebiliyorlar.
Sedatlar olgunlasiyor, tevhidi miicadele c¢izgisinde yeniden kbéklerine

kavuguyor.

Mumcu’dan farkli olarak Sedat Yenigun, yukarida da bahsedildigi gibi

PR]

“‘muhafazakar” bir kimlige sahiptir. Mumcu ve Yenigun’in yasamlarinda
verdikleri eserler, toplumun onlarin hatiralarina ytkledigi anlamlar,
animsanmalarinda agirlik ve animsanma bigimleri tamamen farklidir. Hatta
fikirsel temelde tamamen ters kutuplarda olduklari da, ideolojiler
baglaminda soylenebilir. Ancak her ikisinin de olumu bir cinayet ile

gerceklesmis ve katilleri bulunamamistir.



115

Tez kapsaminda Sedat Yenigun’un yakin bir aile bireyine ulasiimistir. S6z
konusu goérusmeci yurt diginda yasamaktadir, akademisyendir. Sedat
Yenigln’dn yakini, Yenigun’n 6ldirtlmesinin ardindan uzunca bir sire
toplumsal hafizada, belirli gruplar disinda yer etmedigini anlatmistir.
Gorusmeciye gore 1988 ve 1998’de Yenigun’un kitabinin baskilari yapilmis,
bununla beraber ona olan ilgi 1998'de, 28 Subat surecinin de etkisiyle
canlanmistir. Ancak Yenigln'in toplumca yeniden hatirlanmasi ya da
“kesfi” asil olarak sosyal medya kanaliyla olmustur. Bu dénemlerde Sedat
Yenigun ismi kimi muhafazakéar cevrelerde “sehitlerimiz’ basligi altinda
daha fazla anilmaya baglanmistir. Gorismeci bu durumu bir “haciyografi

repertuvarina” Yenigln’'un de eklenmesi seklinde tanimlamistir.

Mezar basinda yapilan anma tdrenlerinde, Yenigun’in Katillerinin

bulunmamis olmasi ise gérismeciye gore gindemde yer almamaktadir.

“Ik defa saninnm 2012 gibi o anmalara gitmeye basladim, mezar basi
anmalarina. Anmayi yapanlar babamin arkadaglari. 2012 gibi anmaya
gittigimde abimle gittim. Orada herkes konusuyor ve nostalji
yapiyordu. Abim dedi ki ‘ben s6z almak istiyorum, hep nostalji
yapiyorsunuz. Ama bu insan faili mechul. Bu insanin katilleri nerede?
Burada bir siirii insan AKP’li, neden higbir sey yapmiyorsunuz?’...

Abime cevap veremediler.”

Ote yandan Yenigun'in durUstligiyle, temiz ahlakiyla, “pervasizligiyla”,
tavizsizligiyle ve iktidarlara mesafeli durusuyla 6n plana ¢ikmis biriyken ve
temelde kendi donemindeki diger muhafazakar hareketlere belirli bir adalet
duyarlihgini empoze etmeye c¢alismis olmasina ragmen, gunumuz
toplumsal belleginde yaratiimis “Sedat Yenigin figlrinin” bunlarla

uyusmadigindan yakinmistir.
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Gorusmeci, gunumuizde Yenigin igin ¢izilen portrenin temelinin,
Mislimanlar ve Islam karsitlari arasinda oldugu ddsinilen  bir
mucadeleden beslendigini dusunmektedir. 1980 oncesi politize olmus
dindar kitlenin, o dénemdeki distnce bicimlerinin etkisinin bu portreyi
sekillendirmede etkili oldugu fikrindedir. Hatta Yenigin'an 1980 oncesi
ulkaculer tarafindan 6ldurdlmus oldugunu, buna karsilik ginumuz siyasi
konjonktirunin etkisiyle bu gergcegin yadsindigini, oldurenlerin
‘komunistler” olabilecegine dair yorumlarin 6ncelik kazandigini ifade
etmistir. Yenigun’Un hatirasi Uzerinden yasanan bu gelismelere kizginhk

duymaktadir.

“Son 5-6 yildir ben babami en ¢ok bu olaylar yiiziinden konusuyorum.
Diyorum ki ben konugsmasam bunlar konusacak ve oraya ¢ekecekler.
Bundan dolayi aile olarak bir direnis hatti gelistiriyoruz.... Bunun igin
6zel bir ¢caba gelistiriyorum. Bu mezar bagi propagandalari benden
sonra basladi... Ben hikdyeyi bozmaya calisiyorum israrla, 6zenle.
Bunu da soéyle yapiyorum: Her 5 Temmuz’da bir tivit dizisi yapiyorum
ve o diziyle buna bodoslama muhalefet yapiyorum... Mezan basinda
(onu) kullanmayin diye net mesajlar veriyorum. ‘Ben orada niye

yokum, bunu bir sorun énce’ diyorum. ”

“Panteonlar, evliyalar illa oluyor. Her tiirlii dinde, gériiste, felsefede...
Simdi Tiirkiye’de islamci kesimin ¢ok fazla sayida sehidi yok. Yerli
olanlar igerisinde birkag isim ¢ikartildi, bunlardan biri de babam oldu...
Haciyografi, evliyalar ansiklopedisi gibi bir sey, menkibeler... Azizlerin
hayatlarinin anlatildigi kitaplar... Seyyit Kuttup, Ali Seriati, Malcolm X
gibi sehitler var. Bunlarin yerli versiyonlari gibi bir durum oldu....
2010°’dan sonra insanlar daha 6zgiir hissetmeye bagladl. ‘Nerede

geldik buraya?’ seklinde bir ortaklasa hafiza yoklamaya basladilar.”

Gorusmeciye gore bir baska “direnis hatti” da, Sedat Yenigun’le ayni

ideolojiye sahip olan ve 23 Subat 1979 glnu 6ldurilen Metin Yiksel igin,
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kardesi Edip YUksel tarafindan kurulmus bulunmaktadir. O kendi kardesini
anarken, bir yandan da o anma torenlerine Sedat Yenigun’u de eklemistir.
O noktada da toplumsal bellek Uzerinden bir catisma yasandigi
dusuncesindedir. Her iki kisi 6zelinde de (Sedat Yenigun ve Metin Yuksel),
olusturulmaya ve sahipleniimeye c¢aligilan toplumsal portrelere aileler
tarafinda karsi ¢ikildigini ve siyasi ¢abalarin ailelerce “puskurtaldugunu”

ifade etmektedir.

Babasinin cinayetinin aydinhda kavusmamis olmasi karsisinda tepkilerini
kimi durumlarda tvit atarak belirttigini, bu tvitlerin bazen (Ugur Mumcu’nun
oglu) “Ozgir Mumcu’larin bile” retivit ettigini ama iktidara yakin kisilerden

cevap alamadigini, sorusunun ortada kaldigini belirtmektedir.

Mdulakatin ilerleyen asamalarinda gorugsmeci sekuler ve dindar kesimlerin
adalet arayisini sekillendiren temel dusunce tarzinin farkli olabilecegini
belirtmigstir. Bu ¢cer¢cevede sekuler kesime nazaran dindarlarin “bu dunyadaki
adalet” konusunda daha az talepkar olabilecedini, bu konu Uuzerinde
dusundlmesi gerektigini ifade etmistir. Kendi deyimiyle bir “spekuilasyon” da
olsa, adalet anlayisi ne kadar dunyevilesirse o denli, “hesabin” da “bu

dinyada” gorulmeye calisildigini belirtmigtir.

Gorusmeci, Yenigun’in mezar tasindan da bahsetmistir. Mezar tasinda Ali
Imran Suresi’'nin 125. Ayeti'ne yer verildigini ve boylelikle Yenigln’in sehit
oldugunun tasta belirtildigini ifade etmistir. Ayrica istanbul Biyiiksehir
Belediyesi’nin bir enstalasyon yarigsmasi duzenledigini, kultir yasaminin
onde gelen isimleri tzerine yapilan ¢galismada kendilerine de teklif geldigini

ama bu teklifi ret ettiklerini sdylemistir.
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“Clinkiu sunu disgtindiik; Bir garip 6ldii ve garip kalsin. Taltif olunan
kisi olmasin seklinde... Ben basta bunu sosyal barigi saglayacak bir
sey olarak diigiindiim. Ortak toplumsal hafizamiz budur seklinde...
Ama bu kisi garip 6ldii 30 yasinda ve garip kalsin. Devletlerin taltif
ettigi kisi olmasin... Yunus Emre’nin deyimiyle ‘bir garip 6ldii’, éyle
kalsin istedik.”

3.9. ADALETSIZLIGIN KISKACINDA BELLEK: LORCA’DAN
MUMCU’YA.

“Adaletin onarici etkisi” olmadiginda toplumlar, belleklerini kullanarak bu
krizle muicadele vermektedirler. Bu durumda, anmalara katilimin
yogunlugundan, kullanilan sembol ve ritiellere, sdylemlerden anitlara kadar
her noktada adaletsizlik duygusu basat rolu almaktadir. Nitekim
gorusmecilere, Mumcu’nun eceliyle vefat etmis olmasi halinde de gene bu
anmalara katilip katilmayacaklari sorulmusg, kimi katihmcilar boylesi bir
durumda Mumcu’dan simdiki kadar haberdar olmayacaklarini, kimileri ise
anma etkinliklerinin bu denli yogun katilimlarla gergeklesmeyecegini ifade
etmistir. Hatta bazi gérusmeciler buna 6rnek olarak Ugur Mumcu’nun ayni
gazeteden meslektasi, gazeteci yazar ilhan Selcuk’u 8rnek gdstermis, onun
dogal yollarla élduguni ve bu olumin Mumcu’nun ki kadar ses getirmedigini

beyan etmiglerdir.

Kimi katilimcilarin, anma etkinliklerine istirak eden insanlari, yaptiklari
adalet ¢agrilarinin gergekte anlamini bilmedikleri yonunde elestirdikleri,
¢ogu durumda bunu, adeta “bir futbol takimi taraftar” gibi, Uzerinde
disinmeden tekrarlayip durduklari bir sey oldugunu ifade ettikleri

gorulmustar.
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Ote yandan, bu adaletsizlik travmasina yol agan 2 ayri olayin ayristiriimasi
gerekebilir. Bunlardan biri bir kisi 6lduralmus olmasidir. Sug tegkil eden bir
eylemle bir insanin yasamdan koparilmasi tek basina insanlarin adalet
duygularini rencide etmekte, toplulugun o6fkelenmesine yol agmaktadir.
Nitekim bu duygu durumu ve soylemler, onceki bolimlerde yer verilen,
gorusmecilerle yapilan mulakatlarda, hep etkisini hissettirmistir. Ancak bu
bolumde asil olarak adaletsizlik ile kast edilen, sucun islenmesinin ardindan
katillerin bulunamadgi, cezalandirilamadigina dair toplulukta egemen olan
kanaatlerdir. Ne var ki Ugur Mumcu 6rneginin bu konuda da 6zellik arz eden
bir konumda oldugu belirtiimelidir. Zira kamuoyunda UMUT (Ugur Mumcu
Uzun Takip) Davasi olarak bilinen yargilama suireci ile Mumcu’yu oldiren
katillerin bir kismi yakalandigi ifade edilmis ancak cinayeti kimlerin
azmettirdigi sorusu cevapsiz kalmistir. Umut davasinin goraldugu
dénemde, bu dava siyasi gindemi ¢ok yodun isgal etmis olmasina ragmen,
¢ogu katilimcinin bu dava ve en azindan tetikgiler de olsa Kkatillerin
bulunduguna dair bir hafizaya sahip olmadiklari ya da bu gelismeyi
onemsemedikleri gorulmastir. Tam katihmcilar “Mumcu’nun  Kkatillerinin
bulunamadigi” konusunda hemfikirdir. Hatta kimi gérusmecilere bu dava
hatirlatildiginda, orada mahkdm olan kigilerin masum olabilecegini, katillerin
bulunduguna inanmadiklarini ifade etmislerdir. Bu durumu |I. (erkek,

gazeteci, 65) su sekilde 6zetlemektedir;

“Aslinda olay sudur; S6z verdiler ve gergeklestirmediler. ismet Sezgin
de sbz verdi, Erdal inénii de séz verdi... Hicbirini affetmiyorum....
Devletin bilmemesi miimkiin degil... Olay ne zaman ¢éziildii? Ahmet
Taner Hoca’nin éldiiriilmesinden sonra, Biilent Ecevit’in israri ve gok
sayg! duydugum Saadettin Tantan’in bakanlgi déneminde devlet
iradesi konulmasiyla ¢oéziildii... Sincan tarafindan kazilar yapildi ve
Muammer Aksoy’u 6ldiiren tabanca bulundu... Ugur Abi’yi éldiiren C4
patlayicisinin ve Ahmet Taner Hoca’nin arabasina konan fiinyelerin

birebir aynisi bulundu... Ama sadece tetikgiler bulundu.”
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Anma etkinliklerinde, cenaze toreninden bu yana hi¢ bitmeyen sekilde
adalet gagrilari yapilmaktadir. Zaten anmalarin yapildigin haftanin ismi bile
“Adalet ve Demokrasi Haftas1” oldugu daha dnce belirtilmisti. Bu ¢agrilarin
ne anlama geldigi, katilimcilarin adalet ile 6rtlik bigimde de olsa neyi kast
ettikleri konusunda farkli sdylemlere sahip olduklari goériimustir. Bu
cercevede, kendi de gazeteci olan gérismecilerden biri, adalet gagrilarinin,
faili mechul cinayetin igslenmesini takip eden ilk bes yilda cinayetin
aydinlanmasini  donuk talepleri igerdigini, ancak eger bu talepler
kargilanmazsa, bu durumda devam eden ayni yondeki ¢agrilarin, bu sefer
bagka ideallerin hayata gegirilebilmesi i¢in bir parolaya donustugunu ifade
etmistir. Gergekten de arastirmaci tarafindan goérismecilere, hangi
kosullara ulasiilmasi durumunda adaletin saglanacagini dusundukleri

sorulmustur. Cevaplar dikkat ¢ekicidir.

“Bu adalet ¢cagrisi yeni bir toplumsal diizen ¢agrisi da igeriyor. Ugur
Mumcu daha adil, daha esit daha 6zgiir bir topluma déniismenin
simgesidir. Bu yiizden konu artik Ugur Mumcu’yu anmayi asmis
durumda. Hem Ugur Mumcu’yu aniyor, hem de ‘senin ugruna éldiigiin
ilkeleri ve 6zgiirliigii yerine getirecegim’ diyor. Toplantilarda bu var.”

(I, erkek, 65, gazeteci)

Nitekim B. (kadin, 45, 6zel sektdr) benzer sdylemlere sahiptir;

“Ugur Mumcu’nun anma téreninde kitle adalet cagrisiyla bence
toplumda bir adalet bilinci olusturmaya c¢alisiyorlar. Yenileri
yasanmasin istiyorlar. Konu Ugur Mumcu’dan ¢ikmis durumda.
Toplumun degismesi isteniyor. Devletin vatandaslarini korudugu ve
cinayet iglenirse de katillerin cezalandirildigi bir topluma déniismesi

isteniyor.”

Bir baska gorusmeci ise adaletsizligin toplulukta yarattigi duygu durumunu

asagidaki ifadelerle 6zetlemistir.
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“Adaletsizlik unutmayi zorlastiriyor. Daha fazla acitiyor. ...Katiller
bulunursa yas siireci daha kisa siirer, onarma, iyilestirme saglanir. Bu
cinayetlerin unutulmamasi da aileler agisindan rahatlatici bir faktor...
Adalet slogani atarken ‘bunlar tekrar yasanmasin’ demis oluyorlar. Bir
de faillerin arandigini hissetmelerini istiyorlar. Faillerin bir giin teshir
edilecekleri korkusuyla yasamalarini istiyorlar... Boéylesi 6liimlerde
6len kisi sag olsaydi yapilabileceklerin yapilamayisi var. Mesela 10
Ekim’de® 6lenlerden birinin annesinin feryadi su; ‘Benim oglum orada
6/dii, gegcen hafta arkadagi evlendi, ama benim oglum evlenemeyecek.’
Tabi belki o kisi yasasaydi hi¢ evlenmeyecekti... Cezasizligin
durumunu kan davasi gibi diisiinebiliriz. Kan davasi gelenegine sahip
toplumlar gsimdi kan davasini giidemiyor. Onun yerine devletten
cezalandirma bekliyor. Zira devlet ‘siddet kullanma tekeli bana aittir’
diyor. Ama bunun geregi yerine getiriimediginde adalet ne geleneksel
yoldan, ne de modern yoldan yerine getiriimemis oluyor. Bu sefer yas
streci sagliksiz hale geliyor, siirekli katili diisiinmeye baslyor. Katilin
normal yasamina devam ettigini diisiinmek insani isyan ettiriyor.” (S,
Erkek, 55, Psikiyatr)

Bir dnceki bélimde bahsi gegen Sedat Yenigun cinayetine iligskin olarak da,

gorusulen katihmcinin benzer sdylemlere sahip oldugu gorulmustar.

“Adalet cagrisi yaparak devletten adalet beklemiyorum ama
kamuoyunda konugsulmasini istiyorum, onlar1 sikistirmak istiyorum...
Babamin katili simdi 70 yasinda, cezalandirilsa ne olur,
cezalandirilmasa ne olur. Bunca yil yasamis, artik bir adalet
saglanamaz.... Burada telafi ya da gercek bir adalet tesisi miimkiin
degil. ...Katilin ortaya ¢tkmasi, kamuoyunun onlari mahkum etmesi,

tarihe bu konunu boéyle ge¢mesi... vs istenir.... Mahkeme siiregleri

5> Katilimer 10 Ekim 2015’ de gerceklesen ve kamuoyunda Gar Katliami olarak da bilinen olayi kast
etmektedir. S6z konusu patlamada, Ankara Tren Gari 6nilinde bir miting icin toplanmis olan
kalabaligin ortasinda bombalar patlatiimig, 107 insan oldUrilmustar.
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ancak daha iyi bir Tiirkiye’nin kurulmasini saglayabilir. Benim adalet

cagrim aslinda politik bir gtindem...”

Peki “adalet saglanirsa” ne olur? Ugur Mumcu anilmaya devam edilir mi?
Oncelikle, burada gérigmecilerin gogunun adalet kavramina yikledikleri
anlam dikkate alindijinda, adaletin saglanmasi da, katilimcilarin ulke
hakkindaki tasarimlarinin eksiksiz sekilde hayata ge¢mesi anlamina
gelecektir. Bu duruma iligkin olarak bir katilimci, Ugur Mumcu’nun gene bir
sembol olarak kalacagini, simdiye kadar adaletsizligin semboluyken,
bundan sonrasinda zaferin ve mucadelenin sembolU haline gelecegini ifade
etmistir. Bu bolim son olarak ayni sorunun yéneltildigi ve Ugur Mumcu’yu
abisi olarak tanimlayan bir gérismecinin (I, erkek, gazeteci, 65) sozleri ile

kapatilabilir.

“Sembole doénmiis halk kahramanlari halkin kalbinde yasamaya
devam eder: Lorca gibi. Ispanya’ya demokrasi geldiginde de Lorca

yasamaya devam etti.”
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4.BOLUM

BELLEKTEKI “YAZILI OLMAYAN ANAYASA”

Sugun yarattigi yikimin panzehiri adalettir. Sug¢ kimi durumlarda bireylerin,
kimi durumlardaysa tum bir toplumun yasamini geriye dondurilemez
bicimde etkilerken, bu etkinin sinirlanmasi veya ortadan kaldirilabilmesi
ancak adaletin tesisi ile mumkundur. Adalet saglanmamigsa bu etkiler surer;
Insanlar aci geker, sugun tekrarlanmasindan korkar, resmi kurumlara
gUvenleri azalir ve hatta kurumlari bir tehdit algisi icinde tanimlar, kendi
aralarinda yeni dayanigma aglari kurar, 6zgun kimlikler insa edip, kendi
gruplar icinde hegemonyaya karsi yapilar meydana getirir ve nihayetinde
gunlik yasamlarinin en siradan rutinlerinde bile, o sugun “gdlgesi”
alacaklarn kararlarda belirleyici hale gelir. Bir “yazili olmayan anayasa”

olusur.

Sugun islendigi o ilk anda yarattigi etkiler, gole atilan bir tasin olusturdugu
dalgalar gibi genigleyerek topluluklar Gzerindeki tesirlerini strdurir. Sugun
donustlirict etkisi topluma hakim olur. Eger failler tespit edilip
cezalandirilamazsa, toplumun yasami adaletin onarici yoninden mahrum
kalir. TUm bunlarin yansimasi da toplumsal bellekte yerini bulur. Toplumsal
bellekteki ilk izler suga duyulan 6fke ve sugun yarattigi yikimin olusturdugu
uzUintu ile ortaya cikar, adaletsizligin surdugu vyillar icinde o sugu
unutturmamak ve adaleti tesis etmek gibi hedeflere yonelik ¢abalarin
yansimalariyla bezenir, ilerleyen dénemlerde ise unutturmamak hedefinin
yaninda, s6z konusu adaletsizligin aragsallastirilmasi ve yeni bir toplumsal
diizen kurma amaci hafizada yerini bulur. Ote yandan bu bellek ayni
zamanda bir zemin yaratir. Toplumsal mesruiyet kaynagdi, adalet arayiginin
hakliligi olan bu zemin Uzerinden insanlar kendilerini tanimlayabilecekleri

ve kimliklerini kamuoyunda gorunur kilabilecekleri bir “alan” elde ederler.
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Toplumun kendisine yoneldigini dusundugu, kolektif hafizada yer bulan
suclar kitleleri politize ederken, kimi insan topluluklarini ise sindirir. Her ne
kadar bu topluluklar tezin konusunu tegkil etmese de, yasanan “siddet
ayinleri” pek ¢ok insan agisindan politik olarak sessizlige gdmulmeyi tercih
edecekleri bir korku iklimi yaratabilir. Dolayisiyla toplumu ilgilendiren
suglarin donasturicu etkisi, kimi insan gruplari Gzerinde, onlari depolitize
ederek, siyasal eylem ve karar mekanizmalarinin disinda kendilerini
konumlandirmalariyla da gosterir. insanlar politik konulardan ve aktérlerden
bahsederken kisik sesle konusurlar. Siyasal tartigmalarin diginda kalirlar.
Yasama bakis acilarinda ve kararlarinda sugun yarattigi tehdit duygusu
belirleyici hale gelir. Toplumsal hedeflerin dikkate alinmadigi, dayanisma
duygusundan yoksun, bireysel bir yasam tarzi egemen olur. Siyasal sistem
icinde guglu olandan yana bir tavir gelisir, bu tavir icinde, sugun tehdidinden

uzak olundugu duasunalar.

Sonugta sugun ve cezanin kultirel sonuglarinin anlagilabilmesi ancak
topluma antropolojik yontem ve kavramlarin i1siginda bakilabilmesi ile
muUmkuin olacaktir. Boylesi bir bakis acgisinin egemen olmadigi ve bu
literatirden istifade etmeyen bir hukuk sistemi, hukukun icinde
barindirdigini iddia ettigi dederlerden uzak bigimde, sadece c¢ikar iligkilerinin

bir aracindan ibaret olacaktir (Delice, 2013).

Bu tezde kuramsal kisimda ilk olarak tarih- toplumsal bellek farklhiligi
uzerinde durulmustur. Bellekte yasatilan, anma etkinlikleri ve anitlar ile
kusaktan kusaga aktarilan Ugur Mumcu, toplumsal bellekteki bir “Gyktude”
aranan “kuruculuk” vasfini tasimaktadir. Bu “6ykd” gunlik yasamin
rutinlerinde uzaktir. Toplumsal belledi kuran unsur aslinda bir “adam
oldurme” sugudur. Bu sugun Uzerine bir topluluk hafizasi insa edilmistir.
Ugur Mumcu’nun temsil ettigi degerlerde, Mumcu’nun 6lim bigiminde ve

0lumU ardindan yapilan anma etkinliklerinin timtnde sugun yarattigi 6fke,
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adalet arayisi, sugun sebeplerini ve faillerini anlama ¢abasi agik bigcimde
baskindir. Keza tarihsel bir gergekligin sahip oldugunu iddia ettigi
nesnellikten farkli olarak, Mumcu’ya dair toplumsal hafiza kendi iginde belirli
hedeflere yonelmis stratejiler tasimaktadir. Bu hedefler gérismecilerin
anlatilarinda da goruldigu uzere farkh sekiller de ortaya ¢ikmaktadir; Ugur
Mumcu’yu unutturmamak, “adil ve demokratik bir dlke kurmak” ya da

Mumcu’ ya olan “toplumsal borcu” 6demek.

Ugur Mumcu’ya dair yasatilan toplumsal bellek, bir tarih kaydindan farkli
olarak odagina baskin bigcimde belirli sembolleri ve duyulari almigtir.
Neredeyse tum gorusmecilerin bahsettigi sekliyle, suikastin gerceklestigi 24
Ocak 1993’teki soguk hava ya da anma etkinliklerinde kendine yer bulan
karanfiller, mumlar, sdylenen belirli sarkilar, Ugur Mumcu’nun siyah beyaz
resmi bdylesi dgelerdir. Ote yandan Udur Mumcu hakkinda toplumun
yaratti§i bellek, Nora’nin (akt. Sancar, 2016: 65) ifade ettigi gibi “blyuk
tarihin” kargisindaki “kuguk tarihtir’. Burada kast edilen hegemonyanin
disinda yer alan gruplarin, kendilerine donuk 6zgurlestirici ¢abalarinin bir

pargasi olarak bu hafizanin ortaya ¢ikiyor olmasidir.

Bu son noktaya iligkin olarak Ugur Mumcu 6rneginin pek ¢ok ydnden
tartismaya deger oldugu ifade edilmelidir. Ugur Mumcu hegemonyayla
mucadelenin bir araci haline gelirken, yasadigi donemde ortaya koydugu
eserler ve toplumsal bellekte olusturdugu izler ile hegemonyanin da aciktan
aciga karsi durmayi tercih etmedigi bir figur haline gelmistir. Muhaliftir ama
muhalif oldugu kesimlerce dehimanize edilemeyecek bir yapidadir.
Suikastin hemen ardindan evinin, dénemin devlet yoneticileri tarafindan
ziyaret edilmesi, uzun yillardir siregelen anma etkinliklerindeki tim muhalif
sdylemlere ragmen, bu etkinliklere karsi resmi kurumlarinin midahaleden
uzak bir tavir sergilemesinin 6zde sebeplerinden birinin de bu olacagdi

dusunulebilir.
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Sahada elde edilen veriler, Ugur Mumcu’ya dair toplumsal belledin tek
basina bireylerde 6zgln bir kimligi yaratacak bir icerikte olmadigini ancak
kisilerin  belirli  kimliklerini “besleyecek” turde bir 0Ozellik tasidigini
gostermigstir. Bu kimlikler, Ataturkcu, solcu, sosyalist, devrimci, aydin ya da
benzeri bagka sekillerde katilimcilar tarafindan tanimlanmaktadir. Ugur
Mumcu’nun mirasina sahip ¢ikmak, onun anma térenlerini diizenlemek ya
da bu torenlere istirak etmek bagl basina, Ugur Mumcu’ya 6zgu bir kimligin
topluluklarda ingasi anlamina gelmemekte, ancak halihazirda mevcut olan
bir kimlige dénuk baghligin bir géstergesi ya da o kimligin dogurdugu bir

“yukUmlalaguan ifasi” olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Mumcu’ya dair toplumsal bellegin mizaglara olan etkisi, diger bir ifadeyle
‘konumlama ve 06znelliklere” olan tesiri hakkinda sahada yeterli veriye
ulasilamamistir. Her ne kadar ¢ogu katilimcida, bir tir “haksizliklara karsi
mucadele azmindeki kisi”, “aydin birey” ya da “sosyal duyarliliklari yuksek
birey” gibi “6znelliklerin® varligi baskin olarak goriimusse de, bunlarin tek
basina Ugur Mumcu’ya dair olusturulan toplumsal bellegin mi bir sonucu
oldugu, yoksa bu mizacglarin baskaca etkenlerle ortaya ¢ikip Ugur Mumcu
anmalarinda da mi sergilendigi sorusu cevapsiz kalmigtir. Ne var ki ileriye
donuk bdylesi derinlikli bir ¢alisma yapilmasi hi¢ slphesiz ¢ok degerli

olacaktir.

Ugur Mumcu’'yu anan insanlar genel olarak kendilerini resmi yapilari ve
kamusal yasami sorgulayan Kisiler olarak goren bireylerdir. Hal boyle
olunca, ayni etkinliklere katilan diger kigilerle ilgili olarak, salt boylesi bir
etkinlikte onlarin da yer almalarindan 6turi, onlarla tam bir dayanigsma hissi
icinde olduklari, diger katilimcilara guvendiklerini seklinde cevaplar

vermekten genel olarak kaginmislardir. Bu durum da Mumcu’yu ananlar
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acisindan, munhasiran anma etkinliklerinden dogan gugla bir kimlik

duygusunun var olmadigini gostermektedir.

Toplumsal bellekler bir “kurucu ge¢gmis” e dayanir. Ugur Mumcu 6zelinde bu
olay suikast gunudur. Nitekim bu alandaki verilerin siralandigi bolumun ismi
arastirmaci tarafindan “tarihin baslangici” olarak adlandiniimistir. Bir grup
belledinin tarihi o gun baslamistir. Retorik bir ifadeyle, suikast ani takvimin
ilk gunaduar. Suikast tarihi ayni zamanda, kavramsal gergevede bahsedildigi
sekliyle bir “referans imidir” (Pennebaker ve Gonzales, 2015:243). Diger bir
ifadeyle, Ugur Mumcu’yu ananlar igin zamani, o olaydan 6ncesi ve sonrasi
olarak boliimleyebilecek bir kirllma anidir. Ote yandan kurumsal bélimde
daha once deginildigi sekliyle, toplumsal bellekte yer etmis kimi dykulerde
rastlanilan bi¢cimde ve Westch'in (2015:166) ifadesiyle bir “sematik anlati”
ya saha verilerinde rastlanmamistir. Bu durumun muhtemel sebepleri

ilerleyen kisimlarda tartisiimaktadir.

Ugur Mumcu’'nun hem cenaze, hem de anma torenlerine dair veriler
incelendiginde, bir kismi “kadim adetlerle” sekillenmis, bir kismi ise gorece
Mumcu'ya 0zgu c¢ok sayida ritueli iginde barindirdigr gorulmektedir.
Kavramsal kisimda yer verilen “ritiel” kavraminin tasimasi beklenen
Ozellikler, buralarda sergilenen davranis ve tutumlarda acgik bigcimde
bulunmaktadir. Ritteller icra edilirken, karanfil birakilip mum yakilirken veya
saygl durusunda bulunulurken gunluk yasamin rutin detaylarindan
uzaklagilmakta, toplumsal bellegin 6zt, Assmann’in (2015) ifadesiyle bu
“kapta” viicut bulmaktadir. Ornegin saygl durusu esnasinda hareketsiz ve
sessiz kalinarak, hareket dolu gunlik hayatin nese ve kaygilarinin bir
kenara birakildigi, farkl, térensel bir zaman dilimine gegilir. Rutinden ritiele

gegis icin “arinmak” gerekir, sessiz kalinarak “arinilir”.



128

Bu rittellerin duzenli aralklarla, Ugur Mumcu’nun Olum yildonimlerinde
tekrarlanmasi ise belle@i diri tutmaktadir. Ritteller, “unutmamak” icin icra
edilirken, Ugur Mumcu 6zelinde unutulmamasi i¢in ugras verilen hadise ise
bir islenmis bir sugtur. Bu sugun faillerinin bulunamadigina dair topluluktaki
yaygin kanaat, icra edilen ritiellerin devamliligina katki saglamaktadir. Ote
yandan anma torenlerinde Kellog’'un (2015) ifadesiyle bir “sensorium”
olusmaktadir. Gérme, duyma, dokunma gibi algilara déndk uyaranlar
ahenkli bir bigcimde ritlelin icinde yer almakta, yasanan “deneyimin” ve

ortaya konan “performansin” unutulmaz olmasina etki etmektedir.

Ugur Mumcu’nun éldurilmesine dair haberin alindigi an, kuramsal kisimda
daha 6nce bahsedilen “flag ani” kavrami ile tam olarak 6rtismektedir
(Roediger vd., 2015:192). Katihmcilarin verdikleri cevaplar “o ana” dair
hatiralarinin  son derece kuvvetli oldugunu, olayr tum detaylariyla
animsayabildiklerini ortaya koymaktadir. Bu flas aniy1 bigcimlendiren temel
Ogeler patlama, 6lum, bomba, gbzu yasl aileler gibi sugun kendisi ya da
yarattigi ilk andaki etkilerdir. Bu etkiler, o ilk ginden gunumuze toplumsal
bellegin sekillenmesinde acik bicimde baskin olmustur. Her 6lum

yildonimunde “o gun” yeniden ve yeniden canlandiriimistir.

Ugur Mumcu anlamalarinda bir “komunitas” olustuguna dair bir kisim veriler
elde edilmigtir. Nitekim cogu katilimci az ¢ok, bir benzerlik, biraradalik
duygusunun bu etkinliklere egemen oldugundan, etkinlikler surecinde
hiyerarsinin azaldigindan s6z etmistir. SUphesiz bdylesi bir “komunitasin”
olustugu kabul edilirse, bunun Turnerin (2018) siniflandirmasiyla bir
“normatif komunitas” olmasi beklenir. Zira bu yapi, tyelerinin belirli kurallara
riayet ettikleri, kalici bir yapidir. Ne var ki, boylesi bir “komunitasta”
paylasilan kimligin baskin bicimde benzer olmasi beklenir. Ancak yukarida

da izah edildigi Gzere bu verilere ulagilamamistir. ilerleyen dénemlerde
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bilhassa, katilimci gozleme daha fazla yer verecek kimi arastirmalarin bu

yondeki sorulara cevap verebilmesi muhtemeldir.

Kavramsal boliumde toplumsal bellegin bedenle aktarimi konusunda
kuramsal bilgilere yer verilmigtir. Gorusmecilerle yapilan mulakatlarda,
anma etkinliklerindeki bedensel davranig ve tutumlarinda bellegin nasil
tasiniyor olduguna dair veriler elde edilmistir. Connerton’'un (2018)
ifadesiyle gruplarin belleginin tasinmasinda, animsama ve bedenin bir
araya gelme sarti Ugur Mumcu anmalarinda da gerceklesmistir. Kigiler
Mumcu’nun evinin 6ntinde nasil konusmalar yaptiklarini, postirlerini hep dik
tuttuklarini, beraber saygi durusunda nasil bulunduklarini anlatirken, bir
yandan da belledin beden hareketlerinin iginde ve onlarla birlikte yer aldigini

da anlatmis olmaktadirlar.

Toplumsal belledi olusturan pek cok “dykude” oldugu gibi Ugur Mumcu
orneginde de belirli glncel hedeflere donuk olarak bellegin
aragsallastiriimasi s6z konusudur. Bu guncel amaglar, katilimcilarin
ifadelerine gore farkli hedefler olabilmektedir. Onceki kisminda da
deginildigi Uzere, kimi katilimcilar orada bulunmalarin sebebi olarak
“Mumcu’ya olan toplumun borcunun 6denmesini”, kimileri ise “bir daha asla”
parolasiyla ifade edilebilecek sekilde, benzer suikastlarin gergeklesmesini
Onleyebilecek ya da gerceklesse bile adil bir sorusturmayla adaletin
saglanabilecegi bir gelecek tasarimina katki sunmayi hedeflemektedir. Levi
Strauss’un (2020), kuramsal bdlumde yer verilen “Sicak Toplumlar® ve
“Soguk Toplumlar” kavramlari bu noktada 6nem kazanmaktadir. Strauss’a
goére sicak toplumlar gecmis deneyimini adeta bir yakit olarak kullanip,
ondan gelecege dair dinamizmlerinin bir enerji kaynagi gibi istifade ederken,
soguk toplumlar ise ge¢misi anarken bugunun dénusumunu engellemeye
calismaktadirlar. Aslinda benzer bir durum katiimcilarin goérislerinde de

ortaya cikmaktadir. Ozellikle anma etkinliklerinde Gzlntilerini yogun
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bicimde ifade edip, Mumcu’yu anlamakta, onu okumakta ve ondan “ilham
almakta” eksik kalan kisileri, diger baska katilimcilar elestirmektedir. Bu
durum kavramsal diuzlemde Ugur Mumcu’yu ananlarin bir kisminin bir
“sicak toplum” insa etmeye calistiklari ve toplulugu “sogutan” bdylesi

gruplara karsi olduklari anlamina gelebilir.

Aleida Assmann’in (akt. Sancar: 2016) islenmemis hatiralar yigini olarak
ifade ettigi “kaydedici hafiza” ile, bir ani yiginindan belirli bazilarini,
toplulugun guncel menfaatlerini esas alarak ve 6zel olarak segcip, toplumsal
belledin bir parcasi haline getiren “iglevsel hafiza” kavramlarinin Ugur
Mumcu drneginde kullanilabilmesi mimkin gériinmemektedir. Oncelikle
Ugur Mumcu hem saghginda verdidi eserlerin, hem de 6lim bigiminin
etkisiyle, higbir zaman, pasif karakterdeki kaydedici hafizada depolanmis,
atil bir dge olmamistir. Suikastindan ginimduze hep “islevsel hafizaya” dahil
bir figlr olarak, toplum hafizasinda yer edinmistir. Ustelik Mumcu’nun
eserleri ve olum sekli, keza kendisine yapilan buyuk cenaze toreni ve
devamindaki anmalar, hep bir sekilde, artan ya da azalan oranda toplum
gundemindeki yerini korumustur. Dolayisiyla “kaydedici hafizadan” 6zel bir
cabayla c¢ikartilarak, Uzerine yeni bir toplumsal bellek insa edilmesi sureci
Mumcu 6zelinde yasanmamistir. Ancak dnceki kisimda yer verilen Sedat
Yenigun 6rneg@ine bakildiginda, bir dl¢gide Aleida Assmann’in bahsettigi
olgunun yasandigi duasunulebilir. Zira Yenigun, katilinden sonra bir sure
topluluk gliindeminde goérece az yer almis, ancak belli bir sire sonra,
gbrismecinin tabiriyle “haciyografi repertuvarindan” secilerek, anma

etkinliklerinin daha guglu bir objesi haline getirilmigtir.

Yukaridaki izah olunan hususlar onemlidir ve biraz daha acgiklanmaya
muhtactir. Bir kez daha tekrar edilmelidir ki veriler, toplumsal bellekte yer
alan Ugur Mumcu figlrinun 6zel bir ¢aba ile iglevsel hafizaya dahil

edilmedigini gostermektedir. Bu durum ayni zamanda bir “sematik anlatinin”
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bellekte kurgulanmasina da izin vermemistir. Veriler ve saha c¢alismalari

dikkate alindiginda ulasilan bu sonucun sebepleri olarak sunlar sayilabilir;

i.Ugur Mumcu daha hentiz hayattayken ideolojisi, kitaplari, panellerde
ve televizyon programlarinda yaptigi konusmalar, kose yazilari ile
zaten toplumun gundeminde yer alan bir kigidir. Boylesi bir figur,
oldurulmesinin ardindan 0Ozel bir gabayla ve toplumun guncel
ihtiyaclar dogrultusunda, kaydedici hafizadan c¢ikartiimasina gerek

kalmaksizin, islevsel hafizaya dahil olmustur.

. Ugur Mumcu’nun oldartlmesinin Gzerinden 28 yil gegmistir. Gorece
uzun bir slre de olsa, onu sagliginda yakindan taniyan insanlar hala
hayattadir. Mumcu’nun kitaplari okunmaya, sodylesileri izlenmeye
devam edilmektedir. Tum bunlar Ugur Mumcu'nun toplum
gundemindeki vyerini, sagligindaki yasaminin adeta bir devami

olarak, kesintisiz bigimde surdurmesini saglamistir.

1.Ugur Mumcu’'nun katli bir flag ani olarak insanlarin belleklerine
kazinmigtir. Bu durum ayni zamanda Ugur Mumcu’nun toplumsal
bellekteki yerini diri tutmaktadir. Dolayisiyla Yenigun ve bagka
orneklerde gorulebilecek sekilde, Ugur Mumcu’nun 6zel bir tasarimla
ve hedefle, toplumsal gindeme ve bellege tasinmasi s6z konusu

olmamisgtir.

iv. Suikastin hemen ardindan, Ugur Mumcu’ya o6rgutli bicimde ve

Israrla sahip cikan kitleler olmustur. Bu kitleler onun unutulmasini,
unutulduktan sonra yepyeni anlamlar ve mesajlarla yeniden toplum

bellegine dahil olmasini engellemislerdir.

. Kitleleri  ydnlendiren ¢ekirdek kadro Mumcu’'nun gazeteci

meslektaslarindan ve duslnce insanlarindan olusmasi sebebiyle
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toplumda taninirhidi ve etki alanlari yuksek insanlardir. Bu kadronun

Mumcu’ya dair duyarhliklari toplumsal bellegi sekillendirmistir.

vi. Resmi kurumlar, Ugur Mumcu’nun ne sekilde hatirlanmasi
gerektigine dair 6zel bir ¢caba iginde girmemis ya da girememigtir.
Bellekteki Ugur Mumcu, devletin gucuyle yaratabilecegi toplumsal

bellekteki ¢carpitmalardan gorece korunmustur.

vii. Ugur Mumcu’nun sagliginda ortaya koydugu fikir ve ilkeler net ve
tutarhdir. Kosgullara ve zamana gore ilkesel Olgude degisiklik
gostermemigstir. Dolayisiyla, tarihte yasamis bir siyaset ya da devlet
adaminin degisen kosullara bagli olarak aldigi pozisyonlarin etkisiyle
ortaya koydugu cgesitlilik duzeyi yuksek ve yer yer tutarsiz sdylemleri,
yazilari Ugur Mumcu 6rneginde bulunmamaktadir. Boyle olunca
Mumcu’nun toplumsal bellekte biraktigi izler, belledin manipulatif

gucunden daha az etkilenmistir.

Yukaridaki sebepler ayni zamanda toplumsal bellekteki bir figir olan Ugur
Mumcu ile gergekte yasamis Ugur Mumcu'nun buydk olgude ortismesi
sonucunu da dogurmustur. Dolayisiyla tarih- bellek dtalizminin Ugur
Mumcu 6rneginde zayifladigi, bellekte yasatilan Mumcu ile tarihin yazdigi
ya da yazacagl Mumcu’nun arasindaki makasin, diger toplumsal figurlere
nazaran daha az oldugu sdylenebilir. SUphesiz bellegin odagina sembolleri,
algilari alan yoni Mumcu’ya dair gelismis toplumsal hafizada da s6z
konusudur. Ancak Ugur Mumcu’nun kim olduguna, gazeteciligi nasil
yaptigina, hayata nasil bir pencereden baktigina, nasil ve neden 6ldugutne
dair sorulara verilecek cevaplar, toplumsal belledin ve tarihin penceresinde

benzer yanitlar bulacaktir.

Mumcu’yu betimlemek icin katilimcilarin kullandiklari sifatlar arasinda

kahraman, kurban ya da sehit gibi ifadeler de vardir. Bu durumda kendileri
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s6z konusu kahraman, kurban ya da sehidin takipgileri konumuna
gelmektedirler. Mumcu’yu anan kitlenin 6zellikleri kendilerine soruldugunda,
haliyle kendi konumlanmalarini da kapsayacak bigcimde bu Kisilerin,
istisnalar bir kenara birakilirsa, belirli siyasi gorugler ugruna mucadele eden
insanlar olduklarini ifade etmislerdir. Oncesinde kuramsal kisimda yer
verilen, topluluk belleginin boylesi “kahramanlik” sifatlarinin belirli figurlere
Ozgulenmesi ile bigcimlendirildigine dair yaklagimin, veriler 1s1ginda yerini

buldugu gorulmektedir.

Gorusmecilerden kimilerinin beyanlari ve konumlari dikkate alindiginda,
Ugur Mumcu’ya dair toplumsal hafizanin olusturulmasi ve sirdarilmesinde
Ozel bir gorev yuklendikleri gdzlenmistir. Bu kisilerin arasinda en basta Ugur
Mumcu’'nun ailesi gelmektedir. Onlarin yaninda Mumcu’nun, bir kismi
kendileri de taninmis gazeteci ve yazarlar olan meslektas ve arkadaslari,
ayrica UMAG, Cagdas Yasami Destekleme Dernegi, Cumhuriyet Halk
Partisi gibi kimi kurumlar ve bunlarin yoneticileri bu belledi olusturan ve

surduren kigi ve kurumlar olarak sayilabilirler.

Ugur Mumcu 6zelinde, daha once kuramsal kisimda ¢okca ornegi verilen
“hafiza savaslarina” iki sekilde rastlanilabilme ihtimali sahada dikkate
alinmigtir. Bunlardan ilki farkhh hafiza gruplarinin  Ugur Mumcu'yu
sahiplenmesi ve onu kendi belleklerine dahil edebilmek adina girisimlerde
bulunmalaridir. Veriler incelendiginde bu durumun nadiren ortaya ¢iktigi
goOrulmektedir. Kimi gérismeciler arastirmaciya -biraz da gururlanarak- bazi
siyasi parti temsilcilerinin anma etkinlerinde konugsma yapmasini nasil da
engellediklerini  anlatmiglardir. Keza  Mumcu’nun  meslektasinin,
“neoliberallerin® Mumcu’yu anmaya kalkigtiklarina ancak kendilerinin bu
anma organizasyonunu engellediklerine dair beyanlari da boylesi girisimler
oldugunu ancak Ugur Mumcu’yu sahiplenerek toplumsal belledi 6zel olarak

tasima misyonuna sahip olan kisi ve kurumlarin buna izin vermedigini
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gOstermektedir. Bu veriler degisik topluluklar arasinda Ugur Mumcu’yu

odagina alan bir “hafiza savaginin” olugsmadigi anlamina gelmektedir.

Mumcu’yla ilgili olarak bir bagka hafiza savasinin, onu anan toplulukla resmi
kurumlar arasinda gerceklesmis olabilecegi ihtimali arastirma surecinde
dikkate alinmigtir. Ne var ki saha verileri bu durumu da dogrulamamisgtir.
Hatta kimi gorismecilere gore bir tir “mahcubiyetten” 6tlrd, kimilerine
goreyse Ugur Mumcu’'nun sagliginda kazandigi sayginhdin ve verdigi
eserlerin ya da onu anan gruplarin kimliginin etkisiyle devlet, bu anma
torenlerine karsi buyuk oOlgide “tahammulli” gdérinmektedir. Benzer
bicimde Ugur Mumcu hakkinda bir tir tarafsizligin ya da belki bir ilgisizligin

devlet ve burokrasi nezdinde oldugu yillar iginde gozlenmigtir.

Elbette Sedat Yeniglin 6rnedinde ise durum bambagkadir. Orada toplumsal
bellek Gzerinde Yenigun’un kim oldugu, kimler tarafindan anilmasi gerektigi,
hangi degerleri sembolize ettigi izerine bir miicadele siiriip gitmektedir. Ilgili
gorusmecinin bakis agisina gore bu muicadelenin bir tarafini Sedat
Yenigin’dn ailesi, diger tarafini ise gunumuizin kimi siyasetgileri
olusturmaktadir. Yenigun’l anan ve bir kismi politikacilardan olusan
topluluk mezar basinda dualar okumakta, konugsmalar yapmaktayken, aile
bu torenlere uzak kalmakta ve bizzat tanidiklari Sedat Yenigun’dn kim
olduguna dair acgiklamalar yapmaktadirlar. Bu aciklamalarin odak
noktalarindan biri de Sedat Yenigun’Un bir faili mechul oldugu ve bu

hususun da anmalarda dikkate alinmadigina dair kanaattir.

Ugur Mumcu hakkinda pek ¢ok sehirde “hafiza mekanlari” olusturulmustur.
Bunlar onun ismini tasiyan meydan ve caddelerden, onun heykellerine,
Eskisehirde sergilenen patlamis aracinin enkazindan, evinin 6ninde

patlamanin oldugu yerde dikilmis anitlara ve nihayetinde mezarina kadar
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¢ok cesitlidir. Buralarda, kuramsal kisimda da s6z edildigi gibi toplumsal
bellegin kullandigi temel teknik, diger bir ifadeyle “mekanlastirma” soz
konusudur. O anitlarin 6ninde icra edilen ritleller esnasinda “zaman
durmakta”, Ugur Mumcu ve onun simgeledigi disunullen degerler Gzerine
zihnen yogunlasiimakta, beden kullanimi o zaman dilimini 6zel olarak
yapilandiriimaktadir. Gunluk yagsamin kimlikleri bir kenara birakilarak, orada

insanlarin bulunmasi sonucunu doguran kimlik baskin hale gelmektedir.

Mumcu’ya dair anitlar iginde belki 6zel olarak tzerinde durulmasi gereken,
evinin 6ntndeki anittir. Bu anit hala patlamanin izlerinin (bombanin etkisiyle
egilip buklilmus demir pargalarinin) kasith bigimde oldugu gibi birakildigi bir
sekilde insa edilmigtir. Burasinin bir “hafiza mekan1” olmaktan ziyade,
Nora’nin (2006) tabiriyle “bir hafiza ortam1” oldugu da ifade edilebilir. Ayni
zamanda Patrizia Violi’ nin ifade ettigi tirde “travma mekanlarindandir” (akt.
Yalginkaya, 2011). Zira toplumun belledinde hala diri sekilde bulunan o
patlama aninin yasandigi yerdir orasi. Anitsallastiriimasa da bir nevi anittir,
hafizanin anita ihtiyag duyulmaksizin canlanabilecegi bir yerdir. Bir “hafiza
mekaninin” olusturdugu suni bir hatirla ediminden o6te bir anlam
tasimaktadir. Bu anit gene Nora’'nin (2006) ifadesiyle “hafizanin yasayan
kalbidir”. Zira kisileri egemenlik altina alici bir karakterde degildir, insanlarin

gonualla katilmiyla anlam kazanmaktadir.

Ugur Mumcu’nun mezari bir baska “hafiza mekanidir’. Bu mezar oncesi
kuramsal bolimde bahsedildigi sekliyle olunin canlilar dinyasinda
kazanacagl anlamin belirleyicisi olarak tasarlanmigtir. Bir sugun sujesi
olarak yasamina son verilen Mumcu’nun “...Halkim unutma bizi, unutma
bizi, unutma bizi” seklinde sona eren yazisi mezar tasina islenmigtir.
Bdylece canlilar dinyasina, Ugur Mumcu'nun toplumsal bellekte

yasatiimasi gerektigine dair bir mesaj verilmektedir. Bu mesaj, alintilanan
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yazi icerigi dikkate alindiginda, ayni zamanda Ugur Mumcu’'nun bir tr

vasiyetidir.®

Ugur Mumcu’'yu hayattan koparan suikast, toplumda vyerlesik kultlrce
bicimlenen “yasam senaryosuyla” (Berntsen ve Bohn 2015:83) ortaya
konan idealize yasam &ykisiini bozmustur. insanlar oéliirler, ancak bu
yasglandiklarinda, ¢ocuklari belirli bir yetigkinlik duzeyine ulastiktan, kendileri
fili meslek hayatlarina son verip emekliye ayrildiktan sonra
gerceklesmelidir. Keza 6lumlerinin sebebi de elbette dogal yollarla olmalidir.
Kulturde guglu bigimde bulunan bu yargilarla gelisecek sekilde gerceklesen
Mumcu’nun 6limu, bu yénuyle 6zel olarak bir toplumsal strese yol agmistir.
Nitekim gorusmecilerin siklikla Mumcu’nun havaya ugan otomobilinden, son
yazdigi kitaplardan, cenaze toreninde c¢ocuklarinin ve esinin beden

dillerinden s6z edigleri bu kanaati dogrulamaktadir.

ik kisimlarda bahsedildigi lzere arastirmanin varsayimi “Ugur Mumcu
cinayetinde toplumda olusan adaletsizlik duygusu toplumsal bellegin
sekillenmesinde etkili olmustur” bigcimindedir. Bu varsayim acik bicimde

dogrulanmisgtir.

Arastirmanin hipotezleri ise yine ilgili b6limde ifade edildigi Gzere su sekilde

belirlenmisti;

i. “Ugur Mumcu cinayeti bir ‘flag anr’ olarak insanlarca hatirlanmaktadir.”

6 Ayni sézlerle ilgili olarak vasiyet tanimlamasi Giildal Mumcu (2013:164) tarafindan da yapilmistir.
Gildal Mumcu, esiyle ilgili acilan ceza davasinda mahkeme baskanligina hitaben yazdigi ve
kitabinda da yer verdigi dilek¢esinde, Ugur Mumcu’nun “unutma bizi” ifadelerinin yer aldigi
dizelerini mezar tasina yazdirdiklarini, bu ifadelerin kendilerine gorev yilkleyen bir vasiyet
niteliginde oldugunu beyan etmistir.



137

Bu hipotez dogrulanmigtir. Veriler, Mumcu’nun oldaraldigu ani insanlarin

net bicimde ve detaylariyla animsadiklarini ortaya koymustur.

ii. “Ugur Mumcu cinayetinde olusan adaletsizlik kriziyle micadele eden

insan topluluklari toplumsal bellegi aragsallastirmaktadir.”

Bu hipotez de dogrulanmistir. Toplumsal bellegin anlagilmasina donuk
yapilan mulakatlarda ve toplanan gorsel materyallerde surekli bir adalet
vurgusu ortaya ¢ikmistir. Hatta tum bir bellegin adaletsizlige bir tepki olarak

inga edildigi ifade edilebilir.

iii.“Ugur Mumcu cinayetinin gindemde tutulmasi ve unutulmamasi,
adaletsizlik kriziyle bas ettigini disinen insan gruplari agisindan temel

bir stratejidir.”

Bu hipotez de dogrulanmistir. Cogu katilimci agisindan, anma etkinligine
gelen insanlarin sayisinin azalmasi gelecege dair onlari umitsizlige sevk

edebilecek bir ihtimal olarak ifade edilmigtir.

iv.“Ugur Mumcu adina anma, toplanti ve eylemler yapilirken Ugur Mumcu
sembollestiriimekte ve toplumda yasanan diger adaletsizliklerin de dile

getiriimesinde Ugur Mumcu sembolUu kullaniimaktadir.”

Bu hipotez kismen dogrulanmistir. Katilimcilar agisindan Ugur Mumcu’ nun,
oldurdlen diger aydinlardan ve hatta toplumda ortaya ¢ikan degisik turdeki
adaletsizliklerden bir farki bulunmamaktadir. Mumcu, tim bu haksizliklari,
adaletsizlikleri toplumsal bellekteki semboline donusmustir. Ancak
gorusmecilerin séylemleri dikkate alindiginda, bu haksizlik algisinin daha
cok kendi siyasi kimliklerini paylasan insanlara ya da kurumlara donuk
olarak ortaya c¢ikan haksizliklari kapsiyor oldugu da gézlenmigtir. Diger bir

ifadeyle ortaklasilan adaletsizlik duygusu, siyasi konumlanmasi
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kendilerinden farkli olan grup ya da Kkigilerle bir dayanismayi

icermemektedir.

v. Ugur Mumcu igin yapilan anmalarda bir araya gelen gruplar bir

‘komunitas” olusturmaktadir.

Bu son hipotezin dogrulayabilecek yeterli veri sahada elde edilememigtir.
Bu durumun muhtemel sebeplerinden biri de Covid-19 sebebiyle ancak
sinirl Olgide katihmci gozlem yapilabilmis olmasindan kaynaklanan

yontemsel sorundur.

Yukarida kuramsal kisim ile veriler bir araya getirilirken, hangi noktadan
bahsedilirse bahsedilsin, geri planda adaletsizlik kriziyle micadele etmeye
calisan insanlar ve bu ugurda ortaya koyduklari ¢abalar, insa ettikleri
kulturel yapilar vardir. Anma etkinliklerinde, suikastin Gzerinden 28 yil sonra
insanlar hala “katiller bulunsun hesap sorulsun” seklinde slogan atmaktadir.
Bu sloganin, konusmalarda durmaksizin suregiden adalet ¢agrilarinin
Israrla  yapiimasinin amaci cinayetin arkasindaki sir perdesinin
aralanabilecegine dair bir inangtan 6te “bir daha asla” demek, diger bir
ifadeyle yeni cinayetlere izin verilmesini engellemektir. Bu ¢aba c¢ogu
durumda yepyeni bir Ulke tasarimini da kapsamaktadir. Ayni zamanda
toplumsal hafizayr diri tutarak toplumda gelisebilecek duyarsizlikla
mucadele azmini igerir. Adaletsizlikle unutturmayarak mucadele
edilmektedir. Unutturmamak islenen suca ve sisler iginde kalan faillere karsi

toplumun elindeki tek mesru aragctir.

Bu noktada adaletsizlik duygusu kadar ideolojik hedeflerin ve aidiyetin de
baskin oldugu ifade edilmelidir. Gorugmeciler tarafindan, Ugur Mumcu
anilirken ayni zamanda baska faili mechullerin de aniliyor olduguna hep

vurgu yapilmig, bu faili mecghullerin kimler oldugu soruldugunda, Ugur
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Mumcu ile ayni ya da benzer siyasal konumlanmaya sahip olup katledilmis
kisilerden so6z ettikleri goralmustir. Mumcu gibi olduralmis ancak
bambagka ideolojilere sahip olan kigiler nadiren bahis konusu edilmigtir.
Diger bir ifadeyle Ugur Mumcu’yu anan grubun, ilkesel boyutta salt bir adalet
parametresiyle hareket eden aktorlerden meydana geldigini dusunmek,

resmin eksik gorulmesi sonucunu doguracaktir.

Sahada kargilasilan verilerdeki adaletsizlik vurgusu dikkate alindiginda
“‘cezasizlik” kavraminin kullaniimasi da dusunulebilir. Ancak bunun yerine
cezasizli§i da icerecek bicimde daha genel bir kavram olarak “adaletsizlik”
kavrami tercih edilmistir. Bu durumun sebebi tezin odagina aldigi Ugur
Mumcu 0Ornedinde cezasizlik kavraminin kullaniimasinin mumkdn olup
olmadigina dair soru isaretleridir. Cezasizlikta bir hak ihlali vardir. Faillerin
bu hak ihlalinden dogan cezai sorumluluguna ragmen, adaletin saglanmasi
surecinde devlet yetersizlik gosterir (Atilgan ve Isik, 2011). Bu yetersizlik
devletin iradesinden kaynaklanmaktadir. Sugun islenmesinin ardindan yargi
ve yurutme erkleri degisik yontemlerle suclularin cezalandiriimalarini
engellemektedir. Kimi durumlarda cezasizlik, ¢ikarilan af yasalari ile ya da
anayasaya konan maddelerle, hegemonya tarafindan &zel olarak
saglanmaya calisilir. Kimi durumlardaysa ortuk ya da acgiktan aciga bir
takim hukuki ve fiili tedbirlere basvurulmaktadir; Magdurlara ya da
yakinlarina karsi suglamalar getiriimekte, suglulari ortaya ¢ikaracak bilgi ve
belgelerin temin edilmesi engellenmekte, deliller karatilmakta, yargi erkine
bagli gorev yapan kisiler Uzerinde bir tur “devletin Ustun ¢ikarlarini” gozetme
gOrevinin olusturdugu dusunsel ve fiili tahakkim yaratiimakta, islenen sucga

dair cezay hafifletici yorumlar ortaya konmaktadir. (Atilgan ve Isik, 2011).

Ne var ki Ugur Mumcu’nun Katillerinin kimler oldugunun, bir dlgide UMUT
davasi olarak bilinen yargilama surecinde ortaya ¢iktigi ifade edilmektedir.

Tetikgiler olarak tabir edilen kimi saniklar ceza almig, sugun geri planindaki
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azmettiriciler ise yakalanamamistir. Tum bu c¢ercevede cezasizlik
literaturinde verilen 6rneklerle Ugur Mumcu’nun ne denli bagdasabildigi

tartismalidir.

Ote yandan hem Ugur Mumcu’'nun saghginda korunamamis olmasinda,
hem de asil failleri ortaya cikarabilecek, etkin bir sorusturmanin
gerceklesmemesinde kamunun acglk  sorumlulugu vardir. Ceza
sorusturmasindaki bu eksiklikler Mumcu’nun aracinin patlamasinin
ardindan ortaya sacilan ve gok 6zenle, ihtisaslasmig polislerce toplanmasi
gereken delillerin nasil stipurdldigune dair, katilimcilarin séylemlerinde de
ortaya cikmaktadir. Ayni duruma dair garpici bir 6rnek Ugur Mumcu’nun
aracinin anahtarina dair yapilan agiklamalardir. Suikastin hemen ardindan,
ilk 6nce aracin kontak anahtarinin gevrilmesiyle havaya uctugu ifade
edilmis, ardindan arabanin anahtari Mumcu’nun pantolonunun cebinde
bulununca, bu sefer uzaktan kumandal bir patlayici kullanildig
dusundimustir. Sonrasinda ise gergek ortaya cikmistir; yere sagilan
parcalar icinde anahtari bulan bir goérevli, anahtari Ugur Mumcu’nun

pantolonundaki cebe kendi koymustur (32. Gun progami, 1993).

Ugur Mumcu saglinda surekli hedef olan bir kisiyken devlet tarafindan
geregdi gibi korunamamistir. Bu konuda goérusmecilerden biri Gabriel Garcia
Marquez'nin “Kirmizi Pazartesi” romanindaki Santiago Nasar karakterini
ornek gostermistir. Romanda, Nasar'in dugmanlari onu oldurmeye karar
verir. Bu karari tim kasabaya duyururlar. Nasar’in kendisi hari¢ herkes onun
oldurulecegini bilmektedir ama hig kimse higbir sey yapmaz ve en sonunda
Nasar olduralir. Ancak gercekte bu érnedin Ugur Mumcu agisindan farkh
bir yoniu vardir. Zira Nasardan farkli olarak, Mumcu’nun kendisi de
yasaminin risk altinda oldugunu surekli bilmektedir. Mumcu’nun arkadasi
Ocal Bennington bu konuda, kendisiyle yapilan bir sdylesi de su trajikomik

anekdotu aktarmigtir: Ugur Mumcu vyeni evlenmigtir, Ankara’nin
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Kavaklidere semtinde bir ev kiralamak ister. Ev sahibi “size bu evi kiralamak
sereftir’ der ve ekler; “Yalniz kontrata bir madde koyalim; Eve bomba atilirsa
dogacak zarardan Ugur Mumcu mesuldur’ (Karli Sokak- Ugur Mumcu

belgeseli, 2021).
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5. BOLUM

SONSOZ: ADALETSIZLIGIN KURSUSU

Ugur Mumcu'nun oldurilmesinin ardindan ortaya c¢ikan adaletsizlik,
toplumu ¢6zmek zorunda oldugu bir krizle bas basa birakmistir. Anma
etkinliklerinde sergilenen bir tiyatro oyununda gorev alan bir gengten, anita
karanfil birakan bir yetiskine, verilen demeclerden yapilan yurGyuslere,
insanlarin hatiralarindan insa edilen anitlara ve elbette ortaya konan bu tez
calismasina kadar tum bu yapilar, semboller, girisimler ve tutumlarin geri
planinda iglenmig bir su¢ ve o su¢ sonrasi adaletin tesis edilememis olmasi
yatmaktadir. Ancak bu noktada sorulmasi gereken bir soru, bir insanin
olumune yol agan bir sugta adaletin ne sekilde saglanabilecegidir. Eger bir
kisi bir bagkasina olan para borcunu 6demezse, hukuk sistemi iginde ona
paranin faiziyle 6denmesini, gerekirse bu ugurda borglunun mallarini
haczedilmesini saglayabilirsiniz. Pekala, sona eren bir yagsamin karsiligi
nasil telafi edilebilir? Nitekim kendi de bir faili meghul yakini olan bir
goOrusmeci, bilhassa aradan gegen onlarca yilin ardindan gergek bir adaletin
saglanamayacagini ifade etmistir. Ancak gene de adaletin onarici, bir bagka
ifadeyle “teskin edici” yonu suUphesiz bu noktada belirli bir dl¢ide etkili

olabilir.

Teze dair arastirma surecinde, insanlarin talep ettikleri adaletten neyi kast
ettigi kendilerine soruldugunda genel olarak duraksadiklari, sonrasinda ise
Ugur Mumcu cinayetinin arka planinda karar verici aktorlerin
cezalandiriimasiyla beraber, bir tir yeni bir tlke tahayyulinu dile getirdikleri
g6zlenmistir. Ote yandan goérismecilerden biri, topluluk Uyelerinin bir
kisminda gorulen adalet talebinin bilesenlerinin neler oldugu hususundaki

bu tereddutll bakis agisini su cimlelerle elestirmistir:
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“Adaletsizlik lafi tam bir siglhk. Sorsan neyin adaleti cevap veremezler.
Adalet su mu: (Katilin bulunmasi) Katil bulunsa ne degisir?
Adaletsizlik bir hastaliksa bu adaletsizlik nerden ¢ikiyor ona bakmak

lazim.” (I, 50, erkek, 6gretmen)

Aslinda literatlrde yapilmig benzer ¢alismalar incelendiginde, Ugur Mumcu
Ozelinde de kimi topluluk Uyelerinde gozlenen adalet anlayisinin bir tar

“‘mesih¢i adalet” oldugu ifade edilebilir:

insana neredeyse mahseri, mesihgi bir adalet algisi; masum ve iyi olanin
hakkinin mutlak bigimde teslim edildigi ve sucglularin gergcek anlamda
cezalandirildigi bir an gagrisimi yapiyor. Bu an, mevcut devlet yapisinin
saglayabilecegi adaletten ¢ok Benjamin’in mesihg¢i adalet dedigi ve kiyamet
glninid andiran bir altiist olus yaratarak hakli ile haksizin devrimci bir
apokalips iginde birbirinden ayirt edildigi ana benziyor (Géral ve Isik, 2014).
Sahada elde edilen veriler de bu “mesih¢i adalete” dair emareler
icermektedir. Bu adalet anlayisinin keskin ve retorik yani bir kenara, somut,
sonucu takip edilebilir mahiyette ve kamuya gorev yukleyici turde net

talepleri icermiyor olmasi, adalet arayisini muhtemelen guglestirmektedir.

Her ne kadar cezasizlik kavrami bu tez 6zelinde, 6nceki bolimde agiklanan
gerekgelerle dogrudan dogruya kullanilmamis, onun yerine cezasizligi da
icerecek bicimde adaletsizlik kavrami esas alinmis olsa da, cezasizlk
cercevesinde literatirde yer alan kimi tartismalarin Ugur Mumcu 6zelinde
de yapilabilecedi dikkate alinmalidir. Bu c¢ergevede ilk olarak Uzerinde
durulmasi gereken “hakikat hakkidir”. Bir cezalandirma olmasa dahi,
cinayeti azmettiren kigsi ya da orgutlerin ve bunlarin saiklerinin bilinmesi
kurban yakinlari agisindan da, toplum yoninden de acik bir gerekliliktir.
Boylesi bir durumda “hakikatin donusturtclt etkisinden” toplum fayda
saglayabilir. Bir digeri ise Mumcu’nun sagliginda korunamamasi ve
sonrasinda etkin bir ceza sorusturmasinin yuratilmemis olmasindan o6turu
ortaya cikabilecek sorumluluga karsilik bir devlet 6zradir. Bu 6zur

toplulugun devlete olan bakis agisini énemli bir dlgude degistirebilir,



144

mucadelelerinin hakliliginin en Ust perdede kabul gérmesi anlamina gelir.
Bundan sonrasi i¢in umutlari yesertebilir. Zira “6zurler tarihsel bellegi
degistirme glclne sahip olabilir’ (Ross, 2015:296). Resmi kurumlarin
bdylesi bir 6zrt, “tugla cekilmesi halinde duvarin yikilabilecegine” dair
sOylemin yarattigi derin etkiyi azaltabilir. Devletin kendi anayasasi ile bagh
bir kamusal kurum oldugu, hatalarda da sorumlulugu alarak tekrarini

Onleyecek sekilde kendini degistirebilme iradesini tasidigini ortaya koyar.

Ugur Mumcu sagliginda verdigi bir mulakatta gazeteciligi siyasi bir kavganin
kilrsUsu olarak goérdugunu ifade etmistir (BBC Turkge, 2021). Kirstunun iki
temel islevinden bahsedilebilir. Konusmalarin sinirlihigin ve amacini
belirlemekte ve ayrica konusan kisiye ve konusma igerigine belirli bir
mesgruiyet kazandirmaktadir. Mumcu katledilmis, ancak bu sefer toplumsal
bellekte onun adina bir kirslt kurulmustur. Bu kirsude Ugur Mumcu yerine,
onun anisini ve ona yapilan adaletsizligi hatirlatmak amacini tagsidigini ifade
eden insanlar konusmaktadir. Kimi zaman sosyal medyadaki bir fotograf
paylasiminda, kimi zamansa 24 Ocak’ta yumrugunu havaya kaldirarak
slogan atan bir gencin 0Ofkesinde, bellegin yarattigi kurst ortaya
cikmaktadir: Bu “adaletsizligin kursusudur”. Toplumsal bellekte Uretilen

Ugur Mumcu o kirsude konusmaya devam etmektedir.

Gergekten de toplumsal bellekteki bu “kirst” farkli motivasyonlara sahip
insanlarca kullaniimaktadir. O kursude ortaya konan eylemlerin, kimliklerin,
mizaglarin ve kulturel yapilarin mesruiyet kaynagi ise yasanmis olan
adaletsizliktir. “Adaletsizligin kirstsu”, adalet arayisinin mesruiyetinin ve
ahlaki dokunulmazhgdinin Gzerinde yltkselmekte, kimliklerini kamusal alanda

gorunur kilmak isteyen insanlara i¢in bir alan yaratmaktadir.
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Adaletsizligin yarattigi ve besledigi yukarida ifade edilen yapilar ve ortaya
konan performanslar, topluma donuk yUzlerinde hem gelecege dair umudu,
hem de gec¢cmigin karanligini tagsimaktadir. Bir madalyonun iki yuzu gibi, bu
iki birbirine zit gergekligi toplum gundemine bikip usanmadan
getirmektedirler. Bu gercgekliklerin yan yana olugu her ikisini de daha
gorunur kilmaktadir: Toplumca ¢ok sevilen bir yazarin evinden ¢ikip bir- iki
dakika sonra havaya ugan bir aracin iginde oOlduruldugune ve Kkatillerinin
bulunamadigina dair hakikatle, herkesin guven ve Ozgurluk iginde
yasayabildigi, idealize edilmis bir gelecege dair inang. Bu dualizm topluluga

enerji vermektedir.

Adaletsizlige duyulan tepkinin gogu durumda, katilimcilarin kendilerini ait
hissettigi ideolojiye mensup insanlara yapilan adaletsizliklerle sinirli olarak
ortaya ciktigi ifade edilmelidir. Nitekim goérismecilerden S. (erkek, 55,
psikiyatrist), Turkiye’deki temel bir sorun olarak, insan gruplarinin yalnizca
kendi acilarina duyarli olduklarini, benzer acilari yasayan ama farkh
kimliklere sahip insanlarla empati kuramadiklarini ifade etmigtir. SUphesiz
bu durum daha genis ve etkin dayanisma aglarinin olusturulmasini ve bu
aglar kanaliyla evrensel standartta bir hukukun tesisine yuksek dizeyde
katki sunulmasini engellemektedir. Dolayisiyla “adaletsizligin kirstsu”
adaletsizlik ve sug tarafindan insa edilirken, belki de zamanla ve bir dlglide
“bir kimligin ya da ideolojinin kirstsi” haline gelmektedir. Ote yandan
suphesiz bu durum Ugur Mumcu anmalarina 6zgu de degildir. Degisik
toplumsal kesimlerinin kendilerine yapilan haksizliklara gosterdikleri
duyarlihgi, neden diger insan gruplari i¢in de gostermiyor olduklarina dair
sebepler, siyasal antropoloji alaninda yapilacak bagka bir tez ¢alismasina

konu olabilir ve hatta olmalidir.

Son olarak ifade edilmelidir ki 28 yildir suregelen bu ¢ok yonli micadelede,

toplumsal bellegi sure¢ iginde sekillendiren ve onda silinmez izler birakan
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kultar, ayni zamanda bu mucadelenin eksikliklerine, hatalarina ve katilimin

dusuk olmasindan dogan sonuglarina da meydan vermektedir.

Bitti, ne var ki tamamlanmadi.
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