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YAYIMLAMA VE FiKRi MULKIYET HAKLARI BEYANI

Enstitii tarafindan onaylanan lisansiistii tezimin/raporumun tamamini vVeya herhangi bir
kismini, basilt (kagit) ve elektronik formatta arsivleme ve asagida verilen kosullarla
kullanima ag¢ma iznini Hacettepe Universitesine verdigimi bildiririm. Bu izinle
Universiteye verilen kullanim haklar1 disindaki tiim fikri miilkiyet haklarim bende
kalacak, tezimin tamaminin ya da bir boliimiiniin gelecekteki ¢alismalarda (makale,
kitap, lisans ve patent vb.) kullanim haklar1 bana ait olacaktir.

Tezin kendi orijinal ¢alismam oldugunu, baskalarinin haklarini ihlal etmedigimi ve
tezimin tek yetkili sahibi oldugumu beyan ve taahhiit ederim. Tezimde yer alan telif hakk1
bulunan ve sahiplerinden yazili izin alinarak kullanilmasi zorunlu metinlerin yazili izin
alinarak kullandigimi ve istenildiginde suretlerini Universiteye teslim etmeyi taahhiit
ederim.

Yiiksekogretim Kurulu tarafindan yayinlanan "Lisansiistii Tezlerin Elektronik
Ortamda Toplanmasi, Diizenlenmesi ve Erisime Acilmasina iliskin Yonerge”
kapsaminda tezim asagida belirtilen kosullar haricince YOK Ulusal Tez Merkezi / H.U.
Kiitiiphaneleri A¢ik Erisim Sisteminde erisime agilir.

o Enstitii / Fakiilte yonetim kurulu karari ile tezimin erisime acilmasi
mezuniyet tarihimden itibaren 2 y1l ertelenmistir. (')

o Enstitli / Fakiilte yonetim kurulunun gerekgeli karari ile tezimin erisime
acilmas1 mezuniyet tarihimden itibaren ... ay ertelenmistir. (%)

o Tezimle ilgili gizlilik karar1 verilmistir. (%)

cdod

Bilge Gizem KUKRER

| jsansiistii Tezlerin Elektronik Ortamda Toplanmasi, Diizenlenmesi ve Erisime Agilmasina fliskin Yonerge"

(1) Madde 6. 1. Lisansiistii tezle ilgili patent bagvurusu yapilmasi veya patent alma siirecinin devam etmesi durumunda, tez
damismaninin Onerisi ve enstitii anabilim dalinin uygun goriisii izerine enstitii veya fakiilte yonetim kurulu iki yil
siire ile tezin erisime agilmasinin ertelenmesine karar verebilir.

(2) Madde 6. 2. Yeni teknik, materyal ve metotlarm kullanildigi, heniiz makaleye déniismemis veya patent gibi yontemlerle
korunmamis ve internetten paylasilmas: durumunda 3. sahislara veya kurumlara haksiz kazang imkani olusturabilecek
bilgi ve bulgular iceren tezler hakkinda tez damigmaninin Gnerisi ve enstitii anabilim dahmin uygun goriisii tizerine
enstitii veya fakiilte yonetim kurulunun gerekgeli karari ile alt1 ay1 agmamak lizere tezin erigime agilmasi engellenebilir.

(3) Madde 7. 1. Ulusal gikarlari veya giivenligi ilgilendiren, emniyet, istihbarat, savunma ve giivenlik, saglik vb. konulara
iliskin lisansiistii tezlerle ilgili gizlilik karari, tezin yapildig1 kurum tarafindan verilir *. Kurum ve kuruluslarla yapilan
isbirligi protokolii cergevesinde hazirlanan lisansiistii tezlere iliskin gizlilik karart ise, ilgili kurum ve kurulusun 6nerisi
ile enstitii veya fakiiltenin uygun goriisii izerine iiniversite yonetim kurulu tarafindan verilir. Gizlilik karar1 verilen
tezler Yiiksekdgretim Kuruluna bildirilir.

Madde 7.2. Gizlilik karar1 verilen tezler gizlilik siiresince enstitii veya fakiilte tarafindan gizlilik kurallari gergevesinde
muhafaza edilir, gizlilik kararinin kaldirilmasi halinde Tez Otomasyon Sistemine yiiklenir
«Tez danmismaninin Onerisi Ve enstitii anabilim dalinin uygun goriisii lizerine enstitii veya fakiilte yonetim
kurulu tarafindan karar verilir.
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OZET

Kiikrer, Bilge Gizem. [1. Yiizyilda Kadina, Divanu Lugdti’t - Tiirk ve Kutadgu Bilig
Uzerinden Karsilastirmali Bir Bakis, Yiiksek Lisans Tezi, Ankara, 2021.

Islamiyet’in kabuliiyle yasamlar1 farklilasmaya baslayan Tiirkler, eskiye ait bir ¢ok
gelenek ve goreneklerini siirdiirmekle birlikte, yeni bir kiiltiir ve medeniyet ortamina
dahil olmuslardir. Bu durum farkli milletlerle kiiltiirel etkilesim kurmalarina ortam
hazirlamistir.  Kisaca, Tiirklerin, Islamiyeti kabul etmeleri; sosyal, siyasal, kiiltiirel

anlamda hizl1 degisim siirecine girmeleriyle sonuglanmistir.

Orta Asya’da Ilk Tiirk Isldm devleti olan Karahanlilar (11.-12. Yiizy1l) yeni olusan Tiirk-
Islam Medeniyeti’nin baslangici evresi sayilabilir. Bu ddnemde kaleme alinan eserlerde
de yeni medeniyet dairesinin olusmasina dair gegis donemi izlerini takip etmek
miimkiindiir. Bu nedenle ayn1 donemde kaleme alinan Kutadgu Bilig ve Divdnu Lugati 't
Tiirk adli eserler tizerinden Tiirk kadininin toplumsal, idari ve ekonomik hayati bu

calismanin temel konusudur.

11. Yiizyilda Tirk kadinlarinin sosyal statiilerini belirleme bakimindan zengin bir
karsilastirma yapma imkani saglayan iki eser iizerinden, IslAm Medeniyetine giris ile

birlikte Tiirk kadinin sosyo-kiiltiirel degisimi izlenmistir.

Metin analizi yontemiyle Divdnu Lugati’t- Tiirk ve Kutadgu Bilig adli eserler tizerinden
kadini ilgilendiren sozciikler, kelime gruplari, ikilemeler, deyim ve atasdzleri incelenerek
konulara gore tasnif edilmistir. Nitel arastirma ve literatiir taramasit yontemleri
kullanilarak konu hakkinda iilkemizde ve iilke disinda yapilan arastirmalar ve

yayinlardan da istifade edilmistir.

Calismanin sonucunda dini ve siyasi konular1 ihtiva eden eserlerde kadinlarin toplum
hayatindaki yerinin sinirlandirildigy, dil ve folklora dair eserlerde ise aksine onlari, sosyal
hayatin ana pargasi olarak gordiikleri diisiincesi ispatlanmistir. Bununla birlikte ayni
donemde yazilan iki eserde kadinin bireysel ve toplumsal hayattaki yasam alani
anlasilmis, toplumun kadina yiikledigi degerlerin izahi yapilmis ve yasanilan kiiltiir
degismesinin kadina olan etkisi tespit edilmistir. Eserlerin yazildig1 donemde toplumun
kadina olan yaklasimindan hareketle Tirk kiiltiiriiniin medeniyetler g¢ergevesinde

durdugu noktanin tespiti, ayrica Kaggarli Mahmud ve Yusuf Has Hacib’ in kisiligi ile
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Tiirk toplumuna bakislarinin temelleri ortaya konulmustur. Elde edilen kadina ait kiiltiirel
ogeler sayesinde ise Arap ve Iran kiiltiirlerinden, Tiirk kiiltiiriiniin ne derece etkilendigi

anlagilmistir.
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vii

ABSTRACT

Kiikrer, Bilge Gizem. A Comparative View on Women in the 11th Century Through
Divanu Lugati’t- Tiirk and Kutadgu Bilig, Master's Thesis, Ankara, 2021.

The Turks, whose lives began to differ with the acceptance of Islam, have been included
in a new culture and civilization environment, while maintaining many of their old
traditions and customs. Compendiously, the Turks' acceptance of Islam; social, political

and cultural changes have resulted in the rapid change process.

Karakhanids (11th-12th century), that the first Turkish-Islamic state in Central Asia, can
be considered the beginning phase of the newly formed Turkish-Islamic Civilization. It
is possible to follow the traces of the transition period regarding the formation of the new
civilization circle in the works written in this period. Therefore, the social, administrative
and economic life of Turkish women is the main subject of this study through the works

named Kutadgu Bilig and Divanu Lugati’t- Tiirk, which were written in the same period.

The socio-cultural change of Turkish women with the ingression to Islamic Civilization
has been followed through two works that provide a rich comparison in terms of

determining the social status of Turkish women in the 11th century.

The words, word groups, reduplications, idioms and proverbs that concern women
through the works called Divanu Lugati’t- Tiirk and Kutadgu Bilig have been examined
and classified according to the subject by text analysis method. By using qualitative
research and literature review methods, researches and publications made in our country

and abroad on the subject were also benefited from.

In consequence of the study, it has been proven that the place of women in social life is
limited in works containing religious and political subjects, and on the contrary, they see
them as the main part of social life in works on language and folklore. However, in two
works written in the same period, the living space of women in individual and social life
was understood, the values that society imposed on women were explained, and the effect
of the change in culture on women was determined. Based on the society's approach to
women in the period when the works were written, the determination of the point of
Turkish culture within the framework of civilizations, as well as the personality of

Kaggarli Mahmud and Yusuf Has Hacib, and the foundations of their views on Turkish
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society were revealed. Thanks to the cultural elements of the woman obtained, it was

understood how much Turkish culture was affected by Arab and Iranian cultures.

Key Words

Divanu Lugati't- Turk, Kasgarlh Mahmud, Kutadgu Bilig, Yusuf Has Hacib, Turks,
Karakhanids, Women, Turkish Women, Women in the Middle Ages, Women in Turks
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GIRIS

Tiirk tarihiyle ilgili kaynaklarda kadinin toplum hayatinda etkin bir rol oynadigina dair
pek cok bilgi bulunmaktadir. Yaygin kanaate gore kadinlar ile erkekler arasinda herhangi
bir esitsizlik s6z konusu degildi. Konar-gocer hayatin geregi olarak iktisadi faaliyetler

boliisiilmiis durumdaydi. Ayrica Tiirk kaganin esi idarede s6z sahibiydi.

Kadiin bir anne sifatiyla yiiceltilmesinin ilk 6rnegi Goktiirk Yazitlarinda gegmektedir.
Bilge Kagan atalarmin hiikiimdarlik tahtina oturusunu Tanri’nin takdirine baglar ve
“Tiirk Milleti yok olmasin diye, millet olsun diye babam Ilteris Kagani, annem ilbilge
Hatun’u gogiin tepesinden tutup yukari kaldirmistir” der. Bu ifadede kadinin siyasi
giicline vurgu yapilmis olmast 6nemlidir ve kadinin en yiiksek temsil giiciine isaret
edilmektedir. Yine yazitlarda aileyi meydana getiren kiz ve erkek ¢ocuklari igin iki
onemli sifat bulunmaktadir. Buna gore erkek ¢ocuklar1 bey olmaya, kiz ¢ocuklart ise gelin
ve dogal olarak anne olmaya layiktirlar. Bu konu “Beylik erkek evladin kul oldu, gelinlik

kiz evladin cariye oldu” seklinde kaydedilmistir.

10. yiizyilin baglarinda Abbasi Halifesinin elgisi sifatiyla Tiirk iilkelerine gelen Ibn-i
Fadlan, Oguz, Pecenek ve Bulgar kadinlari ile ilgili verdigi bilgilerde de yine kadinlarin
sosyal hayatin icinde oldugunu, c¢ok evliligin benimsenmedigini, kadinlarin viicut
hatlarin1 geleneksel Arap toplumunda goriildiigii lizere 6rtmeseler de son derece iffetli

olduklarini ifade etmistir.

Islamiyet’in kabuliiyle birlikte Tiirklerin farkli milletlerle kiiltiirel etkilesim kurmalari,
onlarin sosyal, siyasal, kiiltiirel anlamda hizli degisim yasamalarina neden olmus bu
durumdan Tirk kadini da etkilemistir. Bu donemde kaleme alinan eserlerde yeni
medeniyet dairesine gecis donemi izlerinin tespitinin yani sira kadinin toplum igindeki

konumunun degisimini de gozlemlemek miimkiindiir.

11. yiizyilda kaleme alinan eserlerden biri olan Kutadgu Bilig bir siyasetname tiirti eser
ozelligi tasimaktadir ve 1069-1070 yillart arasinda kaleme alinmistir. Eserin yazari olan
Yusuf Has Hacib saray gorevlisi olmasi nedeniyle eserini dogrudan yonetici sinifi ve
devlet idaresinin kolayliklarmi gozeterek yazmustir. Eser Islami donemin Tiirk
gelenekleri iizerindeki etkisini gostermesi bakimindan 6nemlidir. Kutadgu Bilig’de

kadinin konumu daha ¢ok evde ve kapali mekanlarda bulunmasi gerektigi seklinde tasvir



edilmistir. Kadinin sosyal statiisiinii islamiyet éncesi Tiirk toplumundaki durumuna gore
daha asag1 ceken bu mesele Hacib’in islam cografyas: igerisinde yer alan Arap ve Iran

kiltiirii ile geleneksel Tiirk kiiltiirii arasinda kalmasindan kaynaklanmustir.

Ayni donemde kaleme alinmis olmakla birlikte niyet bakimindan Araplarin Tiirkce
ogrenmelerini amaglayan ve Tirk dillerine dair kelime ve kelime gruplarinin Arapga
karsiliklarin1 6rneklerle veren Kasgarli Mahmud’un yazdig1 Divanu Lugati 't-Tiirk (1072-
1074) adli eser ise, folklorik malzemeler igermesi bakimindan kiiltiirel bir kaynak niteligi
tasimaktadir. Dolayisiyla eser, Tiirk kadminin Kasgarli zamanindaki yasamini

gozlemlemeyi miimkiin kilmaktadir.



1. BOLUM

ESKi TURK TOPLUMUNDA KADIN

1.1. TURK KULTURUNDE KADIN

Islamiyet 6ncesi Tiirk devletleri ve topluluklarinin dagildig: sahalar itibariyle Asya’nin
derinliklerinden Dogu Avrupa’ya kadar genis bir alam1 kapsadigi herkes tarafindan
bilinmektedir. Ornegin Hunlar Orta Asya’da tarih sahnesine ¢ikmakla beraber onlarin bir
kolu Dogu Avrupa’ya kadar ulasmis, burada giiglii bir devlet kurmuslardi. Bunun gibi
Goktiirkler de Otiiken bolgesinde dogmus olmalarina ragmen Mangurya’dan Hazar
Denizi’ne kadar olan genis bir sahaya yayilmislardi. Goktiirklerin gelisme doneminde
On-Oklar, Oguzlar, Tatarlar, Edizler, Karluklar, Kanglilar, Kumanlar/Kipgaklar,
Kirgizlar gibi Tiirk boylar tarih sahnesine ¢ikmisti.

Tiirklerin gerek dogudan batiya dogru gocleri gerekse Islam, Hristiyan, Mani ve Budist
dinleri ile temaslari onlarn kiiltiir hayatinda 6nemli degisikler meydana getirmistir.
Bununla birlikte bu temaslar biitiin Tiirk boylarinin ayni zaman dilimi i¢inde ortak
temaslari olmaktan uzaktir. Ornegin Kumanlar ve Pegenekler Hiristiyan diinya ile tanisip
din degistirmelerine karsin Kirgiz, Kangli veya On-Oklar Hristiyanlar ile hi¢ temas
etmemislerdir. Bunun gibi Uygurlar Maniheist ve daha sonra Budist diinya ile temas
ederlerken Oguzlar, Islamiyet ile temasa ge¢mislerdi. Hazarlar ise hem kadim inanglarini
hem de Yahudilik ve Hristiyanlig1 biinyelerinde barindirmiglardi. Buna mukabil semavi
dinlerin sahasindan olduk¢a uzakta bulanan Tirk topluluklar1 ise kadim inanglarini
devam ettirmigledir. Tipki bunun gibi Hunlar, Goktiirkler, Uygurlar, Tiirgisler, Kirgizlar
ve kismen Oguzlar Cin kiiltiirii ile temas halinde olmalarina ragmen Bat1 Hunlar1 sadece
pagan barbarlar ve Hristiyan Roma ile tamigsmistir. Kipgaklar/Kumanlar Slav ve Macar

kiiltiirleriyle, Oguzlar iran ve Arap kiiltiirleriyle i¢ i¢e yasamuslardir.

Boylesine genis bir sahada ¢ok farkli kiiltiirlerle karsilasmis olmalari, Tiirk boylarinin
kiiltirel gelisiminde gesitlilige yol a¢tigi muhakkaktir. Bundan dolayr Tiirk kiiltiriiniin
temel unsurlari tartigilirken tek bir Tiirk boyunu esas almak miimkiin olmamaktadir ve

buna bagli olarak ortak Kkiiltiire dair Ornekler {izerinden degerlendirme yapmak



mecburiyeti bulunmaktadir. Su halde Islamiyet 6ncesi Tiirk toplumunda kadin konusunu

tartismak da bu ¢ercevede ele alinmalidir.

1.1.1. Islamiyet Oncesi Tiirklerde Kadin

Orta Asya’da yapilan arkeolojik kazilarda ok ve mizrak uglari gibi malzemelerin arasinda
kiipe, bilezik, kemer gibi kadin takilarma da rast gelinmektedir. Bunlar Tiirklerin
sahasinda sadece erkeklere 6zgli materyallerin degil ayn1 zamanda kadinlara ait esyalarin
da onlarla birlikte defnedildigini gostermektedir. Bunun yani sira pek ¢ok kurganda erkek
mumyalarin yani sira kadinlara ait mumyalara da rastlanmistir. Bu kadinlarin yas
gruplar1 veya gomiilme bigimlerine nazaran, anne-gocuk, baba-kiz ya da kari-koca
olduklar1 kolaylikla tahmin edilebilmektir! (Coruhlu, 2016, s. 15-22). Bu o6rnekler
Asya’nin genis bozkirlarina dagilmis olan Tiirklerin kadin erkek iliskilerinin tasviri ve
kadinin toplum i¢indeki yerinin anlasilmasini kolaylastiracak tiirden buluntulardir. S6yle
ki elde edilen buluntulara gore toplumun yarisini olusturan kadin sadece iireme araci
olarak goriilmekten uzak olup es, evlat ve aile ferdi seklinde yerini almaktadir. Keza
onlarin en azindan soylu ya da zengin olanlarin mumyalanarak esi veya babasi ile birlikte
defnedilmis olmasi kadin erkek esitligine dair dnemli bir ipucu olarak degerlendirilebilir.
Bunun yani sira baz1 kurganlarda da anne ve ¢ocugunun birlikte gomiildiigiine de sahit
olunmustur. Bu da onun aile i¢indeki mevkiini ortaya koymaktadir. Buna gore kadin aile

icinde evlat, es ve anne hiiviyetlerine sahiptir.

Ote yandan erkeklerin ¢ogunlukla silah ve atlariyla birlikte defnedilmis olmalarina karsin
kadinlarin zenginlik alameti sayilabilecek olan takilarinin yani sira koyun ve kegileriyle
defnediliyor olmasi onlarin sosyal statiilerini ortaya koymaktadir. Bu husus kadinin bir
savascl olarak goriilmedigini, onun ev ve aile merkezli bir konumda yer aldigini
gostermektedir. Ancak bu durum bile onlarin siyasi hayattan biisbiitiin diglandiklar

anlamina gelmemektir.

!Ayrica sunlara da bakiniz: (Karcioglu, 2019, s. 54-78), (Ozfirat, 2009, s.635-645), (Kutlu ve Kutlu, 2020,
s. 173-207), (Cinar, 2020, s. 325-339)



Bilindigi {izere Tirk devletlerinde kaganin esi Hatun diye anilmaktaydi. Bu kelime
Tiirk¢e’nin en eski donemlerinden beri kullaniliyordu. Hatun kelimesinin Sogdga kralige
anlamina gelen hwt’yn/hwattin kelimesinden Tiirk¢e’ye girdigi One siirliilmiisse de
Doerfer’e gore bu kelime kaganin esi anlaminda Kagatun sekliyle en eski devirlerden beri
kullanilmaktaydi (Ozcan, 1997, s. 499-500). Keza bu kelime Tiirk hiikiimdarmin karis1
anlamiyla Tiirklerin temas ettikleri toplumlarm dillerine de geg¢mistir. Ornegin Arap
tarihgiler Tirk hiiktimdarlarin esleri i¢in Hatun kelimesini kullaniyorlardi (Fayda, 1987,
597-599). Hatun’dan sonra gelen hanmimlara ise Konguy denilmekteydi ki bunlar

hiikiimdarin ikinci esleriydi.

Hatunlarin Hun, Goktiirk, Uygur ve diger Tiirk devletlerinde kaganin yani sira devlet
protokoliinde yeri vardi. Hun Imparatoru Mete, MO 200 yilinda biiyiik Cin ordusunu
imha etmek iizere kusattiginda Cin Imparatoru, kurtulus caresi olarak Mete’nin Hatununa
armaganlarla el¢i yollayip aracilik etmesini istemisti. Hatun, Mete’yi kusatmay1
kaldirmas1 yolunda ikna etmis ve “Iki biiyiik hakan bdyle dar bir yerde bu durumda kars1
karsiya kalmamalidir. Simdi Cin topraklart senin eline diismiis gibidir. Ancak bu onur
sana hicbir zaman giic kazandirmayacaktir, onun hepsini almig olsan bile. Cin
Imparatorunun kendi halk: arasinda ilahi bir giice sahip oldugunu unutmamalisin. Ey
Hakan, ne yapacagmi diisiin ve ona gore planin1 yap.” (Ogel, 1988, s. 98-99) diye
seslenmisti. Mete, Hatun’un bu sézlerini siyaseten dogru bulmus ve kusatmayi kaldirmus,

bu sayede Cin ordulari imha olmaktan kurtulmustu.

Ote yandan Mete’nin tahta gectigi siralarda Tunghularin baskilarina dayanamayarak
onlarin talebi {izerine eslerinden birini onlara yolladigi yolundaki meshur hikaye de
aslinda Tirk tarihinin bir parcast degil, Cinli beylere ve hiikiimdarlara vatan sevgisini

anlatmak {izere kurgulanmis bir hikiye mahiyetindedir.?

2 Hikayeye gore Mete tahta giktig1 siralarda Tunghular ona bir elgi gondererek en iyi atini istediler. Mete,
kurultay1r toplaylp durumu beylerine anlatti. Beyleri “Bir atin Hunlar i¢in c¢ok degerli oldugunu,
verilemeyecegini” soylediler. Mete, “Nasil olur da bir at komsu bir devletten daha degerli olabilir?” diyerek
at1 gonderdi. Tunghular ikinci kez el¢i gondererek onun hatununu istediler. Mete yine kurultay toplayip
beylerine sordu. Beyler, “Bunlar ahlak diye bir sey tanimiyorlar. Bu defa da hatunu istiyorlar. Onlara hiicum
edip ortadan kaldirmaliy1z.” dediler. Mete, “Bir kadini1 komsu devletten nasil daha degerli gorebilirim.”
diyerek hatunu yolladi. Cesaret artan Tunghular bu defa iki devlet arasindaki bos ve ¢orak araziyi istediler.
Mete yine kurultay topladi. Beyleri, “Boyle terkedilmis bir araziyi verebiliriz, 6nemli degildir.” dediler.
Mete kiikredi; Toprak devletin temelidir, Devletin topragini baskasina nasil verebiliriz?” dedi. iki devlet
savasa tutustu. (Ogel, 1988, s. 96-97)



Goktiirklerde de Hatun’un devlet idaresinde etkili olduguna siiphe yoktur. Bilge Kagan’in
Goktiirk Devleti’nin kurulus devrini anlattigi boliimde “Tiirk halki yok olmasin diye, halk
olsun diye, babam ilteris Hakan1 ve annem Ilbilge Hatun'u gdgiin tepesinden tutup daha
yiiksege kaldirmistir.” (Tekin, 1988, s. 41) ifadesine yer verir. Bu ciimlede Bilge
Kagan’in annesi “I1” ve “Bilge” sifatlarim birlikte tasir. Buna gore anne devletin bilge
kisileri arasinda yer almakta olup bu isim aslinda onun unvanidir. Buna bagl olarak
Ibilge Hatun devletin toparlanma siirecinde Ilteris Kagan ile birlikte hareket etmektedir
ve onlarin bu birlikteligi Tanr1 tarafindan da kutsanmakta, yani birlikte kut almaktadirlar.
Boylece hiikiimdar ailesi sadece baba tarafindan degil anne tarafindan da kurulmakta,
Tanr’nin liitfu anne-babaya birlikte ulagsmaktadir. Bu husus Bilge Kagan’in kendisinin
tahta gecis siirecinde bir kez daha hatirlatilmaktadir: “Tiirk halkinin ad1 san1 yok olmasin
diye, babam hakan ve annem hatunu yiiceltmis olan Tanri, devlet veren Tanri, Tiirk

halkinin adi san1 yok olmasin diye, beni o Tanr1 hakan olarak tahta oturttu tabii” (Tekin,
1988. s.45).

Bilge Kagan’in annesinin de kut sahibi olduguna dair ifadesi Kiiltigin bahsinde
tekrarlanmaktadir. “Babam hakan vefat ettiginde kardesim Kiil Tigin yedi yasinda kaldi.
Umay gibi annem hatunun kutu sayesinde Kiil Tigin erkeklik adin1 aldi.” ifadesi annenin
aile icindeki “Tanr1 tarafindan bahsedilen kut ile birlikte” etkin roliinli ortaya
koymaktadir. Umay sadece c¢ocuklart korumuyor, aynt zamanda kutsal “yer-su” ile

birlikte biitiin Tiirklere de yardim ediyordu.

Bilge Kagan’in annesini Umay’a benzetilmesi de ayrica dikkat konusudur. Umay’1n fran
ve Hint kiiltiirlinde yer alan Hiima veya Hiimay’dan Tiirk kiiltiiriine gecen bir kavram
oldugu yolunda goriisler (Kurnaz, 1998, s. 578) var ise de onun bir koruyucu melek ya da
tanrica oldugu ve diger kiiltiirlere Tiirklerden gectigi yolunda goriisler de bulunmaktadir
(Gomeg, 2018, s. 701-710). Hiiseyin Namik Orkun, Umay’1 ¢ocuklar1 koruyan tanriga
diye aciklamistir (Orkun, 1994, s. 76). Ancak o, bu kelimenin kdkiiniin Sanskritge’de
aranmasi kanaatindedir. Bununla birlikte Kasgarli Mahmud, Umay’1 “Umay: Kadin
dogurduktan sonra karnindan ¢ikan hokka gibi nesnedir (son). Buna c¢ocugun ana
karninda esi denir. Birisi buna hizmet ederse ¢cocuk dogar (Umayka tapinsa ogul bolur).
Kadinlar sonu ugur sayarlar.” (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 61) seklinde tarif etmesine
bakarak onun ilk anlamindan ¢ikarak ugurlu bir ruh, ¢ocuk esi ve soy devamlilig1 gibi bir

anlama kavustugunu gostermektedir. Nitekim Yakut, Kirgiz ve Kazaklarda hemen hemen



bu anlamiyla yani “son” sekliyle kullaniminin revagta oldugu tespit edilmistir (Hassan

1985, s. 105).

Ote yandan Bilge Kagan, Kiiltigin’in vefat1 vesilesiyle aile efradin1 anarken “Annem
hatun basta olmak iizere diger annelerim, ablalarim, gelinlerim, prenseslerim ve diger
hayatta kalanlar cariye olacak idi.” (Tekin, 1998, s. 53) ifadesine yer verir. Burada
sayilanlarin tamamen kadinlardan olugsmas1 esaret meselesinin cinsiyet tizerinden giicli
bir sekilde vurgulandigini gostermektedir. Buna gore Bilge Kagan’in korumasi gereken
bir ailesi annesi ve anneleri, ablalar1 ve kiigiik kiz kardesleri bulunmaktadir. Bununla
birlikte Tiirk milletinin de kars1 karsiya kalabilecegi bir esaret durumunda gelinlik kiz
evladi cariye, beylik erkek evladi kdle olacaktir (Tekin, 1998, s. 41, 69). Bu asagilayici
durumun Tiirk milletinin bagina gelmemesi i¢in yasanmasi gereken yer Otiiken ormani
ve daglari, yapilmasi gereken isin ise birlik ve beraberlik olduguna dikkat ¢ekilmistir.
Goriiliyor ki birlik ve bagimsizligin 6nemini géstermek igin tercih edilen vurgu cinsiyet
olmustur. Burada yaratilan sebep sonug iliskisiyle Tirkler arasinda aileyi korumak ile
vatan1 ve bagimsizligi korumak arasinda fark gozetmedigini ortaya koymaktadir. Su
halde vatani korumanin, bagimsiz ve birlik beraberlik iginde olmanin tam karsilig ailenin
korunmasindan gegmektedir ki aile fertleri iginde kadin ile erkek arasinda herhangi bir
fark bulunmamaktadir. Buna benzer bir durum eski Uygur siirlerinde de goriilmektedir.
14. yiizy1l baslarinda, Uygurlarin basinda bulunan Arslan Bilge Tengri ilig Kiingiik Idi
Kut adina kaleme alinan Maniheist bir dua metninde “... simdi bu iyilikler karsiliginda
Arslan Bilge Tengri Ilig Kiingiik 1di Kut, bir de ablam Télek Kiz Tengrin, diger geri kalan
hanim ve sehzadeler de tehlikesiz, uzun yasamaktan baska her tiirlii arzularina kanip,
yerine gelip sonunda nihayet gecikmeden Abita Burkan diyarinda dogsunlar... Bu iyilik
sayesinde Kutlug Tigin Kiz Tengrim, kiigiik kiz kardeslerim, Cin Tigin Kelin Tengrim,
kizlarim, Tanyasri Beg, Iringin Beg, gelinim Turmus Tigin, biiyiik kiz kardesim...” diye
siralayarak ailenin kadin iiyeleri i¢in de iyilikler dilemektedir (Arat, 1991, s. 220-223).

Goktiirkler her ne kadar bagimsizligi korumak Yyolunda birlik iginde olmayi
diistintiyorlarsa da komsu iilkelerle siyasi ittifaklar meydana getirmenin yollarindan biri
olarak hisimlik/diiniirliik kurmayi da tercih ediyorlardi. Komsu {ilke saraylarina
gonderilerek prens ve krallarla evlenmeleri saglanan Tiirk prensesleri de bulunmaktaydi.
Boylece kadin cinsiyet faktoriiniin disinda olarak siyasi ittifaklarin bir parcasi haline

gelmekteydi. Bu prenseslerin en meshurlarindan biri Mukan Kagan’in kizi Asena’ydi. O



zarif, glizel ve aliml biriydi. Cin’de hiikiim siiren Chou hiikiimdariyla 568 yilinda
evlendirilmis ve imparatorige ilan edilmisti. Onun geng yasta vefat1 iizerine gorkemli
defin torenleri yapilmis ve Tiirk usuliine uygun olarak tiim kiymetli esyalariyla birlikte
defnedilmisti (Ekrem, 2020, s. 57-89; Altungok, 2019, s. 1258-1280).

1.1.2. Kadin Tasvirleri ve Guizellik

Orta Asya’da Tiirklerin dagildig: sahalarda goriilen kadin heykelleri onlar1 cinsel objeler
olarak tanimlamaktan ¢ok uzaktadir. Hicbir estetik kaygi olmaksizin yapilmig kaba
heykellerdir (Alyilmaz ve Alyilmaz, 2014, s. 1-33). Ustelik kadin1 betimleyen unsurlar
ciplakliktan uzaktir. Kadinlarin hepsi giyimli, gogiis bolgesi dairesel olarak kabaca
gosterilmis ve viicut hatlari belirgin hale getirilmemistir. Benzer bir durum kurganlardan
¢ikan kadin ve erkek heykelcikleri i¢in de gecerlidir. Bununla birlikte raks eden bir kadin
rolyefinde kadinin hatlar1 belirgin sekilde gdsterilmis olmasina ragmen ¢iplakliga yer
verilmemistir. Keza Selguklu donemi kadin heykellerinde/ heykelciklerinde de kadinlar

elbiseli tasvir edilmislerdir.

Uygurlarin Budist doneminden kalma Bezeklik duvar resimlerinde goriilen kadin
figtirleri de sadece giizelligi temsil etmekte olup giyimli tasvir edilmislerdir. Resimlere
sadece kadinlarin bakislar1 ve tebessiimleri hareket katmaktadir. Bu hanimlarin hanedan
tiyeleri mi yoksa Budist ileri gelenleri mi oldugu hususu tam olarak belli degilse de Uygur

kadin yiizli olarak giizelligi temsil ettikleri belli olmaktadir.




Bu giizellik anlayisinin siyasi dile yansiyisinin en agik 6rnegi Selcuklu donemi inga
kaleminde goriilmektedir. Buna gore aile efradina gonderilen mektup, ferman veya diger
yazilarda ogul (sehzade) icin: “Aziz oglum, gozlerimin bebegi, yiire§imin semeresi,
cigerimin paresi, canimin ferahi, ruhumun rahati, mutlulugun kaynagi, Allah 6mriini
uzatsin, rizkini acilen arttirsin.” ve kardes i¢in “Degerli kardes, makbul ve kutlu emir,
akraninin sevketi, kardeslerin taci, ashabin gonlii en tok olani, giizel edepleri kapsayan
Falaniiddin’in yiiceligi ve ikbali daim var olsun ve daha da artsin” hitaplarina yer
verilirken anne i¢in: “Hiidavend’in korunakli ortiisii, biiyiik, tstiin, sefkatli, giizel, inangl
ve imanh valide, zamanin seckin kadini, donemin Rabia’si, hatunlarin en sereflisi,
hanimlarin en yiicesi, serefli yagsami hayrat merasiminin yerine getirilmesine ve hasenatin
giizel kokularinin yayilmasina adansin.” diye hitap edilmesi gerekiyordu. Bu ¢ergevede
sultanin kizinin hitabi: “Aziz, yiice, iistiin, ulu, saf, riza gdsteren, degerli ve inangl kizim,
hatunlarin azizi, gozlerimin bebegi, yiiregimin semeresi (vVeya gozlerimin 15181), kalbimin
ve gonlimiin kudreti, Allah onu korusun ve hifz etsin” seklindeydi. Sultanin kiz
kardesinin hitab1: “Masum carsaf, aziz, diiriist, namuslu, {istlin, saygin, soylu, temiz ve
degerli bacim, hatunlarin iftihari, hanimlarin taci, mutlulugun kaynagi, saadetin neticesi,
Allah onun ismetini daim kilsin.” seklinde hitap ediliyordu. Sultanin nikahli esinin evladi
varsa herhangi bir hitap climlesi yazilmiyor sadece selam arz ediliyordu. Evladi yoksa
“Daim iffet perdesi ve rahatlik ¢arsafi iginde bulunsun, Tanrinin korumasinin giivencesi
altinda glivende olsun, her zaman Rabbani ismet ¢arsafi i¢inde bulunsun ve ilahi yardimin
himayesiyle sinirsiz saadete erigsin.” seklinde dua climlesine yer veriliyordu (Hasan B.
Abdiilmiimin ElI-Hoyi, 2018, s.141).

Selguklu idarecilerinin eslerinin unvanlart da sdyleydi: Sultanlarin hanimlari igin Mehd-
1 ulya/ali (Ulu besik), vezirlerin hanimlar1 “Muazzam Besik”, “Yiice Besik”; orta diizey
devlet gorevlilerinin esleri i¢in “Ulasilmaz Carsaf”, “Yiice Ortii”, “Korunakli Ortii”,

“Aziz Ortii”, “Serefli Ortii” idi (Hasan B. Abdiilmiimin El-Hoyi, 2018, s.141).

Goriiliiyor ki hanimlar icin sayilan sifatlar daima namus, iffet, temizlik, giizellik, saflik,
diiriistliik, yticelik gibi genel ahlak agisindan Gvgliye deger ifadelerdi. Keza onlar
hanedandan olmayan kadinlar i¢in de 6rnek sifatlar ve hususiyetler tagidigi da (tasimasi
gerektigi de) “Donemin Rabias1t”, “Hanimlarin taci” gibi niteliklerle Oviilerek

gosteriliyordu. (Hasan B. Abdilmiimin El-Hoyi, 2018, s.141). Bu noktada cinsiyetci
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davranig bakimindan kardesler i¢in yigitlik ve beylik; kadinlar i¢in temizlik ve iffet

belirgin bir beklenti olurken kizlar ve ogullar icin hemen hemen ayni seyler soylenmistir.

1.1.3. Destanlarda Kadin Tipleri

En eski Tiirk destanlarindan biri olan Oguz Kagan Destani’nin Uygur varyantinda
Oguz’un esleri olarak tasvir edilen kadinlar olagantistii varliklar olarak goriiliirler: Oguz
Kagan’in ilk esi gokten yeryiiziine bir 151k i¢inde inmisti. Destan onu: “O kadar giizeldi
ki alninda atesten 151kli, Altin Kazik Yildiz1 gibi parlayan bir ben vardi. Giilse, mavi
gokylizii giiliiyor, aglasa gok agliyor sanilirdi. Oguz Kagan onu goriir gormez kendinden
gecti, asik oldu, sevdi. Onunla evlenip muradini ald1. Bir zaman sonra bu kiz hamile kald.
Giinler geceler gecti. Zamani gelince ii¢ oglan dogurdu. Ilkine Giin, ikincisine Ay,

tiglinciisiine ise Yildiz adin1 koydular.” diye anlatir (Giindiiz, 2016, s. 148).

Oguz Kagan ikinci esini ise goliin ortasindaki bir aga¢ kovugunda bulur. Bu hanimin
oraya nasil geldigi belli degilmis gibi durmasi gizemli bir olaganiistiiliik igerir. Nitekim
destan bu kadin1 “Gozleri gokyiiziinden daha mavi, disleri inci, saglar1 irmak dalgalari
gibiydi. O kadar giizeldi ki, insanlar onu gordiiglinde “Ah o6liiyoruz!” diye feryat eder;
saskinliktan tatl siitii eksi kimiz yaparlardi.” (Gilindiiz, 2016, s. 148) diye tanimlar. Oguz
Kagan bu hanima da hemen asik olmus, evlenmis ve ondan da Gok, Dag ve Deniz adin1

verdigi i oglu daha olmustur.

Bahaddin Ogel’e gore gokten 151k inmesi Bogii Kagan zamaninda Mani dinini kabul
ettikten (MS 763) sonra Tiirk mitolojisine ilave olmus bir motiftir. Keza bir Cin
imparatorunun annesi de gokten 151k inmesi yoluyla gebe kalmistir. Bu hususu
Maniheizmin 151k felsefesine dayaniyor olmasindan kaynaklanmaktadir (Ogel, 1971, s.
84-87). Aslinda bu bir tiir ruhani kimlige biiriindiirme konusudur. Boylece annenin
dogurganlig1 sebebiyle Tanri’dan kaynaklanan kutun ogullara ge¢mesini de makul hale
getirmektedir. Nitekim Goktiirklerde ilbilge Hatun’un Umay’a benzetilmesi de hemen

hemen ayn1 duruma isaret etmekteydi.

Ister Maniheist tesirler ister eski Tiirk geleneklerinin yansimasi olsun bu noktada
tiireyisin ana kaynaginin ilahi bir dokunusa ait olduguna vurgu yapilmaktadir. Buna gore

erkek siradan ve insani Ozellikler tasirken kadin ilahl bir kaynaktan yeryiiziine
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indirilmistir. Bu kutsiyet onun diinyaya hakim olacak nesiller yetistirmesi i¢in temel
dayanaktir. Su halde Oguz Kagan’in neslinin iktidar sahibi olmasi1 da annenin kutsal bir
Ozellik tasimasina bagli goriinmektedir. Bu husus hakanlarin soylu kadinlarla evlenmesi
geleneginin destansi bir boyuta doniismesi ile ilgili olmalidir. Bu ac¢idan kagan eslerinde
soyluluk -sadece c¢ocuklara da gegecek olan asaletten degil- giic ve otoritenin kadin

tarafindan da temsilinden ibaret goriinmektedir.

Destanin Uygur varyantinin diigiindiirdiigli ilahi kaynakli kadin imajinin aksine
Residiiddin Oguznamesinde kadinlar daha edilgen bir pozisyonda dururlar. Bunun temel
nedeni anlatilan olaylarin aslinda bir tarith metni olarak diisiiniilmesinden
kaynaklanmaktadir. Bundan dolayr Oguz Kagan’in destanst hikayeleri tarihi olaylarin

icine karisarak kaybolur ve ortaya erkeklerin hikayesinden olusan bir tarih metni ¢ikar.

Residiiddin Oguznamesinde baskin karakter erkek yani Oguz Kagan’in kendisidir ve bu
durum daha onun bebeklik caginda baslar. Ornegin, Oguz Kagan’in annesi bebek
Oguz’un sartlarin1 kabul ettikten yani “Tek Allah inancini kabul ettikten sonra
emzirebilir.” Keza Oguz ile evlenecek olan kizlara da sartlar 6ne siirer. Bu sart, gelin
aday1 kizlarin Tanr1’nin tek olduguna inanmalaridir ki bunu sadece biri kabul eder. Oguz
bu sonuncuya “Eger benim isteklerime uyar ve kabul edersen, seninle konusurum ve sana
yakin dururum. Yoksa senden de diger gelinler gibi ¢ekinir, konusmam ve hemen
uzaklasirim.” demesi lizerine kadin: “Ben, senin bir parganim. Sen her ne isaret
buyurursan ona uyarim. Senin kiipen her nerede olursa benim kulagim orada; senin
¢emberin her nerede olursa benim basim orada olur.” diye cevap verir (Glindiiz, 2016, s.
32). Resideddin Oguznamesine gore gelin aday1 bu sozleriyle ideal kadin tipini ¢izmekte
ve diger kadinlardan sadakat, esin yaninda bulunma, onun séziinden ¢ikmama gibi
ozellikleriyle ayrilmaktadir. Destanin takdir ettigi ve Oguz ile evlenmesine uygun
gordiigii kadin tipi, Oguz Kagan’in torunlarindan Bugra Han’in esi Bayra Hatun olarak
bir kez daha goriiniir. Oguzname ondan akilli, edepli, zeki ve bilgili biriydi diye s6z eder
ve onun Oliimii lizerine Bugra Han’1n {i¢ y1l yas tuttugunu anlatir (Giindiiz, 2016, s. 124-

125).

Oguz Kagan Destani’ndaki kadmnlarin kahramana etkileri belli olmamasina ve sadece
kendilerinden bahsedilmesine ragmen gerek Manas gerekse Dede Korkut Destanlarinda

kadinlar daha belirgin halleriyle goriiltirler.
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Kirgiz destanlar iizerinde yapilan ¢aligmalarda destan kahramani kadinlarin asik, ideal
es, ideal anne, siitanne, yenge, sifaci ve kurtarici gibi iyi rollerinin yani sira diisman, koti
kadin, biiyiicti ve hain gibi sosyal rollerine de yer verildigi tespit edilmistir (Fedakar ve
Aksoy, 2019, s. 105-120). Bununla birlikte yigitlik ve cesaret 6rneklerinin belirgin ve
baskin sekilde erkek kahramanlara tahsis edildigi destanlarda bu o6zellikleri gdsteren
kadinlar da bulunmaktadir ki bunlar “Alp Tipi” diye tarif edilmistir (Fedakar ve Aksoy
2019, s. 109).

Bu alp tipini Mehmet Kaplan, Islamiyet dncesi Tiirk edebiyatinin ana unsurlarindan biri
olarak belirlemistir. Ona gore kadinlarin erkekler gibi ata binmesi, diismanla savasmasi,
ok atmasi, kili¢ kullanmasi ve kahramanlik gostermesi onlar1 alp tipine yaklastirir.
(Kaplan, 1951, s. 99) Ancak destanlarda yer alan kadin kahramanlarin higbiri erkekle
yarig halinde degildir. Cereyan etmekte olan olaylara dolayli olarak katilirlar ve hatta pek
cogunda gizli kahraman olarak hikayenin kahramanin lehine sonlanmasini saglarlar. Bu
durumda bile olayin sonucuna yaptiklar: katkiyr erkek kahramana (nisanli ya da es)
hissettirmezler. Ornegin, Kanturali'min uykuda iken diisman tarafindan basilmasima
ragmen sevgilisi Selcen Hatun onu uyandirmaya kiyamaz ve diismanla tek basma
miicadeleye girisir. Dede Korkut onun bu halini “Bir boliik kaz siiriisliniin i¢ine bir sahin
girmis gibi” diye tarif eder (Giindiiz, 2018, s. 123). Kanturali’nin Selcen Hatun tarafindan
kurtarilmis olmasini gururuna yediremeyisini de alayci bir dil ile anlatir. Bu yaklasim
kadinin kahramanligin1 normal, erkegin beceriksizligini ise alay edilmesi gereken unsur
olarak gostermektedir. Bu yiizden destanda erkekle alay edilmesi garipsenmez, aksine

komik unsur olarak muhafaza edilir.

Beyrek hikayesinde tarif edilen kadin tipi ise erkegin yapmasi gereken (ya da erkekten
yapmast beklenilen) her tirlii fiilin kadin/es tarafindan oncelikli olmasi ve
gerceklestirmesi istenen tiptir. Beyrek, babasina evlenmek istedigini sdyledikten sonra
kendisine yakisan hanimin niteliklerini sdyle siralar: “Baba beni dyle bir kiz ile evlendir
ki ben yerimden dogrulmadan o dogrulsun, ben karakog¢ atima binmeden o sahbaz atina
binsin, ben savag meydanina varmadan o bas getirsin” (Giindiiz, 2018, s. 56). Burada tarif
edilen hanim Beyrek’in babasina gore “es degil yoldag” tir. Bu yoldas tabiri kadinin anne
vasfindan 6te savasci, tehlikelere karsi birlikte atilabilen, yigit ve cesur “erkek”™ tipinin
icine girmektedir. Boylece Dede Korkut, kadinin en 6nemli vasfinin tipki bir erkek gibi

cesur ve yigit olmasini 6n plana ¢ikarmaya gayret etmektedir.
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Aslinda hikayelerin biitlinlinde kadinlarin 6zelliklerine dair goriilen temel 6ge “es ve
yoldaslik” durumudur. Bu husus Beyrek ve Kanturali hikdyelerinde goriildiigii tizere daha
cok yoldaslik iizerine kuruludur. Diger hikayelerde ise “es” ve “anne” vasfi 6n plana
cikarilir. Ornegin Salur Kazan’in esi Boyu Uzun Burla Hatun giizellik, asalet, yigitlik,
namus, iffet, misafirperverlik, esin s6ziinden ¢ikmama, annelik gibi pek ¢ok vasiflari 6n
plana ¢ikarilarak adeta sembolik hale getirilir. Onun gergekligini daha belirgin hale
getirmek amaciyla da Oguz ilindeki diger kadinlar da arada goriiniir. Geng kizlar daima
“kaz siiriisiine” benzetilir. ince belli ve uzun boylu, gdzleri gokgektir. Gelinler ak yiizlii,
ela gozludiir. Selcen Hatun tekfurun kizidir ancak yigittir. Ban1 Cigek yigit ve savascidir
ancak Beyrek’in esir diismesinden sonra agabeyinin soziinii dinleyen edilgen bir kisilige

doniisiir. Bogazca Fatma ve Kisirca Yenge ise kirk oynaghdir (Giindiiz, 2018, s. 74-75).

Ote yandan hikayelerde kadin erkek iliskilerinde saygiyla islenen tema sevgidir. Bu sevgi
kiz kardeslerin agabeylerine, annenin ogula, esin kocaya, yavuklunun nisanlisina karsi
duydugu sevgi seklinde belirginlesir. Esler birbirlerini daima “géz agip da gordiigiim,
goniil verip sevdigim” seklinde tarif ederler. Bu dylesine gii¢lii bir baglilig: ifade eder ki
koca vefat ederse onun izni olsa bile kadin bir bagkasiyla evlenmeye razi olmaz. Hatta
Deli Dumrul hikayesinde goriilecegi ilizere es, “Benim canim, senin canina kurban olsun”
(Giindiiz, 2018, s. 108) diyerek kocasinin yerine canini vermeye razi bile olur. Sevginin
boylesine yiiceltilmesine karsi oglu i¢in kendisine feda etmeyen anne-babay1 Tanr1 da
affetmez ve onlarin 6miirlerini alip Deli Dumrul ile esine bagislar (Giindiiz, 2018, s. 109).

Hikayeler bu yoniiyle sevgi tizerine kurulu aile baglarini 6n plana ¢ikarir ve over.

Destanlarda kadinlarin giizelligi, uzun boylu, ince belli, ¢ekik gozlii/siizme gozlii, kiiciik

agizli, nazl, kaz benzer gibi sifatlarla tarif edilmistir.

Dede Korkut Destanlarindaki giiglii romantizm eski Tiirk siirinde de karsimiza
cikmaktadir. Uygurlara ait Maniheist metinler arasinda bulunan asagidaki siir, asigin

sevgilisine olan 6zlemini dile getirmektedir:

Emsalsiz sevgili

Sevgili canim

Yavuklumu diisiiniip, hasret ¢ekiyorum;
Hasret ¢ektikee, kasi glizelim
Kavugmak istiyorum.

Oz sevgilimi diisiiniiyorum
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Diisiiniip, diistinlip durduk¢a
Sevgilimi 6pmek istiyorum
Gideyim desem, giizel sevgilim
Gidemiyorum da

Merhametlim.

Gireyim desem, kiiclicliglim
Giremiyorum da

Amber, misk kokulum

Nurlu tanrilar buyursun
Yumusak huylum ile
Birleserek, bir daha ayrilmayayim.
Kudretli melekler kuvvet versin
Gozi karam ile

Giile giile oturalim. (Arat, 1991, s. 21)
Burada hasreti g¢ekilen giizel kara gozlii, yumusak huylu, amber ve misk kokulu,
merhametli ve emsalsiz biridir. Goriiliiyor ki ister siyasi ister edebi metinler olsun
kadinlar daima iyilik, erdem, iffet, sayginlik ve nihayet sevginin ana parcasi olarak
karsilik bulmus, hi¢cbir zaman degersiz bir esya, kole veya cinsiyet aract olarak

goriilmemistir.

Bezeklik duvar resimlerinde de goriildiigii tizere kadinlar Arap toplumunda oldugu gibi
ortiinmiiyorlardi. Bu husus 10. yiizyilin baslarinda Bulgar iilkesine seyahat eden Ibn-i
Fadlan’in da dikkatini ¢ekmisti. Ustelik o tanik oldugu bir hadiseden dolayr Oguz
kadinlarmnin iffetli olduklarina da dikkat ¢ekmisti (Fazlan, 1975, s. 31).

1.1.4. Kadin ve Evlilik

Buraya kadar anlatilanlardan goriilecegi iizere Tirk toplumunda kadin, erkekler gibi
toplumun diger yarisini olusturmaktadir. Ailenin kurucu iiyesidir ve bu yoniiyle annelik
vasfl daima 6n plandadir. Kadinlar da tipk: erkekler gibi savasei olabilirler, kahramanlik
gosterebilirler; ancak bu durum onlardan beklenilen bir 6zellik degildir. Onlarin aileye ve
eve sahip c¢ikmasi, ¢ocuklar yetistirmesi, iffetli olmalari, diisman eline diismemeleri,
ailenin serefini temsil etmeleri yeterlidir. Gerek kitabelerde gerekse destanlarda dile

getirildigi lizere bu tiir bir esaret serefsizlikten 6teye yok olustur.
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Kadmnin giizellik sembolii olarak belirginlesmesi de onun aile kurmasindaki rolii
tizerindendir. Bu yoniiyle ailenin ruhani taraflar1 da belirginlesir. Maniheist metinlerde
kadinin bir 151k huzmesi seklinde belirmesi veya Goktlirklerde Umay ilahe ile es tutulmasi

da bundandir.

Biitiin bunlar goz oniine alindiginda kadinin giindelik hayat i¢cinde de higbir sekilde
asagilayici bir konuma sahip olmadigi, cinsiyetgi yaklasimlardan uzak kaldigi ve bir fert

olarak toplum i¢inde yerini aldig1 anlagilmaktadir.

Kafesoglu'nun tespitlerine gére kang (baba) ve 06k/6g (ana) kelimeleri 9. Yiizyildan
itibaren ata ve ana kelimelerine doniigsmiistii (Kafesoglu, 2018, s. 217). Ana ve ata ailenin
olusumunun ¢ekirdegini olusturuyordu. Bu tipki bir atesin yanmasi i¢in gerekli olan
malzemenin bir araya gelmesi gibi telakki ediliyordu. Béylece aslinda ailenin kurulmasiyla
birlikte hanede ocak yanmaya bagliyordu. Yakutlar bunu “sénmez bir ates yakmaya”, eve
gelen gelini ise “evi aydinlatan atese” benzetiyorlardi. Ailenin varliginin devam etmesi
yani nesillerin ¢ogalmasi “ocagin yanmasi ya da ocagin tiitmesi”, neslin tiikenmesi “ocagin
sonmesi” seklinde ifadesini buluyordu ve bu anlayis Anadolu’ya kadar tasmmist1 (Ogel,
1988 s. 254). Aile ocagi, baba ocag, ata ocagi gibi ifadeler de bu yorumun tezahiirleri olup
akrabalarin hepsi aynm1 ocagin fertleri sayilirdi. Keza akrabalik terimlerinin ¢oklugu da
bunun bir neticesidir. Ziya Gokalp’in yorumuna gore ailede kadin ve erkek tarafi esit

sayilird1 ve bu husus hiirriyetgi bir anlayistan kaynaklaniyordu (Gokalp, 1976, s. 29).

Aile ocagmin etrafin1 ¢evreleyen ev, evlenme eyleminin gergeklesmesiyle olusuyordu.
Tiirkce de bu ev bark sahibi olmak seklinde tanimlanmisti. Bu tabir ayn1 zamanda aile
sorumlulugunu tizerine almak anlamina geliyordu. Bark s6zciigii de ev anlaminda olup
giinlimiizde de anlam1 kuvvetlendirmek i¢in “ev bark™ seklinde birlesik kullanilmaktadir.
Bark kelimesi Orhun kitabelerinde mabet manasindadir (Gokalp, 1976, s. 296). Evlenme
veya evlendirme tabirleri ise evlenen erkek veya kizin baba ocagindan ayrilarak aileyi
meydana getirdigini yani yeni bir ev kurmasin ifade eder. Baba hukukunun gecerli
bulundugu Tiirk ailesinde evlenen ogullar kendilerine diisen pay ile baba evinden
ayrilarak ailelerini kurmakta, baba evi ise en kiigiik ogula kalmaktayd: (Kafesoglu, 2018,
S. 216). Evlenme cagina gelen kizlar ise baba evinden ayrilip koca evine giderlerken
yanlarinda ¢eyiz gotiiriirlerdi. Bu ¢eyiz kiza baba evinden kalan miras olurdu (Kafesoglu,

2018, s. 217 ; Ogel, 1988, s. 264). Abdiilkadir Inan’1n tespitlerine gore evlenmek isteyen
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ciftler kizin basina mendil koyar veya elbise atardi, kizin mendili kabul etmesi rizalik
nisan1 sayilirdi (Geng, 2007, s. 58). Nisan adetinin varlig1 evlilige verilen dnemin

gostergesidir. Ayrica bu durum goniil esasina dayali bir evliliginin varligini gosterir.

Ibn-i Fadlan’m anlattigina gore kiz isteme goriicii usuliiyle oluyordu ve belirli bir miktar
baslik talep ediliyordu. Bu baslig1 veren Kisi kiz ile evlenebiliyordu (Fazlan, 1975, s. 32).
Ne var ki bu anlat1 evlenme adetinin basit¢e izahindan ibarettir. Clinkii Dede Korkut
Destanlarinda da agikga goriildiigii lizere evlenme taraflarin rizasi lizerine kuruluydu ve
erkegin goriip begenmesi yetmiyordu. Oglunu evlendirmek isteyen anne-baba Oguz ilini
dolasarak ogullar1 i¢in kiz bakiyorlardi. Bununla birlikte anne-babanin se¢mesi ve
begenmesi evlilik icin yeterli degildi. Kiz ve oglanin da birbirini gérmesi ve begenmesi
gerekiyordu. Ornegin besik kertmesi olduklar1 halde Beyrek ile Banu Cigek birbirlerini

goriip begendikten sonra evliliklerine onay vermislerdi.?

Kiz i¢in baglik ve kalin 6demek onu satin almak anlaminda degildi. Bu uygulama kizin
degerli bir varlik oldugunun gostergesiydi. Aksi durumda kiz bir alim satim esyasi, en
azindan bir cariye veya kole statiisiine diismiis olurdu. Gerek destani mahiyetteki
eserlerde gerekse Tiirklere dair kaynaklarda kendi ¢ocuklarini kolelestiren bir toplum
yapisindan sdz edilmemektedir (Ogel, 1998, s. 250-251). Arsal’a gére kalin kizin fiyat:
degildi, evlilik i¢in alim satim s6z konusu olmadig: gibi kalin, kizin yetismesinde yapilan
masraflar i¢in aileye ddenirdi. Erkegin babasi veya erkek tarafinin biiyiigli, babasindan
kiz1 istediginde ve kiz tarafinin olumlu yanit vermesiyle kalin miktar1 belirlenerek gengler
nisanlanir, bu dénemde erkek, kizi sadece giindiiz ziyaret edebilirdi. Kalin tamamen
O0denmedik¢e diigiin yapilamaz, taksitle de Odenebilirdi (Arsal, 1947, s. 335). Bu

gelenekten Tiirklerde nisanlilik doneminin varlig anlagilmaktadir.

Yine Ibn-i Fadlan “Bir adam 6liince karis1 varsa, 6z anas1 olmamak sartiyla, biiyiik oglu
onun karistyla evlenir.” (Fazlan, 1975, s. 32) bilgisini aktarmaktadir. Bu duruma
“Leviratus” denilmektedir. Ogel’e gore Tiirk topluluklarinda Leviratus gelenegi dul kalan
kadinimn tek basina, korunmasiz kalmamas: igindir (Ogel, 1988, s. 294). Ancak dul kalan
kadimin istememesi halinde bdyle bir evlilik s6z konusu olmayacaktir (Ogel, 1988, s. 256-
257). Kocas1 olen kadin kocasinin kiiciik kardesleri ile veya kocasinin ilk karisindan

dogan erkek evladi ile evlenirdi. Uvey evladi ile evlenmesi durumunda kadin, kocasinin

3Bkz. Bam Biire’nin Oglu Bamsi Beyrek Destant
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soyuna karisacagindan kendi ailesine donemezdi. (izgi, 2017, s. 38) Cin kaynaklarinda
yer alan ve Tirklerin iivey analarla evlendigi bilgisine siipheyle yaklasan Arsal’a gore
Tiirkler dul kalan yengeleriyle evlenmekteydi. (Arsal, 1947, s. 337) Leviratus ile kadin

aile i¢inde kalarak aile de giiclii kan baglarina neden olusturmustur.

1.1.5. Cok Eslilik ya da Kuma

Eski Tiirk¢e de kuma kelimesini karsilayan bir kelimenin varliginin tespit olunamamais
olmasi Tiirklerin tek esliligi tercih ettigine bir kanit olarak 6ne siiriilmiisse de kaynaklarda
Tiirklerin zaman zaman ikinci esliligi yaptiklarina dair bilgiler bulunmaktadir. Ogel,
Tiirklerde ilk kadinin evde bas oldugunu, biitiin Tiirklerde ve Tiirk tarihinde bu durumun
degismedigini belirtir. Osmanlilarin “alt¢1” ve Kirgiz Tiirklerinin de “baybice” dedikleri,
bas kadindan sonra gelenler ise “kuma” veya “ortak™ adin1 almiglardir (Ogel, 1988, s.
252). Daha c¢ok idareci smif ile zenginlerde goriillen ¢ok evlilikte, idareci sinifin
“kiinteki”, “bese” ve “kiin” denilen harem daireleri vardi ve burada hizmet eden kadinlara
da “evci karabas”, “kirkin” ve “kiing” denilmisti (Izgi, 2017, s. 77). Keza birinci ve bas

hatundan sonra alinan kadinlara kuma denilmekteydi (Demirel ve digerleri, 1992, s. 34).

Tiirklerde tek esliligin esas oldugunu bildiren tarih¢ilerden Roux, bu durumun evlilik dis1
kadinlara sahip olunmasina engel teskil etmedigini belirtmis, bu kadinlarin yasanilan
toplumun disindan se¢ildigini, armagan olarak kabul edildigini ya da bir yagma esnasinda

ele gegen yabancilar oldugunu vurgulamistir (Roux, 1989, s. 203).

Gokalp’e gore esler Hatun, Kuma ve Konguy olarak siralanmaktadir. Hatun, hiikiimdar
stilalesinden olan zevceye denilir, ¢ilinkii hatun kelimesi prenses manasindadir. Hatunlar
birkac tane olursa bunlarin bir tanesi melike mevkiinde bulunurdu. Buna Tiirkan veya
Terken Hatun denirdi. Terken Hatun biitiin zevcelerin {istiindedir. Konguy ise Cin
prenseslerinden olan zevceye denirdi. Konguy, Cince prenses manasindadir. Tiirk
Hakanlarimin Cinli prenseslerle evliligi ile bu kelimenin Tiirk¢eye girdigi anlagiimaktadir.
Orhun kitabesinde konguy, zevce manasinda anlatilmistir. Kuma ise Tirk ve Cin
siilalelerinin disindaki zevcelerdir. Kumalarin evlatlari kendi analarina anne yerine teyze
demis, sadece hatuna anne demislerdir. Hatunlar birkag tane ise ve “Terken Hatun” varsa
onu da anne diye ¢cagirmiglardir. Kumalarin ogullar1 babanin mirasindan pay alamadiklari

gibi hiikiimdar da olamamuslardir (Gokalp, 1976, s. 327-328). Orospu ve pi¢ gibi
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kelimelerin bulunmayisi ise aile hayatinin kiymetine, kadinlarin ise degerli olduguna

isaret etmektedir (Arsal, 1947, s. 334).

1.1.6. Kadina Kars1 Islenen Suclar ve Cezalar1

Tiirklerde aileye ve kadina yonelik suglarin keskin bir sekilde cezalandirilmasi toplumun
dinamik yapisindan kaynaklaniyordu. Ciinkii konar-goger hayat tarzi ailenin giiglii ve
saglam bir sekilde devamlilik gdstermesini mecbur hale getiriyordu. Buna gore evli
kadina satasma, fuhus ve 1rza gegmenin cezasi 6liimdii. Yabanci bir kiz1 kacgiranlar ise
para cezas1 ve diyetle* cezalandirilir veya 0 kizla evlendirilirdi (Ogel, 1988, s. 165-166).
Benzer sekilde kiza tecaviiz halinde tecaviiz eden kisiye mali cezalar verilir ve o kizla
evlenmeye mecbur birakilirdi. Kisi kizi yaralamigsa varsa kendi kizini karsi tarafa

verme/gonderme, kizi yoksa esinin sahsi malin1 verme hiikiimleri bulunuyordu (Arsal,
1947, 261).

Tiirklerde aileye verilen deger kadina karsi islenen sucun cezasini agir kilmistir. Bu
sayede toplumda kadini1 koruyan ve kollayan bir anlayis gelismistir. Kadinin toplumda
glivenligi artmistir. Kocasi uzak yolculuga gittiginde eve gelen yabanci erkegi agirlayan
kadina saygiyla bakilmis bu durum herhangi bir kétiiliik getirmemistir. Tiirklerde bulunan
ahlak ve namus anlayisiyla beraber; yuva aile ve es kutsal sayilmistir (Atsiz, 1997, s. 75-
76).

Ibn-i Fadlan, Oguz kadinlarinin yerli ve yabanci erkeklerden kagmadigina deginmistir.
Kadimlar viicutlarin1 gizlemezler, nehirde erkeklerle beraber yikanirlardi. Buna ragmen
aralarinda zina olmazd: (Fazlan, 1975, s. 31). Ibn-i Fadlan’a gore Tiirkler, bir nehirde
kadinl erkekli ¢iplak halde yikandiklar1 halde zina diye bir sey bilmiyorlardi. Sayet boyle
bir olaya tesadiif ederlerse adami iki agacin arasina baglayip paramparca ediyorlardi
(Fazlan, 1975, s. 57). Bu siddetli cezalandirmanin temel amacinin aileyi korumak oldugu

agikca bellidir.

4 Diyet: Kavga sirasinda bir kimse digerini yaralarsa yaraya gore para cezasi Vermeye zorlanir, bir kimse
digerinin goziinii kor etmis ise, o adamin kiz1 yaralanana, karsilik olarak verilir. Kiz1 yoksa karisini veya
“para cezast” vermek zorundadir (Ogel, 1988, s. 165).
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1.1.7. Siyasi Hayatta Kadin

Cin kaynaklar1 yonetici sinifa mensup olan kadinlar hakkinda bilgi vermektedir. 585 ve
726 yillarinda Cin elgilerinin kabuliinde Goktiirk hatunlarinin hazir bulunmalari,
kendilerine ait saraylarinin olusu, devlet meclislerine katilmalari, hatunlarin; devlet
idaresinde soz sahibi olduklarini ve devletin gelecegine yon verdiklerinin gostermektedir
(Kafesoglu, 2018, s. 259). ibn-i Fadlan’ da Idil Bulgarlarima yaptig1 ziyaret sirasinda
hiikiimdar ve esini tahta birlikte gormiistii. Her ikisine de kiymetli hediyeler getirmis ve
onlar1 halkin huzurunda takdim etmisti (Fazlan, 1975, s. 45). Bu husus Ibn-i Fadlan’a
yabanci bir gelenek olarak gériinmiis olmalidir ki Tiirklerin kendilerine mahsus adetleri

arasinda saymisti (Fazlan, 1975, s. 45).

Hatun, siyasi bakimdan kaganin esi olmasi sifatiyla hiikiimdarligi temsil ediyordu.
Bununla birlikte diismanlar hiikiimdarligi ortadan kaldirmak i¢in kagani 6ldiirmeyi yeterli
goriirlerdi. Buna karsilik hatunun esir edilmesini kafiydi (Selguk, 2014, s. 24-25). Bu
hususun Goktiirk kitabelerinde de yer verildigi lizere onur kirici bir durum olarak
degerlendirildigi anlagilmaktadir. Nitekim Akkoyunlu, Safevi ve Osmanlilarda da
hiikiimdar eslerinin esir edilmesi temas1 giiclii bir sekilde islenmistir (Giindiiz, 20009, s.
223-233).

1.1.8. Sosyal Hayatta Kadin

Tirklerde toplumunun her tabakasinda yeri olan kadinlarin; dogas1 geregi daha ¢ok ev
hayatinda kalarak ¢ocuk bakimiyla ilgilenseler de sosyal ve toplumsal hayatta kadin-
erkek ayrimciligina ¢ok fazla maruz kaldiklar sdylenemez. Tiirk kadinlari fiziksel ve
psikolojik anlamda giicliiydiiler. Asya Hunlarindan beri, ata binen, top oynayan, giires
gibi agir sporlar yapan kadinlarin savaslara da katildig: bilinmektedir (Kafesoglu, 2018,
s. 217).

Kiigiik yaslardan itibaren binicilik ve ok¢ulukta yetistirilen kadinlar; savas zamaninda ok
atar, ata biner, kili¢ kullanir ve diismanla kahramanca ¢arpisirdi. Savas ve yagmalarin
siklig1 nedeniyle her an hazir durumdaydilar. Savas ve ordu komutanligi sadece
erkeklerin isi gibi goriilmiiyor; kadinlar da, birlik veya ordular1 kumanda ettigi gibi at

istiinde savaslara katiliyordu (Selguk, 2017, s. 35). Avrupalilar Tiirk kadinlarinin ata
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bindigini, ok attigini, 6kiiz arabasi stirdiigiinii gérdiiklerinde Araplar kadar sasirmislardi

(Selguk, 2017, s. 91; Roux, 2008, s. 72).

Ote yandan Atilla'nin sefer déniisiinde giizel giyimli kadimlarin sdyledigi sarkilarla
karsilandig1 ve biiyiik miizikli ziyafetler verdigi bilinmektedir. (Kafesoglu, 2018, s. 327-
328). Ayni sekilde Uygur duvar resimlerinde miizisyen kadmnlar da resmedilmistir.
Ayrica, stislenmek i¢in dudaklarma kirmizi boya, tenlerine giizel kokular siirdiikleri

bilinmektedir (Kafesoglu, 2018, s. 308).

1.1.9. Eski Turk Dininde Kadin

Tiirklerin kadina bakisini anlamak i¢in destanlar, kitabeler kadar onlarin yasadigi dinlerin

de anlasilmasi gerekmektedir.

Tiirkler Miisliiman olmadan 6nce de tek tanrili bir inanca bagliydilar. Tiirklerin dini
sayilan K6k Tengri inancinin temelinde; her seyin yaraticist bir Tanri’ya ve dliimden
sonra yeni bir hayatin basladigina iman, Obiir diinyada yigitliklerin ve iyiliklerin
miikafatlandirilmasi, 6lmis atalara saygi, onlar ve Tanri i¢in kurbanlar kesilmesi gibi
hususlar yer almaktadir (Gémeg, 2019, s. 87). Eski Tiirklerin Saman veya Kam denilen
din adamlar1 araciligiyla gerceklestirdigi inang ve uygulamalar biitiinii olan Samanizm
ise bazi1 goriislere gore Hristiyanlik, Miisliimanlik gibi bir din olmay1p ruhlar ve insanlar
arasinda iligkiyi saglayan sistem ve teknikten ibarettir. Baz1 goriislere gore ise izah
edilemeyen ve tam olarak kavranamayan din seklinde kabul edilmistir (Coruhlu, 2002, s.
15).

Eski Tirklerin dininin Samanizmden fazlas1 oldugunu sdyleyen Roux; bdlgeye, zamana
ve onu uygulayanlarin toplumsal sinifina gére degisebilen inancin kendini ortaya koyus
bi¢iminin Gok Tanr1 oldugundan s6z etmistir. Ona gore buyruklarini veren tanri 6liimden
bagka ceza bilmez, kartallar ve sahinler sayesinde insanlarla iletisime girerdi. Tengri’ nin
kapladig1 korudugu ve birlikte karar aldigi Toprak Ana ve yeni dogum yapanlarin
koruyucu tanrigast olan Umay, ikincil tanrilardi ve Tengri’ ye bagliydilar (Roux, 2008, s.
147-148).

Eski Tirk inancmnin izlerine rastlanan Orhun Kitabelerinde, Hiikiimdar giiciinii Gok

Tanr1’dan almis ve onun tarafindan tahta ¢ikarilmistir. Tonyukuk yazitinda ise, Gok Tanr1
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ile beraber Umay denilen Tanriga yer almis, Bilge Kagan anasini Tiirk dini Tanrilarina
dahil olan koruyucu disi Tanriya benzeterek Umay gibi annem demistir (Inan, 1976, s.
17).

Tirk Mitolojisinde ise kahramanlar G6k Tanri’nin kizlartyla evlenmistir. Oguz Kagan
destaninda Oguz Kagan esini karanlik bastiginda gokyiiziinden inen aydan ve giinesten
parlak 151k seklinde anlatir (Coruhlu, 2002, s. 20).

Eski Tiirk inanislari, kavimlerin gosterdigi toplumsal yapi1 degisiklikleri nedeniyle,
zamana ve yere bagl olarak farklilik géstermektedir (Coruhlu, 2002, s.17). Yakutlar,
Umay’a Aysit demislerdir. Aysit; yaratici, bereket ve refah saglayan disi ruhlardandir ve
inaniglarina gore, disi ruh (Aysit); cocuklari, kadinlari, disi hayvanlar ile onlarin

yavrularin1 korumaktadir (Inan, 1976, s. 26).

Kisir kadinlarin ¢ocuk dogurmak i¢in Aysit’a dua ettigi, gebe kadinlarin dogum yaklastigi
zaman evlerini ve odalarini ¢ok temiz tuttugu bilinmektedir. Kadinlar komsu ¢ocuklarina
iyi davranir ve onlar1 doyururlar ¢linkii, Aysit geldiginde herkes giiler yiizlii, sen ve tok
olmalidir (Inan, 1976, s. 27).

Aysit’tan detayli olarak s6z eden Unu Havva’ya gore Yakutlar onu Katun/Hatun olarak
anmaktadir ve Aysit, efsanelerdeki Gok Tanri’nin karisidir. Yakutlar, lohusay: {i¢ giin
sonra terk eden Aysit’mn, ¢ocugu korumak ve ona bakmakla goérevli olduguna
inanmaktadir. Bagka bir efsane de ise gebe kadinlarin dogum sirasinda dua ettigi ve
gokten iki Aysit’in gelerek kadina erkek cocuk dogururken yardim ettigi ifade
edilmektedir (Coruhlu, 2002, s. 42-43). Tiirk mitolojisinde giizellik tanrigasi olarak kabul
edilen Aysit; erdem, ahlak ve fazilet sembolii olarak tasvir edilerek toplumsal bilincin
gorliniisiinii yansitmis, fiziki 6zelliklerinden ise hi¢ s6z edilmemistir (Gokalp, 1991, s.
118). Eski Tiirk efsane ve destanlarinda islenen Tiirk Kadinlar gibi tasvir edildigi goriilen

Aysit (Umay) kadinlarin toplumsal konumunu giiglii kilan en degerli disi tanrigalardir.

Eski Tiirk inanisina gore ¢ocukla ¢ogu zaman beraber olan Umay’in, ¢ocugu terk ettigi
zamanlarda olmakta ve bu dénemlerde gocuk hastalanmaktadir. Cocugun uykudayken
giilmesi Umay’in ¢ocukla beraber olduguna, ¢ocugun aglamasi ise Umay’in gittiine
yorulmaktadir. Cocuk hastalandiginda ise Umay’1 getirmesi i¢in Saman g¢agrilmistir
(Coruhlu, 2002, s. 40-41). Tanr1 ve ruhlara saygili olan Tirklerin, erkek ve kadin
Samanlar1 olmustur (Ogel, 1988, s. 166). Abdulkadir Inan’a gére eski donemlerde
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Samanlik kadinlara o6zgii bir meslektir. Yakutlar’da erkek Samanlarin 6zel ayin
kiyafetleri kadinsal ozelliklerle hazirlanmistir. Bu kiyafetlerin gégiis kisminda gogsii

temsil eden yuvarlak madeni nesneler bulunurdu (Tiirkone, 1995, s. 99).

Insanin varolusunu ve toplulugun devamii, dogum, beslenme bakim ve sosyalizasyon
yoluyla saglayanin kadin olmasi, ilkel toplumlarda kadmin din ve sihir alaninda rol
almasina neden olmus bu durum Samanizm’de disil unsurlarin 6n plana ¢ikmasina yol

acmistir (Turkone, 1995, s. 98).

Altay Tiirklerinde Umay’dan bagka iki Tanriga daha bulunmakta bunlara Ana Maygil ve
Akene (AKk Ana) denilmektedir. Yaradilis efsanesinde gecen Akene, Tanriya yaratma
kudretini ve ilhamini vermis, Ana Maygil ise; ulusu koruyan bir ruh kabul edilmis ve ona

ulus anas1 denmistir (Inan, 1976, s. 27).

Eski Tiirk inancinda yeri olan disi tanrigalar nedeniyle toplumun hafizasinda kadinlarin
konumlandirilmasi islamiyet’ten sonraki déneme gore bambaskadir. Kadinlarin cinsel
obje olarak goriilmeyip el iistiinde tutulmasinda tanrigalarin rolii géz ardi edilemez. Eski
Tiirklerde kadinlarin Tanriya yakin konumda olmasi, Tiirklerin inan¢ diinyasinda
kadinlarin yerini ve degerini iist seviyede kilmistir. Umay’la beraber kadinlar giiclii
kilinmis, kadinin dogurganlig1 sayesinde ilahi olarak anilmislardir. Bu nedenle eski Tiirk
tarihinde kadinlar Altay destaninda Ulgen’e (Tanr1’ya) ilham kaynagi olurken, Umay adli

tanriga tarafindan koruma altina alinmislardir.



23

2. BOLUM

DIVANU LUGATI’T- TURK’ TE KADIN

2.1. KASGARLI MAHMUD VE DiVANU LUGATI’T-TURK

Kasgarli Mahmud’un hayati hakkinda bilgiler sinirli olmakla beraber kendisinin biraktigt
bazi ipuglar1 ve kaynaklarin sinirli imkanlariyla kisa bir biyografisi elde edilebilmektedir.
Buna gore her ne kadar Kaggarl nisbesine bakarak onun Kasgar kentinde dogdugu
zannedilmigse de o aslinda Barsgan sehrinde diinyaya gelmisti. Bu esnada babasi
Muhammed B. Hiiseyin Barsgan’in emiriydi. Bundan dolay1 eserinde kendisini soylu bir
kisi olarak tanitmaktadir. Onun Karahanli sarayina yakin bir ailede diinyaya gelmis
olmasi iyi egitim almasi, savas sanatinda kendini gelistirmesi Ve saygin bir sosyal ¢cevreye
sahip olmasinin yani sira, ayn1 zamanda ailesi ve kendisi i¢cin de tam bir felakete sebep
olmustur. Babasimin 1057°de bir suikast sonucu oldiiriilmesi tlizerine sehirden kagmak
zorunda kalmig ve bu vesile ile on yildan fazla Tiirk illerinde dolagmis nihayet Bagdat’a
gelerek burada uzun bir siire ikamet etmistir. (Akiin, 2002, s. 9-15; Geng 2015, s. 1-6 ;
Kasgarli Mahmud, 2018, s. xxiii-xxiv) Onun bu seyahatleri boyunca zaten asina oldugu
Tiirk lehgelerine dair bilgisini gelistirdigi, Arapca, Farsca ve Rumca 6grendigi ileri
stirilmektedir. Akiin, onun basindan gegen olaylardan dolay: siyasi hayattan tamamen

uzaklastigi, ilme ve arastirmaya yoneldigi goriisiindedir. (Akiin, 2002, s. 9-15)

Kasgarli Mahmud, ana vatanindan ayrildiginda 49 yasindaydi. Tiirk illerini dolasirken
yazmakta oldugu eseri i¢in bol bol malzeme toplamis ve 1072°de Bagdat’ta yazmaya
baglamis ve 1074 yilinda tamamlamistir. Eserin tam ad1 Kitabu Divanu Lugati 't - Tiirk’tir
ve “Tiirk lehgelerini toplayan kitap” demektir. Igerisinde 9000 civar1 Tiirkge kelimenin
Arapga anlami yer almaktadir (Akkoyunlu ve Ercilasun, 2018, s. xvii) Sozciiklerin ctimle
kaliplart i¢indeki kullanimlar1 ve ayni kelimenin farkli Tiirk illerindeki farkli kullanimlari
gortliir. Kaggarli Mahmud, eserini yalnizca Tiirkgeden, Arapgaya ansiklopedik bir sdzliik
olarak hazirlamakla kalmamis ayni zamanda Tiirk boylarinin agizlar1 hakkinda genis

bilgiler vermistir. Bu bilgiler Tiirk boy ve alt boylarinin kiiltiirlerini de kapsamaktadir.
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Bu dénemde Karahanli medreseleri de dahil olmak iizere Isldm diinyasinda Arapga’nin
belirgin bir istiinliigli bulunuyordu. Oysa Abbasi hilafetinin siyasi agirligi gittikge
kayboluyor, Isldm diinyasinda Tiirklerin ciddi bir etkisi bulunuyordu. Tiirk diinyasinin
iki biiyiikk temsilcisinden biri olan Karahanlilar tiim Tiirkistan sahasinda hakimiyet
kurmuslardi. Maveraiinnehir’den batiya dogru ise Selguklu Tiirkmenleri hakimiyet
kurmuslar, Azerbaycan, Suriye ve Anadolu’ya kadar uzanmislardi. Kasgarli Mahmud
Bagdat’ta bulundugu sirada Selguklularin varligini daha yakindan izleme imkani1 bulmus,
Abbasi siyasi agirliginin ciddi bir asinmaya ugradigim1 yakindan gozlemlemisti. Bu
yiizden o Tiirklerin uzun siirecek hakimiyetlerinin olacagini kolayca tahmin edebilmisti.
Yine de bu goriisiinii sahih olmayan bir hadise dayandirmak ihtiyaci duymustu: “Buhara
imamlarindan ve Nisaburlu bir baska imamdan acik ve kesin olarak isittim ki onlar
peygamber efendimize dayanarak sdyle rivayet ettiler: Peygamberimiz kiyamet giiniiniin
sartlarini, ahir zamanin fitnelerini ve Oguz Tiirklerinin ¢ikisini anlatirken dedi ki: “Tiirk
dilini 6greniniz, ¢iinkii onlarin ¢ok uzun siirecek saltanatlari vardir.” buyurmustur. Bu s6z
dogru ise -sorumlulugu ravilere aittir- Tirk dilini 6grenmek vaciptir. Eger dogru degilse

aklin geregi budur.” (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 1)

Kasgarli Mahmud, Tiirklerin siyasi bakimindan gii¢lenmesini ilahi kudrete bagliyordu.

Bu konuyu eserinin 6nsdziinde sdyle dile getirmisti:

Yiice tanr1 Tiirk burglarinda dogdurdu devlet giinesini. Onlarin iilkeleri etrafinda dondiirdii
goklerin gemberini ve onlara ad verdi Tiirk diye; tilkelerin idaresini verdi miilk diye; zamanin
hakanlar1 yapti, onlarin ellerine verildi giiniimiizdeki insanlarin yulari. Onlar1 gérevlendirdi
halk tizere onlar1 kuvvetlendirdi hak iizere; aziz kildi onlara yanasanlar1 ve idareleri altinda
calisanlari; onlar sayesinde muratlarina erdiler ve ayak takiminin serrinden emin oldular.
AKkl1 ola herkes onlara katilmali ve onlarin oklarindan korunmali. En iyi yol onlarin dilini
konusmaktir. Duyurabilmek i¢in onlar ve meylettirebilmek i¢in goniillerini. Takimindan
ayrilip Tiirklere sigindigi zaman bir diigman giiven verilip onlara kurtarildigi zaman
korkularindan; bagkalar1 da sigimnir onunla beraber ve {izerinden kalkmis olur tiim zarar.
(Kaggarli Mahmud, 2018, s. 1).

Tiirkler, 11. Yiizyilda neredeyse Islam iilkelerinin tamamina egemendiler ve Karahanl
devletinin, Biiyiik Selguklu Imparatorlugunun askerlikge ve uygarlik¢a en giiclii oldugu
donemdi. Dolayisiyla Tiitk egemenligindeki uluslar Tiirkceyi Ogrenme ihtiyact
duyuyorlardi. Bu nedenle Kasgarli Mahmud, Divdnu Lugdti’t-Tiirk’i yazarak Tirkce
ogretmekle kalmamis, Tiirk sozciigiiniin kuvvet, gii¢, kudret anlam1 tasidigini ilk kez
bildirmistir (Aslan, 1999, s. 459) Bundan dolay1 onun siyasi ¢ikarimlarinin oldukca
yiiksek ve iddiali olmasi, eserini amator bir ¢alisma olmaktan g¢ikarmig, son derece

dikkatli ve her ayrintiy1 gézeten bir ¢alisma durumuna getirmistir. Bu nedenle Kasgarli,
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Arapca’nin IslAm cografyasindaki baskin &zelligine ragmen Tiirk dili ile Arapga’nin

atbasi yiiridiiklerini agik bir sekilde ifade etmistir.

Goriildiigii tizere Kaggarli bir yandan siyasetin Tiirkler lehine degisecegini ifade ederken
diger yandan Tiirk¢enin bilinmesinin insanlar i¢in zaruri bir ihtiya¢ olacagina dikkat
¢ekmistir. Bundan gayesi Arapga’nin Ve dogal olarak Arap hakimiyetinin yakin zamanda

sona erecegine vurgu yapmaktir.

Kasgarli Mahmud’un ¢aginda Tiirk cografyasinin en bati ucunda Pegenekler bulunuyordu
(Kasgarli Mahmud, 2018, s. 10). Bunlar Karadeniz’in kuzeyinden Tuna boylarina
inmigler ve nihayet Bizans ile miicadelelere baslamislardi. Kasgarli onlar1 Bizans
(Rum/Roma) sinirinda saymakla beraber hemen peslerinden Tuna’y1r ge¢mis olan
Uzlardan bahsetmemistir. Muhtemelen onlara dair bilgileri smirlidir. Bunun yerine
Kipcaklar kaydetmistir ki gercekten Pegeneklerin Karadeniz’in kuzeyinde biraktigi
boslugu doldurmuslardi. Kipgaklarin (Kumanlar) 6nemli bir kism1 da Macaristan iglerine
kadar sokulmuslar ve burayr yurt tutmuslardi. Anlasildigina gore onlara dair bilgiler

Kaggarli Mahmud’a kadar ulasmamuisti. Kipgaklarin dogusunda ise Oguzlar bulunuyordu.

Oguzlar tarih sahnesine Goktiirkler zamaninda ¢ikmislardi. Hem Goktiirklerin kurulug
hem de yikilis donemlerinde varliklarini hissettiren Oguzlar, Goktiirklerin yikilisindan
sonra bir siire Uygurlarla beraber hareket etmislerdi. 9. Yiizyilin basinda ise Aral G6liiniin
etrafinda goriilmeye basladilar. Bu dénemde bir Yabgunun idaresinde bulunuyorlardi.
Abbasi Halifesinin elgisi sifatiyla 920 yilinda Bulgar iilkesine giden Ibn-i Fadlan onlarmn
arasinda bir siire kalmigti. Kaggarli Mahmud’un Divdnu Lugdti't-Tiirk i yazmaya
basladiginda Oguzlar, Selguklularin idaresi altinda bulunuyorlardi. Kasgarli bu hususa
dikkat etmis ve Kinik boyunun agiklamasinda “Zamanimizdaki sultanlar bu boydandir”
aciklamasini yapmistir (Kaggarli Mahmud, 2018, s. 26). Gergekten de Selguklular Kinik
boyundandi. Belki de bu yiizden Kasgarli Oguz boylarint siralarken Kinik boyunu ilk
siraya yazmistir. Onun listesi daginiktir ve daha sonra kaleme alinan Oguz tarihlerindeki

sematik listeye uymamaktadir.

Kasgarli Mahmud, Oguzlar1 ayni zamanda Tiirkmen olarak isimlendirir ve onlarin
Tiirkmen adin1 almasini Ziilkarneyn’in Asya seferi sirasinda rastladigi insanlar1 Tiirklere
benzetmesiyle (Tiirk-Manend) izah eder (Kasgarli Mahmud 2018, s. 26, 520). Bu izahin
hi¢bir ilmi degeri olmayip halk etimolojisinden baska bir sey degildir. Bununla birlikte
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Oguzlarin 22 boyunu Ve onlarin damgalarini ihtiva eden bir liste yayinlamig olmasi son
derece kiymetlidir. Ote yandan Divan’daki s6z varligina bakildiginda Kasgarli’nin Oguz
lehgesini ¢ok iyi bildigi anlagilmaktadir.

Oguzlarin dogusundan Cin siiria dogru sirayla Yimek/Kimek, Basgirt, Basmil, Kay,
Yabaku, Tatar boylar1 dizilmislerdi. Cin’e en yakin boy ise Kirgizlardi. Kuzey-Giiney
istikametinde ise Cigil, Tuhsi, Yagma, Caruk, Comul, Uygur, Tanut bulunuyordu.
Kasgarli Mahmud 2018, s. 10). Bunlardan Yagma ve Cigil boylar1 Karahanlilarin ortaya
¢ikmasinda etkin rol oynamislardi. Uygurlar ise heniliz Miisliman olmamiglardi. Bu

yiizden Divan’da sik sik kafir diye anilmaktadirlar.

Kaggarli, Tirk boylarmmi dogudan batiya veya kuzeyden gilineye dogru siralarken
Karluklara yer vermemis olmakla beraber onlar1 unutmamis ve Karluk maddesinde
“Tiirklerden bir boy, Oguzlarin disinda kalan gocebe Tiirkmenler.” diye izah etmistir

(Kasgarli Mahmud, 2018, s. 206).

Kaggarli Mahmud’un Tiirk cografyasina dair genis bilgisi ve dmriinii Tiirkler arasinda
gecirmesi sayesinde Tiirk¢enin neredeyse tiim agiz ve lehgelerine vakif olmustur. Bundan
dolayr kelimeler arasindaki fonetik farkliliklar1 dahi ifade etmekten geri durmamuigtir.
Boylece bir yandan dile, fonetige ve gramere dair bilgiler vererek Tiirk¢enin
ogrenilmesini kolaylastirmay:1 diisliniirken diger yandan Tiirk kiltiirt, folkloru,
etnografyasi, tore ve gelenekleri, cografyasi, sporu, yemegi gibi pek ¢ok alanda essiz bir
ansiklopedik eser meydana g¢ikarmustir. Ustelik bunlarm kendi doneminde yasayan

kelimeler olmasi sozliigii daha da degerli hale getirmistir.

Kasgarli Mahmud sadece sozliik¢ii vasfiyla kalmamis ayni zamanda edebiyata ve
mitolojiye dair de pek ¢ok derleme yapmistir. Divan’da pek ¢ok siir 6rnegi verilmistir.
Bunlarin ¢ogu anonim halk edebiyati iirlinii olmakla beraber miinevver Kkisilerin
kaleminden c¢iktig1 kolaylikla tahmin edilebilen hikmetli soézler ve nazimlar da
bulunmaktadir. Yine de bunlardan bazilarmin Kasgarli Mahmud’un bizzat yazmis
olabilecegi de ihtimal dahilindedir (Akiin, 2002, s. 9-10). Ayrica onun Tiirk¢e gramer
kurallarimi igeren Kitabii Cevahiri’n-nahv fi lugati’t-Tiirk adl1 bir eser daha kaleme almis
oldugu bilinmektedir. Ne yazik ki bu eser heniiz bulunamamis veyahut giiniimiize kadar

gelmemistir.
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Kaggarli Mahmud eserini Bagdat’ta Abbasi Halifesi Muktedi Biemrillah’a sunduktan bir
miiddet sonra anavatanina yani Kaggar’a donmiis ve burada Medrese-i Mahmudiye adiyla
bir medrese meydana getirmistir. Burada uzun yillar miiderrislik yaptiktan sonra 97

yasinda iken vefat etmistir (Akiin, 2002, s. 9-10).

2.2. DIVANU LUGATI’T- TURK’TE KADINA DAIR SIFATLAR

Kaggarli Mahmud’un derlemeleri arasinda kadinlarin evli olup olmadiklari, soyluluklar
veya sosyal statiilerine gore cesitli isimlerle anildiklar1 goriilmektedir. Buna gore evli bir
kadin, esler, uragut veya evliik diye tanimlaniyordu (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 58, 71,
115, 651). Divan’da elliye yakin &rnekte uragut kelimesine yer verilmistir. Uragut’un
zamanla degiserek Azerbaycan ve Anadolu agzinda avrat/arvat sekline dontstiigi
yolunda goriisler olsa da avrat kelimesinin Arapca avret sozciigiinden Tiirkceye girdigi
aciktir. Evliikk kelimesi kadmin evi ¢ekip ¢evirmesi, aileye sahip ¢ikmasi gibi islevleri
yerine getirmesiyle ilgili olmalidir. Esler kelimesi ise aslinda “Esiler” seklindedir.

13t
1

Bununla birlikte Tiirkler arasinda yaygin bi¢imde kullanildigindan sesi diismiis ve
“esler” seklini almistir. Kelime g¢okluk bildirmesine ragmen dilde teklik anlaminda

kullanilmistir.

Sosyal statiisii yiiksek olan hanimlar igin “tarim”, “Katun/Hatun”, “Koncuy”, “Inal” ve
“Esiler” kelimeleri kullaniliyordu. Bu tiir sifatlar aslinda bir unvan bigimiydi. Bununla
birlikte sultanin esinin diger soylu hanimlardan farkli olarak “Altum Tarim” diye anildigi
gortliiyor (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 171). Katun/Hatun kelimesi de yine sultan esleri
i¢in kullaniliyordu. Kaggarli Mahmud bu sifatin Afrasiyap soyundan gelen kadinlar i¢in
kullanildigin1 bildirmektedir (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 177).

Bilindigi iizere Afrasiyap, Firdevsi’nin sehnamesinde Turan hiikiimdar1 olarak belirtilen
ve Iran-Turan savaslarinda zaman zaman dstiinlik kursa da sonunda oldiiriilen
hiikiimdardir. Kaggarli, Alp Er Tunga’nin aslinda Afrasiyap adli hiikkiimdar oldugunu
kaydetmektedir. Bu yoniiyle Afrasiyab’in soyundan gelmek basli basina bir hiikiimdar
ailesine mensup olmak demekti. Kadinin soylulugu toplumsal tabakalasmanin bir sonucu
olmayip soyca hiikiimdar veya bey ailesine baglilikla ilgiliydi. Hakikaten bu hatun
kelimesi Goktiirklerde de ilteris Kagan’in esi ilbilge Hatun’la birlikte hiikiimdarin esi ve

soyluluk sahibi kadin anlaminda kullanilmistir.
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Terken kelimesi de bu gergevede ele alinmalidir. Bu kelime kendisine itaat edilen
anlaminda olup vilayet veya bolge idaresini tizerine almis hanlar i¢in sdylenirdi (Kasgarli
Mahmud, 2018, s. 191). Bu tiir gérev veya idarelerde olan ancak Karahanli soyundan
olmayan kisilere terken denilmezdi. Bununla birlikte genel olarak terken kelimesinin
hakan anlaminda yaygin bicimde kullanildig1 da tespit edilmistir (Bezer, 2011, s. 509).
Terken Hatun da bu gorevi yerine getirenlerin eslerinden miilhem olarak ortaya ¢ikmis
olmahidir. Kasgarli o yillarda “Terken Hatun kutina tegir mindin kosug/Aygil sizii
tapugea Otniir yani tapug” (=Sultan Hatun’a benden bir kaside gotiir/Kulunuz size yeni
bir hizmetle armagan ediliyor de) (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 161) siirinin bilinir
oldugunu da ifade etmektedir. Goriilityor ki Terken Hatun, hiikiimdar yaninda etkili bir
konuma sahipti ve ona armaganlar sunulmasi dolayli olarak hiikiimdarin génliiniin hos

tutulmasi anlamina geliyordu.

Hatun ile hakanin o donemde birgok agidan esitligi s6z konusu olsa da Kasgarli,
“Hakanin isi oldugunda hatunun isi birakilir” soziine yer vermis bu durumu “Allah’in
nehri aktif1 zaman Isa’nin nehri gecersiz olur” (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 177)
atasoziiyle agiklamistir. Buna gére yonetme giicli tam anlamiyla hakan tarafindan temsil
edilmekte, s6z ve emir Onceligi hakanda bulunmaktadir. Yine de ikinci derecede giig

sahibi olsa da hatunun saraydaki agirliginin belirgin oldugu anlagilmaktadir.

Annesi hatun olan asil kadnlara “inal”, hatundan bir derece asagida olanlara ise “Katun
Konguy” denilmekteydi (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 61, 451). Kadimnlara verilen
unvanlarin hiyerarsik bir yapida olmasi sadece eslerinin siyasi pozisyonuyla ilgili
olmalidir. Bu yoniiyle katun konguy’un, prensesleri ve sehzadelerin hanimlarini ifade
etmek i¢in sOylendigi tahmin edilebilir (Geng, 2015, s. 85). Ayrica Kasgarli, zenginlik,
bolluk ve bereket icinde olma halini agikladigt “Oglagu” kelimesini kadm ile
iliskilendirerek bolluk ve bereket igerisinde biiyiimiis hatunlara “Oglagu Katun”
denildigini bildirmistir (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 71, 81).

Ote yandan kadinin ruhen ve bedenen temizligi yani iffeti hususunu da ihtiva eden
kelimeler bulunmaktadir. Kadinin ruhu ve bedeni altin ve inciye benzetilmekte, bunu
ifade etmek igin ise “Ozok” denilmekteydi. Ozii som altin gibi temiz anlaminda “altun
6zok”, viicudu inci gibi piiriizsiiz olan kadma ise “Ertini Ozok” denilmekteydi. Nadir inci

anlaminda kullanilan “Erdini” ise Cigil kadinlart i¢in kullanilmaktaydi (Kasgarl
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Mahmud, 2018, s. 33,48). Buradaki inci benzetmesi onun istiridye kabugu icinde dis
diinya ile higbir sekilde temas kurmamis, saklanmis, kotiiliikklerden arinmis, tertemiz
kalmis ve bu yiizden de degeri artmis anlamindadir. Bunun aksi olarak iffetsiz kadinlar
icin “Ersek Isler” ve “Siirtiik Isler” sifatlar1 kullaniliyordu (Kasgarli Mahmud, 2018, s.
51, 248). Ersek, erkek arzulamak anlamindaydi. Kasgarli bu vesile ile ersek kadinlarin
aceleci oldugunu, bu yiizden istedikleri sartlar1 bir araya getiremediklerini ve erkek
bulamadiklarini bildirmektedir. Bu ¢er¢evede fuhus yapan kadin i¢in “Uragut Ki¢indi”
deniyordu (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 51). Kiginmek kelimesi aslinda kasinmak, kendini
dovdiirmek manasindaydi (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 137). Burada kinaye olarak

kullanilmasgtir.

Hal ve hareketleriyle serbest davranan ve utanmazlik gosteren kadinlara “Ekeklik” ve
bagkalariyla sevisen kadinlara ise “oynas” deniliyordu (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 78,
59). Oynas kelimesi Dede Korkut hikayelerinde de gegmektedir. Kam Piire Bey Oglu
Beyrek Boyu’nda, Beyrek, kendisini yaniltmaya ¢alisan Bogazca Fatma’ya “Senin adin
Kirk Oynasl Bogazca Fatma degil miydi?” (Giindiiz, 2018, s. 75) diye seslenir. Her ne
kadar o alayci bir ifade ile Fatma’y: tanidigini belirtse de kelimenin Oguzlar arasinda

canli bicimde yasadigin1 gostermektedir.

“Awingu” kelimesi cariyeler i¢in kullanilirdi (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 68). Buna bir
ornek olarak da Awingu nen (Avunulan sey) aciklamasi yapilmistir. Awingu’ya benzer
bir kelime de Oxsagu’dur (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 71). Aslinda oyuncak anlamina
gelen bu kelimenin kadinlara lakap olarak verilmesi de kadina bigilen cinsel rol ile ilgili
olmalidir. Buna paralel olarak kadinin isveli, cilveli olusu da eserde yer bulmustur. Nazli,
cilveli, viicudunun bir kismimni gosterip kapatan kadinlara “Oynak Isler” denmekteydi
(Kasgarli Mahmud, 2018, s. 59). Bunun gibi “Kiling” sozciigiiniin bir anlam1 da kadinin
isvesi, cilvesi demekti. Kadina, ¢ok cilve yapma anlaminda “Ukiis Kilinglanma” denilirdi
(Kasgarli Mahmud, 2018, s. 500). Ote yandan 6pmek fiili de kizi 6pmek seklinde
orneklendirilmistir (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 124). Kar1 koca iliskileri hakkinda bilgi
sahibi olunan eserde, suh ve isveli olmay1 bilen kadmin kizil ipek giydigi, nazli ve tath
olmay1 bilen kadinin ise erguvani ipek giydigi bilgisi yer almaktadir. Bu sekilde giyinen
kadinin kocasi tarafindan hos tutuldugu anlasilmaktadir (Kasgarli Mahmud, 2018, s.
170).
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2.3. KIZLAR

Kaggarli Mahmud’un naklettigi “Baba ve anne eksi elma yerse ogul ve kizin disleri
kamasir” atasozii ailenin fertlerinin birbirini etkileyisine ve ozellikle anne babanin
fiillerinden ¢ocuklarin da tesir altinda kaldigina isaret etmektedir. Bu s6z iginde kiz ve
erkek cocugu birlikte anilmis, aralarinda herhangi bir ayrim veya tercih yapilmamuigtir.
Buna istinaden Tiirklerin evlat tercihlerinde cinsiyet ayrimi gozetmedikleri diisiiniilebilir.
Kasgarli’nin sahiplik eki hakkinda bilgi verirken kiz kelimesini kullanmasi ve Menim
kizim (Benim Kizim) 6rnegini segmesi de bu diisiinceyi destekler mahiyettedir. Keza aile
bir kiz ¢ocugu evlat edindigi zaman da buna “Kizlanmak” deniyordu (Kasgarli Mahmud,
2018, s. 306, 307). Bu sozciik ayn1 zamanda en pahali sey demek olan kiz kelimesiyle
sestesti (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 142).

“Kiz annesiyle birlikte ip egirdi” ve “Kiz annesine suvalama dikisiyle kece dikmede ¢ok
yardim etti.” (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 259) 6rneklerinde anne-kizin birlikte anilmasi,
aile i¢inde kizin annenin yardimcist oldugu ve ondan el igi 6grendigini gostermektedir.
Nitekim Dede Korkut Destanlarinda yer alan atasozlerinin birinde “Kiz anadan
goérmeyince Ogiit almaz, ogul babadan gormeyince sofra ¢ekmez” denilmektedir
(Giindiiz, 2018, s. 123). Bu iki s6z birlikte diisiiniildiigiinde kiz cocugunun yetistirilmesi

vazifesinin annenin iizerinde oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Kaggarli tomurcuklanma anlamina gelen “Bokseglenmek” fiilini agiklarken yine kiz
cocuguna atif yapmis ve “Kiz bogseklendi” yani kizin memeleri tomurcuk gibi oldu
ornegini vermistir (Kaggarli Mahmud, 2018, s. 315). Bu husus kiz ¢ocugunun ergenlik
veya genclik donemlerine girmesinin tarifi olmalidir. Tiirkler ylizyillar sonra bile ayni
Ornegi veriyorlardi. Bununla birlikte Divan’da kadinin memesi i¢in “Emig” kelimesine

yer verilmistir. Kadmligin ilk evresi olan adet gormeyi tarif eden kelime ise “Barm” idi
(Kasgarlt Mahmud, 2018, s.273).

Bakire kiza “Ev Kiz1” denirdi (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 142). Bakirenin gii¢lii bir
yapida oldugu kinayesini “Bakire kizla giiresme; ¢linkii o giiclii olur ve seni yener.
Yariglarda da geng kisrakla yarisma; clinkii o attan daha gii¢lii ve ataktir; seni geger”
(Kasgarli Mahmud, 2018, s. 207) atasoziinii nakleden Kasgarli, onlarin giiglii kuvvetli

olduklarint Gazneli Sultan Mesut’un bakire bir kizla gerdege girdiginde, kizin onu
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tekmeleyip yataktan agagi diisiirdiigii seklindeki bir hikaye ile 6rneklendirmisti (Kasgarli
Mahmud, 2018, s. 207).

Gerek Divdnu Lugdti’t-Tiirk’te gerekse c¢agdas Tirkce sozliiklerde ve Tiirkge dil
hazinesinde kizin evlenme yasi ile ilgili bir kelime bulunmamaktadir. Bunun sebebi
evliligin bir siire¢ iginde gerceklesmesiyle ilgilidir. Ancak Divan’dan anlasildigina gore

evlenme ¢agindaki kizin degeri onun bakire olup olmadigi ile 6l¢iilityordu

Bakire kiza “Kapalik Kiz” deniliyordu (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 218). Kapak, kizlik
zar1 anlamindaydi (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 164). Bekaretin izalesi ise “kapakla”
kelimesiyle izah edilmisti (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 485). “Yincii” kelimesi de bakire
demekti ancak “Yincii Ki1z” tabiri daha ¢ok odalik cariyeler i¢in kullaniliyordu (Kasgarli
Mahmud, 2018, s. 361).

Uvey kiza “Baldir Kiz” denilirdi (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 199). Aile igerisinde
kadinlarin bulundugu konuma gore aldig1 diger isimler ise; “Kis” (=zevce), “Tiin kiz”
(=kadinin dogurdugu ilk kiz), “Baldiz” (=kadmin (esin) kiigiikk kiz kardesi), “Sinil”
(=erkegin kiiciik kiz kardesi), “Yenge” (=agabeyin zevcesi), “Kiki” (=teyze), “Ece
(eke)” (=biiyiik kiz kardes), “Eze” (=abla) kelimeleridir (Kaggarli Mahmud, 2018, s. 143,
404, 200, 503, 447, 42, 44).

2.4. AILE VE EVLENME

Tiirklerde toplum aile kurumuna dayanir. Aile bir boyu meydana getiren en kiigiik
birimdir. Ailelerin birlesmesinden oymak ve oymaklarin birlesmesiyle boy meydana
gelmektedir. Boylar devletin dayandigi en 6nemli unsur olup saglam yapilart ve giiclii
sosyal birliktelikleriyle devletin daha uzun Omiirlii olmasini1 saglamaktadirlar. Bundan
dolay1 boylarin kendi iginde meydana gelen ayrismalar, ¢catismalar ve kavgalar asla tasvip
edilmezdi. Bu husus -yukarida deginildigi tizere- Goktiirk kitabelerinde ailenin
dagilmasina ve ortadan kalkmasina sebep olacak seylerden Tiirk Milletinin sakinmasi en
yiiksek sekilde ifade edilmistir. Aileye verilen degerin bir sonucu olarak Tirkce s6z
varhiginda ¢ok fazla kelimenin ortaya ¢iktigr goriilmektedir. Bu husus Divan’a da
yansimig, Kasgarli kendi doneminde kullanilmakta olan pek ¢ok sozciigili eserine almak

durumunda kalmuistir.
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Divan’a gore Tirkler arasinda bir kadinin evlenmesi “Beglenmek” ve “Erlenmek”
fiilleriyle ifade ediliyordu (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 302, 307, 116). “Beg” sozciigii
Tirkiye Tiirk¢esinde “Bey” seklinde hafiflemistir. Ayni sekilde er sozciigli hem er ve
hem de erkek seklinde kullanilmaya devam etmektedir. O donemde evlenen kadinlar igin
“Uragut Begledi” ve “Uragut Erlendi” denilmistir. Evlenmis olan kadinlara “Kis”, hig
evlenmeyen, evde kalan kizlara ise ev kiz1 deniliyordu (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 143,
142).

Tiirklerde evlenmenin belli bagli kurallar1 vardi ve bu kurallar yerine getiren taraflarin
aileleri bir araya gelerek akrabalik iliskileri kurarlardi. Bu gelenegin en canli
orneklerinden biri Dede Korkut Destanlarinda goriilmektedir. Buna gore evlenme ¢agina
gelen erkek, anne veya babasina evlenmek istedigini soyliiyor, onlar da Oguz Eli’ ne kiz
aramaya ¢ikiyorlardi. Bu noktada ogluna yakisir bir kiz bulmak anne ve babanin en biiyiik
arzusuydu. Giiniimiizde goriicii usulii denilen bu arayis her zaman vaki olmuyordu. Bazen
besik kertmesi olabiliyor, bazen de gen¢ kiz ve oglan sevgili oluyor, aileler bunlarin

evlenmesini sagliyordu.

Oncelikle begenilen ve talip olunan kizin ailesine aracilar gonderiliyordu. Bunlara
“Arkuc1” deniliyordu (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 73). Arkucilar muhtemelen saygin,
dost ve sozii degerli kimselerdi. Ciinkii onlar her iki ailenin hisimlik bagi kurmasinda en
Oonemli aracilardi. Bundan sonra kiz isteme ritiieli yapiliyordu. Eger iki taraf da
birbirinden razi ise bunu “Aldum”, “Virdiim” diyerek birbirlerine bildiriyorlardi
(Kasgarli Mahmud, 2018, s. 259; Koymen, 1983, s. 311). Ailelerin rizas1 s6z konusu

olunca bu rizaya karsilik olarak kalin yani baslik 6deniyordu.

Evlenme cagindaki kizin kalminin yani baglik parasinin yiiksek olmasi onun bakire
olmasiyla ve bu yoniiyle degerli sayilmasiyla ilgiliydi. Bu husus Divan’da “Kalin verirse
bakire gelin alir” seklinde gegmektedir (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 498). Ancak kalin
kelimesi bir satin alma bi¢imi degildi. Erkek yiliksek bir bedel ddeyerek kiza verdigi
degeri gostermeye ¢alismis oluyordu. Bu husus “Erkek, kayimbabaya sana kalin verdim,
kizinin degerini biliyorum diye sdyler” seklinde 6rneklendirilmisti (Kaggarli Mahmud,
2018, s. 498). Kalin, para veya mal olabilirdi (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 576). ibn-i
Fadlan, kalin verme geleneginin Oguzlar arasinda da yasadigina sahit olmustu (Fazlan,

1975, s. 32). Kalin 6dendikten sonra aileler iizerlerine diisen gorevleri yerine getirmeye



33

bagliyordu ki bunlar g¢eyizin hazirlanmasi, digliniin yapilmasi, gelin ve damat igin

uygunsa bir ev kurulmasi gibi giiniimiizde de gecerli olan adetlerdi.

Bazen de iki ailede de evlenme ¢aginda kizlar ve ogullar var ise karsilikli gelin alintyordu.
Gliniimiizde berdel diye adlandirilan bu uygulamay: Kasgarli, kolus-mak (=istemek)
fitlini izah ederken “O ikisinden her biri digerinden kiz istedi” (Kasgarli Mahmud, 2018,
S. 263) seklinde anlatmuisti.

Iki ailenin hisimlik bag1 kurmasi yeni bir aile bag1 olustururdu. Anne, baba, kardesler ve
yakinlardan olusan bu yeni aileye tiiniir (=diiniir) denirdi (Kasgarli Mahmud, 2018, s.
263, 909). Dede Korkut Destanlarinda diiniirliik baginin besik kertme denilen ¢ocuklarin
ilk dogumuyla beraber kurulduguna dair 6rnekler de bulunmaktadir. Ornegin Beyrek
Boyu’nda Beyrek, Banu Cicek ile besik kertme nisanliyd: (Giindiiz, 2018, s. 50). Bu

adet glintimiiz Tiirk toplumunda da halen yiiriirliiktedir.

Diiniirliiglin bir anlagsma ile sabitlendigi anlasilmaktadir. Bu husus muhtemelen aileler
arasinda kalin alinip verilmesinden kaynaklanmaktaydi. Nitekim bdyle bir anlasmanin
varlig1 “O benimle diiniirliik anlagsmasi yapti. Benden kizimi istedi, ben de ondan kizini
istedim. Sonra beni magdur etti ve Turumtay adli kélemi aldi benden gétiirdii. Bu sebeple
disgimi siktim, digim kamasti.” (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 263) dizelerinden
anlagilmaktadir. Kaldi ki ayni Ornekten bazen vaatlerin yerine getirilmedigi ve

magduriyetler yasandigi anlasilmaktadir.

Evlilik hazirlig1 igerisinde olan gelin, kocaya ¢eyiziyle gider, gelin ¢eyizine “Sep”
denilirdi (Kaggarli Mahmud, 2018, s. 139). Ceyiz iizerinde gelinden bagka kimse hak
iddia edemezdi. “Yowii¢” ise akrabalarinin geline ¢eyiz hazirlama maksadiyla
gonderdikleri hediyelerdi. Yowii¢ sahibi olan gelinin daha itibarli oldugu “Gelin
akrabalarinin verdigi mallarla donatilmigsa yumusak huylu olur ve kendisine uyan damat
bulur. Ciinkii o (damat), bunu (gelini) mal ile donatilmis bulur ve ona saygi duyar”

(Kasgarli Mahmud, 2018, s. 353) dizelerinden anlasilmaktadir.

Evlenme adetlerinden biri ise diigiin sirasinda verilen “Kiiden” denilen diigiin yemegiydi
(Kasgarli Mahmud, 2018, s. 174). Ancak bu yemegi erkek tarafinin m1 yoksa kiz tarafinin
mi1 verdigi tam olarak anlasilamamaktadir. Bu adetin gliniimiizde de revacgta oldugu,

duruma gore ailelerin ayri ayr1 veya birlikte diigiin yemegi verdigi bilinmektedir. Osmanli
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Istanbul’unda verilen diigiin yemegine “Paca Giinii” denildigi ve bu yemegin gerdek
ertesi verildigi de kayitlarda vardir (Pakalin, 1993, s. 749).

Gelin, digin giiniinde tahtiveran tizerinde tasinir "Didek” denilen oOrtiiyle yiizii
yabancilardan gizlenirdi (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 175). Atlas ve ipekten yapilan gelin
cardagma ise “Talwir” denilirdi. (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 199). Damat ile gelin
“Mandir1” adi verilen yerde oturtularak yakinlari tarafindan tizerlerine sac1 sagilmaktaydi
(Kasgarli Mahmud, 2018, s. 216). Ipekten gelin odasi ise “Mundaru” olarak
adlandirilmigt1 (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 230).

“Gelin odasmin tilleri ugustu.” (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 388) orneginden
anlasildigina gore zifaf gecesine 6zel 6nem verilir ve bunun i¢in oda siislenirdi. Gelin
gerdege girerken basina “Didim” denen bir tag, boynuna ise; inci ve miicevherle kapli
“Bogmak” adinda altin gerdanlik takardi (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 171, 204). Zifaf
gecesine hazirlik olarak gelinle birlikte “Egetlik Karabas” denen bir hizmetgi
gonderiliyordu. Hizmetgisi olan gelinler “Egetlik” diye adlandirihiyordu (Kasgarl
Mahmud, 2018, s. 78). Bununla birlikte her gelinin hizmet¢isinin olmadigi
anlasilmaktadir. Hali vakti yerinde olan ailelerin kizlar1 hizmetgilerin yardimiyla gerdek
gecesine hazirlanirlardi. Yine zengin ailelerde damat, geline her tiirlii isinde yardim
etmesi i¢in “Tayak” (degenek) diye adlandirilan kole veya cariye verirdi. Bu durum
Divan’da "gelin attan inerken, giiveyi bir cariye veya koleyi dayanak olsun diye geline
verdi” (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 416) seklinde gecmektedir. Kdle sahibi gelinin hali
vakti yerinde oldugundan bu durum ise “Degnegi olan kimse ¢amurda kaymaz sahidin
s0zli de sahitlik yapmadik¢a bilinmez” (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 416) seklinde
gecmektedir.

Kaggarlinin bildirdigine gore kadinlar toplumda aile ve akrabalik iligkisi igerisinde
degerlendirilir ve buna gore isimlendirilirdi. Kadin, evlilik birligiyle ailesini kuruyor;
annelik vasfi ile ailesini biiyiitiiyordu. Kadinin dogurganligi ailenin devamliligi ve
genislemesi i¢in biiyiik onem arz ediyordu (K6ymen, 1985, s. 320). Bu yoniiyle toplumun
devamini elinde tutan kadindi. Annenin aileyi korumak i¢in her tiirlii fedakarlig1 yapmasi,
cocuklarina kol kanat germesi ve onlar1 besleyip biiyilitmesi daima takdirle karsilanirdi.
Bu tiir kadinlara “Anag¢/Ekeg¢” denilirdi. Halk arasinda kii¢iik kizlara da sevgi gosterirken
bu sozciik kullaniliyordu (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 25). Kasgarli Mahmud eserinde,
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anne merhametinin ve sevgisinin her donem oldugu gibi kendi zamaninda da degerli
oldugunu ve insanin zor zamaninda annesine sigindigini, onunla avundugunu vurgulamak
amaciyla “Kaybeden kisi kaybettigi seyi annesinin kucaginda arar.” (Kasgarli Mahmud,

2018, s. 355) atasOziine yer vermisti.

2.5. GOUNLUK YASAM

Kadinin giinliik yasaminda daha ziyade ev isleriyle ugrastigi anlagilmistir. Bu islerin
arasinda en ¢cok ip egirmek, un elemek, ekmek yapmak, kiyafet dikmek ve cocuk
bakimina dair kelimeler nakledilmistir (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 81, 110, 115, 336,
116, 375, 473). Kadinlar1 en ¢ok yiin, pamuk ve kil egirmek mesgul etmekteydi. Dikis
dikmekte de ustalasan kizlar ipekli kumasi altinla nakislardi. (Kaggarli Mahmud, 2018, s.
179) Kizlar eyer ortiileri vb. dikerken de marifetliydiler (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 259).
Nakis isleyen geng kiz, ¢eyiz hazirligr icinde olmaliydi ya da bu islemeleri satan kizlar
para kazaniyordu. Kadinlar daha ¢ok ailenin temel bakimini saglayan bireyler gibi
goriinse de ip egiren, kiyafet diken, nakis isleyen kadinlar aile ekonomisine katkida

bulunmaktaydi.

2.6. DOGUM

Hamile kadina ytiiklii deniyordu ki bu kelime giintimiizde de kullanilmaktadir. Dogurmak
tizere olan kadina ise “Yengii” denirdi (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 364). O donemde
ebeler genellikle kadindi ancak erkekler de ¢ocuk dogurtabilirdi. (Kasgarli Mahmud,
2018, s. 332) Kadmin dogum sikintisindan kurtulmasina “Baht buldu” anlamina gelen
“Kut buld1” denirdi (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 267). Bu tabir kurtulmak sekliyle
giinimiizde de kullanilmaktadir. Kadinin dogum agrisinin  tutmasi, dogumun
gerceklesmesi, kadinin yiikiinii birakmasi (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 117, 282, 386) gibi
ifadeler dogumun dikkatle takip edildigini gostermektedir. Kadin dogum yaptig1 zaman
ebeye “tilki mi dogdu?” (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 186) diye sorulurdu. Anlasildigina
gore kizlarin nazli olusu ve ele gelmeyisinden “tilki” sozciigi kinaye olarak

kullanilmastr.
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Koéymen ise bu durumu, Tiirkler, aldattig1 ve yaltaklandig: i¢in kiza tilki, yigitligi i¢in ise
erkege, kurt dendigi seklinde aciklamaktadir (Kéymen, 1983, s. 320). ilk dogan kiz
¢ocuguna “Tiin Kiz” denilmekteydi. (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 404) Buna mukabil
kadinin ogul dogurmasi aksam giinesinin kizilligima ve ertesi giinlin giizel gececegi
seklindeki atasoziine benzetilmisti. “Tiinle bulut ortense evliikk ur1 keldirmisge bolur.
Tanla bulut 6rtense evke yapi kirmisce bolur.”(=Geceleyin bulutlar kizarirsa kadin erkek
¢ocuk dogurmus gibi olur, sabahleyin yanarsa saldiran diisman eve girmis gibi olur)
(Kasgarli Mahmud, 2018, s. 115). Bu yoniiyle oglan ¢ocugunun dogmasinin eve ugur
getirdigine inanilirdi. Bu nadir 6rnege ragmen cocuklar arasinda ayrim yapildigi
kanaatine ulasmak zor goriinmektedir.

Kadin dogurduktan sonra karnindan ¢ikan ve hokkaya benzeyen seye “Umay” denirdi.
Umay’mn bebek karinda iken onun yoldasi olduguna inanilird1 (Kaggarli Mahmud, 2018,
s. 61). Besikte emzikli bebegi olan kadina “Besiklig Uragut” denilirdi ve bu eylem kadin
cocuga siit emzirdi seklinde 6rneklendirilmisti (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 223, 328).
Kadinin memesine “Emig” deniyordu. Buna bagli olarak ayni memeden emen ¢ocuklara
slitkardes anlaminda “Emigdas” deniyordu (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 175). Kadin
rahmine “Ogulcuk”, rahimdeki bebegi kaplayan zara ise “Kap” denilirdi. O zar ¢ocukla
beraber dogarsa ¢ocuk miibarek sayilir ve ¢cocuk “Kaplig Ogul” diye ¢agirilird: (Kasgarl
Mahmud, 2018, s. 77, 407, 508).

Yeni dogum yapan kadinlarin iyi beslenmesi gerektigine inanan Kasgarli, eserinde bu
durumu “Emzikli kadin istahli olur ona uygun olan verilir.” (Kasgarli Mahmud, 2018, s.
79) atasoziine yer Vererek agiklamistir. Anneler, besikteki ¢ocuklarina uyumalari i¢in
“Balu balu” diye seslenirlerdi (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 447). Cocuk doguramayan
kadinlara ise gliniimiizdeki gibi “Kisir” deniliyordu. (Kaggarli Mahmud, 2018, s. 156)

11. ylizyilda kadinlar aile ve akrabalik iliskisi i¢erisinde ¢esitli adlarla anilmis, anne olan
kadma “Ana”, “Ebe”, “Uma” denilmistir® (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 12, 41, 44). Bazi
cocuklarin evlatlik edinildigini dgrendigimiz eserde “Ogey Kiz”, “Ogey Ogul” kelimeleri
bulunmaktadir (Kaggarli Mahmud, 2018, s. 61). “O, onu kiz olarak aldi.” (Kasgarl
Mahmud, 2018, s. 306) Ifadesinden kiz cocugunun evlat edinildigi anlagilmaktadir.

5 Ebe: Oguzca da anne anlamidadir, Uma: Tibet dilinde ana anlamindadur.



37

Ancak bu durumdaki kiz ¢ocuklar1 parayla mi1 satin alintyor, yoksa durumu olmayan

aileler kizlarini evlatlik m1 veriliyor, bu konu eserden tespit edilememistir.

2.7. BOSANMA

Aile hayatinda kari-koca arasinda gegimsizlik oldugu zamanlar da oluyordu. Eserde
gecimsiz evlilikler “kar1 koca arasindaki evlilik koptu” (Kasgarlt Mahmud, 2018, s. 111)
seklinde aktarilmistir. Bu gibi durumlarda koca karisina hakaret edip onu asagiliyor bazen
bu durum siddete kadar gidiyordu (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 134). Ornegin “Kangik”
(=disi kopek) kelimesi bir asagilama araci olarak kadina séyleniyordu (Kasgarli Mahmud,
2018, s. 207). Bosanmayla sonuglanan evlilikler, “O, kadin1 bosad1”, “Adam karisini
bosadi” seklinde karsimiza ¢ikmaktadir (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 328, 462).
Bosanmak isteyen sadece erkek degil, kadin da olmaktaydi. Bu durum ise; “kadin
mihrinden vazgegcti.”, “kadin iicretini vererek bosandi”, “kadin bosandi” ciimleleriyle

aktarilmigtir (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 377, 384, 273).

Bu ornekler bize 11. Yiizyilda kadiini kendi rizasiyla bosanabildigini gosterdigi gibi
bunun icin bir bedel 6demek zorunda kaldigina da isaret etmektedir. Ancak bosanmak
isteyen erkegin kadma herhangi bir bedel 6dedigini gosteren bir ciimleye eserde

rastlanmamuistir.

Kadmlarin bosanmasi halk tarafindan yadirganmiyordu. Bosanan kadin tekrar
evlenebiliyor, hayatina kaldig1 yerden devam ediyordu. Oyle ki Kasgarli bu durumu izah
etmek i¢in “devamli sdven bir koca olmasindansa kadimin dul olmasi daha iyidir”
(Kasgarli Mahmud, 2018, s. 402) seklinde atasoziine yer vermis bu ornek ile aile
icerisinde yer alan mutsuz kadini desteklemistir. Bosanmis kadina “Bos Uragut”
denilmekteydi (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 398). Bosanmis olan bir kadinin ikinci
evliligini yapmasi halinde ilk ese “Tiin Beg” deniliyordu (Kasgarli Mahmud, 2018, s.
404). Bunun gibi erkekler de ikinci evliligini daha once evlenmis olan bir kadinla
yapabilirdi ki bu durum Divan’da “Adam dul kadinla evlendi” 6rnegi ile agiklanmustir.

(Kasgarli Mahmud, 2018, s. 311)

Dul kadina “Koduz” denilmekte ve genellikle “Tul Tugsak” veya “Tul Uragut” seklinde
kullanilmaktaydi (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 157, 205, 402). Eserde kocasi 6len kadinlar
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oldugu gibi bosanmis kadinlara yer verildiginden ikinci evliliklerin siklig1 s6z konusudur.
Doénemin sartlar1 goz Oniine alinirsa savaslar, hastaliklar, salginlar ve nihayet ortalama

insan Omriiniin diisiik olmasi gibi sebepler bu durumu destekler mahiyettedir.

2.8. KUMA

Eserde aile hayatini yakindan ilgilendiren bir diger konu ise kuma anlamina gelen “Kuni”
kelimesinin varhigidir (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 449). Kar1 koca ve ¢ocuktan olusan
cekirdek ailelerin bazilarina ikinci kadin anlamina gelen kumalar dahil oluyordu. Kuma
kelimesinin Tiirkgenin s6z varligina girmis olmasi Tiirkler arasinda ¢ok eslilik olduguna
isaret etmektedir. Bugiin “glinii” seklini alan kuni kelimesi kiskanglik demektir (Kdymen,
1985, s. 314). Kumalarin birbirlerine diisman oldugunu gostermek isteyen Kaggarl
“Kuma o kadar diismandir ki aradaki bu diismanliktan dolay: kiilii digerinin goziine

savrulur.” seklindeki atasoziine yer vermistir (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 449).

Yine aile hayatini ilgilendirmesi bakimindan ikinci evlilikler vesilesiyle aileye yeni
katilan cocuklar arasinda da bazen rekabet olusabilmekteydi. Bundan dolay: aralarinda
sik sik kavga ettikleri de oluyordu. Buna karsilik tek eslilikten dogan ¢ocuklar birbirlerine
sevgiyle baglaniyorlar hayat boyu birbirlerine destek oluyorlardi (Kasgarli Mahmud,
2018, s. 503, 504).

2.9. KADININ GiYiM KUSAMI VE SUSLENMESI

2.9.1. Giyim Kusam

Tarih boyunca kadinlar her toplumda ve her cografyada siislenmeye 6nem vermislerdir.
11. ylizyilda Tiirk kadinin diinyasin1 bir¢gok yonden ele alan DLT, kadinlarin kilik kiyafeti
ve siislenmeleri hakkinda da bilgi vermektedir. Bu konular1 igeren kelime sayisinin
fazlahigindan Tirk kadininin giyim kusama ve giizel goriiniise 6nem verdigi tahmin
edilebilir.

11. ylizyilda kadin ve erkek kiyafeti, erkegin basa taktigi bork ve kadinin giydigi fistan
disinda ¢ok fazla fark géstermiyordu. Bununla birlikte ¢cok genis bir cografya da farkl
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boylar halinde yasayan Tiirk kadinlarimin giyim kusamlarinin birbirinden ¢esitlilik
gosterdigi bilinmektedir. Bu ¢esitliginin bir diger nedeni ise Tiirklerin 11. Yiizyilda Islam
Medeniyetinin tesiri altina girmeleri ve yeni bir kiiltiirle tanismalaridir. Eski Tiirklerde
kadinlar ortiinmiiyordu ancak Islam inancinin benimsenmesiyle Tiirk kadinlar
ortlinmeye baglamis bu durum kadinlarin giyim kusamina da yansimigti. Kadinlar
baslarina “Saragu¢” adinda yagsmak takiyor, yiizlerini “Biiriingiik” denen pegeyle
ortiiyorlard1 (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 212, 223, 114). Baz1 kadinlar basortiisiiyle
bagini ortiiyor (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 434), bazi kadinlar ise tamamen kapaniyordu.
“Teringek” (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 223) denen ince ¢arsafla ortiinen kadinlarin daha

onceden bilinmeyen kag-go¢ usuliiniin tesiri altinda oldugu anlasilmaktadir.

Bastan ayaga sayilacak olursa bir Tirkiin kiyafeti basa takilan bork, viicuda giyilen
kaftan, bunun altina ¢esitli adlar tagiyan hirka ve ceket ile salvar (pantolon) (Geng, 2015,
s. 176), ¢cizme Veya ayakkabidir (Koymen, 1983, s. 497). Ayrica kadin elbisesi bol, erkek
elbisesi ise viicuda daha yapigikti (Kymen, 1983, s. 492).

Kadinlar “Bagirdak” denen gogiisliik takar, sirtlarina ise “Artig” denen kadin yelegi
giyerlerdi. (Kasgarlt Mahmud, 2018, s. 220, 48) Altlarina salvar ya da “iim” (=etek) giyen
kadinlarin, eteklik bezinden elbise yani “Eteglig” diktigi bilinmektedir (Kasgarl
Mahmud, 2018, s. 32, 78). Kadin ayakkabisina ise “Biikiim Etiik” denilmekteydi
(Kasgarli Mahmud, 2018, s. 170).

Divanda ge¢cmekte olan kayitlardan anlasildigina gore Tiirkler 11. Yiizyilda ayni adi
tasiyan ¢arik (¢aruk) giyiyorlardi. Ancak eserde kadinlarin ¢arik giydigi hakkinda bilgi
verilmese de Geng, kadinlarin da ¢arik giydigi kanaatindedir (Geng, 2007, s. 301).

=~

Eserde gegmekte olan “Art1g” kelimesi, kadin gomlegi-mintan1 olarak tarif edilmistir.
Dolaysiyla kadinlar erkeklerden farkli bir tiir gomlek giyiyor ve bu gomlek daha ¢ok
bugiinkii bluza benziyordu (Geng, 2015, s. 173).

Hatun elbisesiyle bezenen kadinlar ise soylu siniftan olan katunlardir (Kasgarli Mahmud,
2018, s. 435). Bazi kadinlar elbiselerinin istiine kaftan giyer, kaftanin altina “Kezlik”
adinda kiigiik bir bigak takarlardi (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 209).

Kadinlarin bigak tagimasi ya kendilerini korumak ya da giindelik faaliyetlerinde bigaga
gereksinim duymalarindan kaynaklanmis olabilir. Ote yandan kadinlarin kendilerini

korumak i¢in koruyucu hadim edindigi bilinmektedir (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 310).
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Herhalde bu kadinlar daha ¢ok sarayda yasayan soylu kesimin kadinlar1 olmalidir. Eserde
yer alan “suh ve igveli olmayi bilen kadin kizil ipek giyer, nazli ve tatl olmayi bilen kadin
ise erguvani ipek giyer” (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 170) atas6ziinden kadinlarin kumas
tercihinin daha c¢ok renkli ipeklilerden olustugu anlasilmaktadir. Ayrica Kasgarli’nin
eserinde birbirinden ¢ok az farkli on iki Cin ipekli kumasindan s6z edilmektedir. Bu
kumaglarin ¢ogunun nakisli, yaldizli, benekli ve ¢esitli renklerde oldugu anlasilmaktadir.

Bu husus kadinlarin géz alict kumaglara diiskiinliigii ile agiklanabilir (Geng, 2015, s.164).

2.9.2. Suslenme

11. ylzyilda Tiirk kadinin makyaj malzemeleri ve takilar1 da eserde yer almstir.
Kiyafetlerini tamamlamak icin onlara uygun takilar takan kadmlar kulaklarma “Ugmek”
adinda altin, gimiis gibi ¢esitli malzemelerden yapilan halka kiipe takarlardi (Kasgarli
Mahmud, 2018, s. 51, 137, 470). Kadin kiipesi i¢in ayrica “Tolgag” kelimesi
kullaniliyordu. Kiipeler ¢ogu zaman inciden yapiliyor olmaliydi. Inciden elde edilen
kiipelere “Yingli Tolgag” denilirdi (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 320). Eserde yer alan
“kadm incisini dizdi” (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 275) ifadesinden kadinlarin kolye veya
bilezik yapmak i¢in inci kullandig1 anlagilmaktadir. Kasgarli’nin sik sik inci dizmekten
ve inci toplamaktan s6z etmesinden anlasildigi tlizere 11. Yiizyilda siislenmeye 6nem
veren kadinlart en ¢ok mesgul eden sey inciydi (Geng, 2015, s. 184). Kadinlar kollarina
ise bilezik takiyorlardi (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 435, 314).

Kadmlarin giliniimiizde oldugu gibi o zamanda ellerine ve saglarina kina yaktigi
anlagilmaktadir. Bu durum genellikle yasli kadinlara 6zgiiydi. Eserde gegen “Zamanin
ihtiyarlattigina boya ayip sayilmaz” (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 328) atasoziinden yasli
kadmlarm boya siirmesinin hos goriildiigii anlasiimaktadir. Ustelik kadmin siislenmesi
dogal bir durum olarak karsilanirdi. Kasgarli’nin “kadin siislendi” (Kasgarli Mahmud,
2018, s. 273, 277) ornegi de buna kanit olmaktadir. Bununla birlikte asir1 siislenen
kadinlara “Yaldrik Esler” deniyordu (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 526). Yaldrik veya
Yuldrik kelimesi parlak anlamindaydi (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 526, 631). Bu tiir bir

benzetmeyle asir1 makyaj yapmanin pek tasvip edilmedigi akla gelmektedir.

Yanaklarii1 “Enlik” (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 57) denen kirmizi allikla boyayan
kadinlar, birbirlerinin yiizlerindeki tiiyleri de iple alirlardi ve bu adet oldukga yaygindi
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(Kasgarli Mahmud, 2018, s. 344, 389). Yiize diizgiin siirmeye ise “Kirsenlendi”
denilmekteydi (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 315). Kadinlar bir gesit allik olan diizgiinii

yiizlerini parlatmak i¢in kullaniliyorlardi.

Kadinlar i¢in yiiz giizelligi kadar sag giizelligi de 6nemliydi. Eserden anlasildigina gore
daha ¢ok uzun sagi tercih eden kadmlar saglarini taramak igin “Targag” (tarak)
kullaniyorlard1 (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 11). Bazi kadinlar saglarin1 6rerek (6rgiic)
onlar1 bir ¢esit kurdele veya bantla (Urgi¢) baglamayr tercih ediyorlardi (Kasgarli
Mahmud, 2018, s. 46, 136). Bazi1 kadinlar ise saglarina “Onik” olarak bilinen kegci kilindan
yapma ziiliif takiyordu (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 68, 136). Bu takma saglar ile kadinlar
saclarmi daha giizel bir goriinime kavusturuyor olmaliydilar. Saglarina sekil vermek
isteyen kadinlar ise “Per¢em” (=kakiil) kestiriyor veya saglarini sararak liile yapiyorlardi.
(Kasgarli Mahmud, 2018, s. 434) Per¢em erkekler arasinda da yaygindi. Bazi aile
biiyiikleri, erkek ve kiz ¢ocuklarinin percemlerinin altina “Biit” olarak bilinen ve taki
yapmakta kullanilan firuze tasi takardi (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 396). Firuze tasi
oldukga pahali oldugundan bu gelenek zengin ailelerde yasatiliyor olmaliydi. Kadinlar
saclarin1 bir demet seklinde topluyor onun iizerine daha uzun bir sa¢ demeti
sarkitiyorlardi. Bu sa¢ sekli ise kadinlar arasinda “Yetiit Sag, Yetriim Sa¢” olarak

adlandirilmist1 (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 409, 320, 368, 464).

Kadinlar agisindan giizel kokmak da 6nemliydi. Eserde parfim-misk anlamina gelen
“Yipar” sozclgiiniin gegiyor olmasi bu goriisiimiizii hakli ¢ikarmaktadir (Kasgarl
Mahmud, 2018, s. 147, 234, 369, 387). Yine eserde yer alan “misk kutusu iginde
saklanmis misk™ sozli de agz1 gilizel kokan kadinlara benzetilerek sdylenmistir (Kasgarli
Mahmud, 2018, s. 143). Bu nedenle Tiirkler i¢in giizel koku énemli olmaliydi. Ayrica
cariyeler kokulu boncuklarla siislenirdi ve bu suretle etrafta hep giizel kokulu insanlarin
dolasmasi saglanirdi (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 397).

Tiirkler siislenmeye “Bezenmek” diyorlardi (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 273, 277). Bu
daha c¢ok kadinlar i¢in kullanilan bir sdzciiktii. Eserde siislenmenin sadece yiiz giizelligi
ile siirli tutulmadigini, bashktan ayakkabiya kadar iist giysilerini de kapsadigi
goriilmektedir. Yukarida deginildigi lizere Uygurlarin Maniheist donemlerini yansitan

Bezeklik duvar resimlerinde de kadinlar yine makyajli olarak tasvir edilmislerdi.
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2.10. SEVGIi

Divan’da sevgi Ve aska dair ifadeler de epey yer bulmustur. Buna gore bir erkegin kadina
iltifat etmesi ve onun giizelliginden bahsetmesi “Tuzak” kelimesiyle karsilaniyordu.
(Kasgarli Mahmud, 2018, s. 163) Bu kelime ayn1 zamanda avda kullanilan ag anlamina
geliyordu. Erkek 6z benliginin kadin tarafindan avlandigini, gozlerindeki hastaligin onun
ayagindaki tozun siiriilmesiyle iyilesecegini soylerdi. (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 130)
Bir siirde bu avlanma temasi sdyle islenmisti:

Awlap meni koymaniz

Ayik ayip kaymaniz

Akar g6ziim us deniz

Tegre yere kus uar
“Beni avladiktan sonra terk edip gitme. Séziinii tut. Iste gdziimden deniz suyu akmakta.

Kuslar gézyasimin ¢evresinde doniip ugusuyor” (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 246).

Sevgiliye duyulan 6zlem asigi heyecanlandiriyor ve benzini sarartmaya yetiyordu.
(Kasgarli Mahmud, 2018, s. 33) “Komitmak” fiili heyecanlandirmak anlamindaydi ve
Kaggarli Mahmud bunu iki degerli kelime ile 6rneklendirmisti: “Vatana ve sevgiliye
0zlem beni heyecanlandirdi” (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 330). Burada vatan sevgisi ile
sevgiliye duyulan askin ayn1 s6ziin i¢inde bir araya gelmesi gercekten ¢ok sasirticidir. Bu
durum Tiirklerde vatan duygusunun erken devirlerdeki gelisimini gostermektedir.
Vatanin sevgili ile esdeger tutulmasi, sevgilinin ne kadar degerli oldugunu gostermek
icindi. Giden sevgilinin ardindan hastalanincaya kadar aglamak yetmiyordu. Yiirek yarasi
hatirlandik¢a yeniden acgiliyordu ve agik yaralarini iyilesmek iizereyken tekrar kagimakla
kendini sugluyordu. Kagan talihin pesinden kosmakla kalmiyor gézlerinden yagmur gibi
kanlar bosaniyordu (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 122).

Kasgarli bildircin kelimesini agiklarken Oziim menim budursin/ti anin ¢aklinir siirinden
istifade etmisti. Asik burada kalbinin bildircin gibi oldugunu, sevgiliye duydugu 6zlemle
ates gibi yandigimi soylemekteydi (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 224). Gizli sevda da
Divan’da yer bulmustu. Bir seyin ortaya ¢ikmas1 anlamina gelen “Is Belgiirdi” kelimesini
aciklarken yine Tiirkler arasinda sdylenegelen bir siire bagvurmustu:

Kizlep tutar seviikliik adris kiini belgiirer

Baslig koziip yapmsam yag1 anin savrukar
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“Gizli tutulan sevgi ayrilikta ortaya cikar. Yarali ve yash goz, gozyaslarim
saklayamaz” (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 282).

Elbette sevginin askin hali kara sevdali olmakti. Kara sevda deyimi “Konli Siiyiip”
demekti. Bir siirde:

Konli siiyiip kani kurip agz1 agip katgurar

Sizgurgalir lidigler essiz yiizi burkurar.
“Kara sevdali kalbi yanik, viicudunda kan kurumus, neredeyse ask kendisini eritecek
durumda hayal aleminde gezinerek, insanlar arasinda agzin1 acip katila katila giiler. Yazik

onun bitkin yiiziine.” (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 287) diye tanimlanmisti.

Biitiin bunlar Tiirk¢enin kelime hazinesinde kadina duyulan sevginin en giiclii sekilde
ifade edildigini gostermektedir. Bundan dolayr Divan’da yer alan kelimeler, kelime
gruplari, siir ve atasézlerinden kadinin toplum iginde sadece evlenilen, cocuk doguran ve
biiyiiten, ev islerini yiiriiten karsi cins olarak goriilmedigi, sevgi temasinin merkezine
konuldugu ve ona kars1 duyulan askin yiiksek ifadelerle dile getirildigini savunmak

miimkiin gériinmektedir.

2.11. CINSELLIK

Divan’da kadmin, kizliktan kadinliga ge¢isine, anneligin ilk adimi olan hamile kadinin
gecirdigi bedensel degisikliklerine, bebegin dogumuna ve kadinin lireme organlarina yer
verildigi goriilmektedir. Ayni sekilde kadin ve erkek cinsel organlar1 ve cima fiiline dair
kelimelere de yer verilmistir (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 17, 178, 209).

Bakirelik ayn1 zamanda yasli-geng ya da giiclii-zayif kiyaslamasinda deyim olarak da
kullaniliyordu. Karahanhlar arasinda Gazneli Sultan Mesud’un bakire bir kizla
evlendikten sonra onunla basa ¢ikamadigina dair bir deyim de bulunuyordu. “Bakire kizla
giiresme ¢linkii o giiclii olur ve seni yener. Yarislarda da geng kisrakla yarigsma; ¢ilinkii o
attan daha giiglii ve ataktir seni geger” (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 207). Anlasildigina

gore siyasi rekabet cinsel alaycilik ile devam ediyordu.

Kadinin iffeti hususunda nakledilen “Kus, giir ve dolasik dalli s6giit agacina konar; giizel
ve aydmlik yiizlii kadina so6z gelir.” (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 140) atasozii, gilizel

kadinlarin sosyal baskidan kurtulamadigina dair énemli bir ipucudur. Bununla birlikte
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iffet sadece kadinda aranan bir 6zellik degildi. Erkekler i¢in de yiliz giizelligi veya
cirkinligi degil, edep 6nemli sayiliyordu. Cima fiili genel olarak erkekler tizerinden
orneklendirilmistir (Kasgarli Mahmud, 2018, s.239, 241, 261, 263, 485). Buna karsilik
fuhus kelimesi kadin {izerinden 6rneklendirilmistir (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 278). Bu
durum erkeklerin fiillerinin kabul edilebilir, kadmlarin davraniglarinin reddedildigi
kanaatini uyandirmaktadir. Bu ¢ercevede “Kim onunla yatip yliziinii gorse, onun
nagmelerinden ve gilizel sozlerinden akli gider. Onun giizelligine bin can feda eder.”
(Kasgarli Mahmud, 2018, s.112) sozii kadinin giizelligi ve ¢ekiciligini edebi bir sekilde

ifade etmekle beraber yine de erkek goziiyle bir tasviri yansitmaktadir.

Kadinin inciye benzetilmesi bir giizellik tantimlamasiydi. Asil anlami bakire olan “Yingge
Ki1z” ayn1 zamanda hem hiir kizlar hem de satin alinan cariyeler i¢in kullanilmaktaydi
(Kasgarli Mahmud, 2018, s. 142). Inciye benzetilen cariyelerin evde uzun siire kiz kurusu
gibi tutulmamasi ve birinin onunla evlenmesi ifadesiyle “delinmis inci yerde birakilmaz,
biri gelip onu alir” atasdziine yer verilmistir (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 361). O
dénemde odalik edinilen kizlara “Yalnuk” (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 505, 946), disi
kolelere “Karabas” (Kasgarli Mahmud, 2018, s. 443) denilmekteydi.
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3. BOLUM

KUTADGU BILIiG’ DE KADIN

3.1. YUSUF HAS HACIP VE KUTADGU BILIG

Karahanli donemine ait 6nemli eserlerden biri olan Kutadgu Bilig, Yusuf Has Hacib
tarafindan Uygur alfabesi ve Uygur Tiirkgesiyle yazilmustir. Tiirklerin Islamiyet’i kabul
etmesinden sonra Tiirk ve Islam kiiltiirlerinin kaynasmasinda vazife alan Hacib, Tiirk¢eyi
Islami edebiyat gevresinde edebi siir haline getirerek Islami Tiirk siirinin mektebini
kurmustur (Caferoglu, 1985, s. 5-6). Tiirk Islam fikir ve sanat hayatmin en eski
orneklerinden birini temsil eden Kutadgu Bilig ilk olarak biiyiik pargalar halinde H.
Vambery tarafindan terciime edilmistir. Eserin tamamini ilk terciime eden ise W.
Radloff’tur (Arat, 1985, s. VII). Tiirkiye’de ise Kutadgu Bilig {izerine ilk kapsamli
calismay1r Resid Rahmeti Arat yapmistir. Arat, Uygur ve Karahanl kiiltiir kaynaklar
tizerinde ¢alismalar yaparak, Tirk kiiltiiriiniin 6z temelleri tlizerinde canlanmasini ve
gelismesini hazirlamis, Kutadgu Bilig’i (daha once W. Wambery ve W. Radloff’un
gormedigi metinleri de kullanarak) Bati’nin filolojik metodlarina gére giintimiiz Tiirkiye

Tiirkgesi ile yaymlamistir (Inalcik, 1966, s. 259).

Yusuf Has Hacib, 11. Yiizyilda 1010-1015 yillarinda Balasagun sehrinde dogmus,
Kutadgu Bilig’i 50’11 yaslarinda Kaggar sehrinde tamamlamistir. 1070 yilinda Karahanl
hiikiimdar1 Tavgag Bugra Han’a eseri sunan Hacib, Bugra Han’in takdirini kazanarak
sarayda has Haciblige kadar yiikseltilerek Ulu Has Hacib olarak anilmaya baglanmistir.
Ad1 ve sohreti diinyaya yayillan Yusuf Has Hacib bundan sonrakini dmriinii devlete
hizmet ederek gegirmistir. Dolayisiyla Yusuf Has Hacib’in akilli, bilgili ve erdem sahibi
bir kisi olarak ¢evresinden saygi ve itibar gordiigli anlasilmaktadir (Yusuf Has Hacib,
1985, s. 2; Ercilasun, 2007, s. 174-176).

Islami Tiirk edebiyatinin bilinen ilk eseri olan Kutadgu Bilig 6645 beyitten olusmaktadir.
11. Yizyilda Tiirkgenin bilim dili olarak kullamildiginin gdstergesi olan eserin kelime
anlami “mutlu olma bilgisi”, terim anlami ise “siyaset bilgisi”dir (Ercilasun, 2007, s.

174). Bununla birlikte bu kitaba Edebii’l- Miiluk, Ayinii’l-Memleke, Zinetii’l-Umera,
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Sahname-i Tirki, Pendname’i Miiluk gibi isimler verildigi de olmustur. Eser farkli
isimlerine ragmen Tiirklerin sdyledigi “Kutadgu Bilig” adiyla meshur olmustur (Yusuf
Has Hacib, 1985, s. 1).

Divdnu Lugdti’t-Tiirk ile aym1 donemde yazilan Kutadgu Bilig'in gliniimiize ulasan 3
niishast bulunmaktadir. Bunlardan biri Uygur, diger ikisi Arap harfleriyle istinsah
edilmistir. Her terciimede metne eklemeler yapildig: diistiniilen Kutadgu Bilig’in Viyana
Niishas1 1439°da Herat sehrinde yazilmis, Arap Harflerinden Uygur yazisina
aktarilmistir. Herat’tan Istanbul’a getirilen niisha Avusturyali tarihgi tarafindan satin
alinarak Viyana Ulusal Kiitliphanesine Vverilmigtir. Misir niishasi ise Arapga olarak
yazilmig 1896’da Kahire Hidiv Kiitiiphanesi’nin mahzeninde bulunmustur. Eserin ne
zaman yazildig1 bilinmemektedir. 3. Niisha ise; Fergana niishasidir. Eldeki en 6nemli
niisha olan Fergana Niishas1 Zeki Velidi Togan tarafindan 1914°te Tiirkistan’in Fergana
kentinde bulunmustur. Arap harfleriyle 12. yy.’da kopya edildigi tahmin edilen eser
bugiin Taskent’tedir (Cakan, 2019, s. XI).

W. Barthold, Kutadgu Bilig 'in Padisahlara, memurlara ve halka ahlak 6gretmek amaciyla
yazildigin1 ve doguda bu tiir eserlerin yayginligindan sz etmistir. (Inalcik, 2016, s. 14)
Bu tiir eserler devlet adamlarina devleti, toplumu ve dini nasil kullanip yonetmeleri
gerektigine dair nasihatlar verirken, ilahi adalet ve bilgiyle donatilmig bir sistemi Sultanla

0zdeslestiren diizenli bir toplum kurmay1 amaglamaktadirlar (Divit¢ioglu, 2001, s. 107).

Edebi degerinin yani sira, yazildigi donemin Kkiiltiiriinii ve yasayisini aktarmasi
bakimindan 6nemli olan Kutadgu Bilig, icerik olarak Tiirk devlet diisiincesi, kanun
anlayigi, hakimiyet telakkisi ve siyaset gorisii igermektedir (Kafesoglu, 2018, s. 372).
Ogel’e gore en eski Tiirk diisiincesi ile IslAim sentezini basariyla eserine aktaran Hacib
ayn1 zamanda yasadig1 ¢evreyi yansitan bir aynaydi. Budist Uygur yazi dili Hacib’ in
kokenini olusturmus ancak eserine Goktiirk kiiltiir bolgelerinden gelen kendi kisiligini de
katmustir (Ogel, 1988, s. 499). Dolayisiyla Kutadgu Bilig, Islom Medeniyetine girmis olan

Tirklerin kendi kiiltiirlerini ne derece siirdiirdiigiinii géstermesi bakimindan 6nemlidir.

Tiirkler Islamiyetle birlikte Arap-Fars kiiltiir dairesine girmislerdir. Tiirklerin kiiltiir ve
medeniyet degisikligi yasadigini gosteren en 6nemli eser sayilan Kutadgu Bilig; yeni
medeniyet ve kiiltir dairesinde hayatin her alaninda duyulan ihtiyaglar1 gidermek ve

ahenkli bir toplum hayati kurmak tizere kaleme alinmistir (Giinay, 2012, s. 6). 11. Yiizyil



47

edebi metinlerini degerlendiren Ogel’e gore Islam ve Iran edebiyati donemin edebi
metinlerine etki etmistir. Ona gore Goktiirk yazitlart Kutadgu Bilig’e gore daha realist ve
gercekeidir (Ogel, 1988, s. 453). Divdanu Lugadti't- Tiirk’te yer alan siir ve atasozleri daha
cok halk arasinda yayilmisken, Kutadgu Bilig ise Tiirk Saray kiiltiirtinii temsil etmektedir
(Ogel, 1988, s. 729).

Tarih boyunca doguda halk kitlelerinin istegi ve dilegi adalet olmus, adalet sayesinde
halk, gii¢ ve yetki sahibi devlet adamlarinin haksiz islemlerinden korunabilmistir. Halkin
cektigi sikintilar ile devlet hayatindaki diizensizliklere tanik olan filozoflar ve devlet
adamlar hiikiimdarlara adalet tavsiye etmisler, adalet olmadik¢a devlet ve saltanatin
dayanaktan yoksun kalacagimi anlatmaya calismislardir. Bu tiir nedenlerle doguda
siyasetnameler kaleme alinmistir. Kudatgu Biligte bunlardan biridir (Arslan, 2011, s.
24).

Arsal’a gore eserin yazilis amact, 11. yiizy1l Tiirk aydinlarinin ahlak ve devlet idaresi
hakkindaki fikirlerini gelecek nesillere ulastirmak, hiikiimdarlara ve devlet adamlarina bu
gelenekleri asilamaktir ve eserdeki “i¢timai hayat, ahlak, devlet idaresi hakkindaki
fikirlerin tamamu, Islamdan énceki Tiirklerin telakkileridir” (Inalcik, 1966, s. 260). Arsal
eserdeki yabanci tesirleri de kabul etmis, Yusuf Has Hacib’in fikri yetisme ¢agin1 1030-
40 yillar1 olarak tahmin etmistir. Ona gore Farabi’nin goriigleri ile Konfligyus’ un
Uygurcaya ¢evrilen eserlerindeki ahlak, hukuk ve devlet idaresindeki goriisleri Hacib’in
goriisleriyle benzerdir (Inalcik, 1966, s. 15). Inalcik ise, Kutadgu Bilig’de yer alan devlet
anlayisi, siyaset ve ahlak kaidelerinin g¢ogunlukla Hint ve Iran kaynaklarina
dayandigindan bahsetmistir. Ona gére Hacib, 10-11. Yiizyillarda dogu Iran ve
Maveraiinnehirde canlanan eski Iran geleneklerini ve buna dair yazilan eserleri tanimis
olmalidir (Inalcik, 1966, s. 23). Bu eserlerden biri Sehname’ dir. Kutadgu Bilig’de yer
alan idare sanati hakkindaki bir takim goriisler 11. Yiizyilda Iran-Islim diinyasinda
yayilmis ve kdklesmis goriislerdir ve eski Hint-iran kaynaklarina dayanmaktadir (Inalcik,
1966, s. 15). Bu nedenle kitap bir cesit iran pendnamesi olup “Sehname” veya Hint
“Kalila ve Dimna” gibi 6giit kitabidir ve bu tip kitaplar genellikle Siyasetname ismiyle
adlandirilmaktadir (Divitgioglu, 2001, s. 171).

Kutadgu Bilig’in siyasetname Ozelligi yaninda, insanin dogru kisilik ve karakter

ozelliklerinin nasil olmasi gerektigi anlatilmaktadir. Igerdigi konular arasinda; Tanriya ve
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dine olan baglilik, bilgi, zeka, akil, giizellik, cirkinlik, iyilik, kotiiliik, diriistliik gibi
kavramlar ile aile, yuva, kadin, ¢cocuk egitimi, saglik, 6limden sonraki yagsam, diinyanin
gelip geciciligi yer almaktadir. Kisaca eser, insan yasaminda var olan neredeyse her

konuda nasihatlar igermekte, en dogru insan olma yolunda tavsiyeler vermektedir.

Kutadgu Bilig Cin, Hint, Arap ve Fars siyaset teorilerinden ve ahlak 6gretilerinden genis
Olclide etkilenmistir. Hacib bunu acik¢a ifade etmese de eserini Cin bilginlerinin
hikmetleriyle, Magin sairlerinin siirleriyle siisledigini belirtmistir (Yusuf Has Hacib,
1985, s. 1). Ayrica devrine gore Tiirkce olarak kaleme alinan ilk siyasetname olmasi eseri

daha da 0zel kilmaktadir.

Kutadgu Bilig’in tizerinde durdugu dort temel konu; dogruluk, saadet, akil ve kanaat’ tir
(Yusuf Has Hacib, 1985, s. 2). Bu dort temel tiyatral bir sekilde dort kimligin birbirleriyle
diyaloglar iizerine islenmistir. Buna goére dogruluk, padisah tarafindan temsil edilir ve
adi Kiin Togdi’dir. Padisah veya Sultan; bir toplum igin yanilmamasi, yanlis karar
vermemesi, adaleti temine edip yoksulu kollamasi gereken kisidir. Onun yanilmasi ve
hata yapmasi halinde devlet ve toplum zarar goriir. Bu yiizden o Kiin-Togd1 adiyla giinese
benzetilmektedir. Giines evrende sabit durmakta, 1s181yla ve 1sisiyla diinyaya hayat
vermektedir. Giinesin kaybolmasi halinde ortaya ¢ikan karanlik kotiiliik ile esdegerdedir.
Ciinki tiim kotiliikler karanlikta meydana gelir. O halde hiikiimdar da tipk: giines gibi
sabit bir yerde durmali, hicbir karsilik beklemeden etrafini aydinlatmali, 1yiligi ve
glizelligi temin etmelidir. Bunun da yolu dogruluk ve adalettir. Tore ve adalet devletin ve
yonetimin temel direklerindendir. Adalet duygusunun ortadan kalkmasi isyani olagan
hale getirir. Bu yiizden adalet kilic1 daima hiikiimdarin elinde olmali, o tipki bir giines
gibi sabit yerinde durmalidir. Ancak her hiikiimdarin islerini yoluna koyacak ve en az
hiikiimdar kadar dogrulugu temin edecek bir kisiye ihtiyag vardir. O da vezirdir. Vezir
hiikiimdarin isglerini diizene koymasina yani dogrulugun teminine yardimeci olursa toplum
saadete kavusur. O halde Saadet’in temsilcisi Ay-Toldi’dir. Ay-Told1 yani dolunay
sadece geceye giizellik katmakla kalmaz ayn1 zamanda karanlikta giinesin yerini tutar.
Bir farkla ki o 151k ve 1s1 sahibi degildir. Giinesten aldig1 15181 diinyaya yansitir. Bu
yoniiyle vezir, hiikkiimdarin yansimasindan ibaret olmali, onu gegmemeli ve sadece onun
emirlerini yerine getirmelidir. Iyi bir vezir devlet islerini diizene koymakla hiikiimdarin
temel arzusu olan dogrulugun yayilmasina da hizmet etmis olur. Su halde toplumun

saadete kavusmasi icin temel ihtiyag giiglii ve giivenilir bir vezire sahip olmaktir.
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Ote yandan devlet islerinin yiiriitiilmesi, dogrulugun temini ve toplumun saadete
kavusturulmast ancak akil yoluyla miimkiin olabilir. Bu akil ekolii sadece bir dizi devlet
islerini ylriitmeyi degil ayn1 zamanda dini bakimdan akli kullanmay1 da igine alir. Bu
yoniiyle Tiirklerin Isldmiyet’e girmeye basladigi désnemlerde Maveraiinnehr sahasinda
yaygin olan Hanefi-Maturidi ekoliiniin akil temelli bir yoruma sahip oldugu da dikkatten
kagmamaktadir. Dolayisiyla Tiirklerin de dahil oldugu Isldam anlayis1 akil temellidir.
Buna paralel olarak Yusuf Has Hacib akli kullanmay1 mutluluk ve saadete erismenin en
Oonemli vasitasi olarak degerlendirir. Ona gore mutluluk ancak akilli olana yakisir ve sozii

ve gonlii dogru tutmak ancak akilla miimkiin olur.®

Devlet islerinde diizensizlik meydana gelirse bunu akil ve bilgi ile diizeltmek gerekir.
Akil bir yoniiyle tecriibeden 6te bir yapidadir. Zaman icinde akil sahibi olunmaz.
Tanri’nin insana verdigi bir lituftur. Bilgi ise tecriibenin kendisidir. O halde hiikiimdar
beyleri yanildiginda yani hastalandiginda onlar1 akil ile tedavi etmeyi bilmeli; daima

akall, bilgili ve zeki beylerle ¢alismalidir.”

Ancak tek basina akil ile hareket etmekte hiikiimdari yaniltabilir. Bunu tecriibe ve goniil
ile beslemelidir. Goniil olmazsa goziin -yani somutlagtirilan seylerin-bir faydasi olmadigi
gibi akil olmazsa da insan gonliinden yeterince faydalanamaz. Akil nereye dokunsa oray1
diizeltir, islerin diizelecegi zaman bilir, kor igin bir mesaledir.® Bununla birlikte akil tiim

gercekligi kavramakta eksik kalabilir onu ancak goniil tamamlayabilir.

Gortiliiyor ki Yusuf Has Hacib’in temel vurgusu devlet islerinde ve toplum diizeninde
aklin en az hiikiimdar ve vezir kadar nemli oldugudur. Bu yoniiyle akil ii¢lincii kahraman
olarak karsimiza ¢ikmaktadir ve ad1 Ogdiilmiis’tiir. Son olarak her insan i¢in gerekli olan
sey nefsin terbiyesidir ki bu da kanaat ile dl¢iiliir. Yusuf Has Hacib kanaat duygusunu 6n
plana ¢ikarmak amaciyla Odgurmus karakterini kullanir. Odgurmus kanaat sahibi, sakin,

zahid ve dervis tabiath biri olarak toplumsal erdemi temsil eder. Hacib’e gore diinya

°KB, Beyit 1707: Saadet gelirse, herkese yakisir; fakat akilli insanlar ile daha ¢ok bagdasir.

KB, Beyit 1747: Bu diinyada zenginlik dilersen, 6ziinle ve soziinle dogru ol.

KB, Beyit 1748: Ahireti kazanmak istersen 6ziinii, soziinli ve gonliinii daima temiz tut.

KB, Beyit 1969: Beyler islerinde yanilirlarsa, ey devletli hiikiimdar, onlarmn beyligi hastalannms demektir;
tedavi etmelidir.

KB, Beyit 1970: Beylik hastaliginin ilaci akil ve bilgidir; ey yumusak huylu, onu akil ile tedavi et.

KB, Beyit 1971: Bey bilgili, akilli ve zeki olmalidir; beyligin hastaligina ancak bunlar ile bir ¢are
bulunabilir.

8K B, Beyit 1861: Akil bir mesaledir, kor i¢in gdzdiir; 6lii viicut i¢in can, dilsiz igin sdzdiir.
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mutlulugu gecicidir, esas olan ahirettir. Ancak bu tekke kosesinde uzlete c¢ekilmekle
degil, halk i¢inde erdemli yasamayi tercih etmekle miimkiin olur. Bu yoniiyle Odgurmas,
hiikiimdarin ahali ile temas etmesini saglayacak bir koprii konumundadir ve ona sik sik

ahalinin arasina karismayi tavsiye eder.

Bu dort karakter metin boyunca ya tartisma yoluyla ya da iclerinden biri nasihat eden
yahut nasihat dinleyen roliiyle yonetim bilgisini tartisirlar. Bu tartismalar bazen soru
cevap seklinde de stirtip gider (Yusuf Has Hacib, 1985, s. 2; Cakan, 2019, s. x). Eserde
bu simgelerle insanlara mutlu olma yolu 6gretilirken donemin ve yazarin diinya goriisii

ve hayat felsefesi de aktarilir (Anil, 2004, s. 92).

Yusuf Has Hacib, devlet diizeninin nasil olmas1 gerektiginden ¢ok devlet adamlarinin ne
tiir niteliklere sahip olmasi iizerinde durur. Boylece hiikiimdardan baslayarak en alt
kademedeki devlet memurlarinin vasiflarin1 sayar. Bundan amag devlet yonetiminde
bulunanlarin toplumun ihtiyaglarina cevap verebilmesini saglamaktir. Bdylece iyi idare
edilen bir devletin tebaasi da iyi olacaktir. Onun, devletin nasil olmasi gerektigi yolundaki
beklentisinin, Farabi’nin Medinetii’l-Fazila adli eserinden derin etkiler tagidigi ileri
stiriilmiistiir (Seker, 2016, s. 37; Uyanik, 2016, s. 87, 89). Farabi’ye gore yonetici erdemli
oldugu zaman, onun belirledigi goriisler ve eylemler de erdemli olur. Boylece erdemli bir
yonetim ortaya ¢ikar. Medinetii’l-Fazila nin temelinde ise farkli kavimleri bir aile haline
getirmek, milleti yliceltmek, diizen ve baris1 saglamak vardir. Bu yoniiyle devlet iy1
amagla kurulan, dogasinda iyilik olan bir kurumdur. Insanlarin temel ihtiyac1 olan birlikte
yasama ve giivenlik devlet sayesinde ger¢eklesmis olur (Tasdelen, 2019, s. 6-8). Bu
birlikte yasama ihtiyacinin ortaya cikardigir temel gereksinim ise toplumu meydana
getiren insanlarin birbirlerine karst hak ve ddevlerini eksiksiz yerine getirmeleriyle olur
ki bu da ahlak anlayisini ortaya ¢ikarir. Tasdelen’e gore ahlak bireyler arasinda toreyi ve
ol¢iiyli ifade eder. Hukuk ise devletin koydugu normlar ¢ergevesinde hakkin sahibinde
olmast durumudur (Tasdelen, 2019, s. 8-12).

3.2. AILE VE EVLILIK

Kutadgu Bilig’de iyi devlet, iyi ahali iligkisi birbirini tamamlayan iki ana unsur olarak
belirdiginden Oncelikle iyi devletin biitiin 0zellikleri ortaya konulmustur. Devlet

piramidin en iist katmaninda yer alip ahaliye kars1 sorumlulugu dile getirilirken piramidin
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tabanini olusturan ahalinin de devlete karsi vazifeleri uzun uzun ele alinmistir. Adil
hiikiimdar, igleri diizene koyan vezir, toreyi ve hukuku uygulayan ve ahalinin ihtiyaglarini
temin i¢in gayret gosteren yoOneticiler sayesinde refaha erismis bir topluma ulasilacagi
vaat edilir. Buna karsin rahat hayat, giivenlik, istikrarli ve erdemli bir yasamin devami
icin toplumun da vazifelerini yerine getirmesi icap etmektedir. Bu noktada Yusuf Has

Hacib toplumu meydana getiren ana unsuru yani aileyi ele almistir.

Kutadgu Bilig’de “Insan yanilg1 i¢indedir” &nermesinin aile iizerinden ele alindig
goriilmektedir. (Bigak, 2016, s. 50). Aslinda yanilgi insanin Ve siyasetin temelinde vardir.
Bunun karsitt dogruluktur. Bu da insanin ve yonetimin dogasinda bulunduguna gore
yanilgi icinde olan insan kendi sorunlarmi akil ve bilgi ile ¢ozebilir. O halde insana
Ogretilecek ahlak siyaseti, dogru ve nitelikli toplumu kurmaya yardimci olacaktir. Bunun
baslangict ailedir. Bireyin egitimi ailede baslar. Toplumsal diizenin korunmasi igin
insanin yanilgiya diismesine engel olunmalidir. Bu da ailenin kurulusundan itibaren

dogru islerin yapilmasi ile miimkiin olur.

Yusuf Has Hacib’e gore evliligin amaci nesli devam ettirmektir. Bu yolla insan hem
topluma hem de kendisine iyilik etmis olur. Ciinkii evlenmeyenler veya ¢ocuk sahibi
olamayanlar toplum i¢inde kinanmaktadir. Bu anlayisin ylizyillar i¢inde devam ettigi ve
hattd Dede Korkut Destanlarina da yer aldigi goriilmektedir. Bilindigi gibi destanlarda
oglu olanlar ak cadirda, kiz1 olanlar kizil ¢cadirda misafir edilirken oglu-kiz1 olmayanlar
kara cadira yerlestirilmis ve “onlar1 tanr1 lanetlemistir, biz de lanetleriz” denilmisti
(Giindiiz, 2018, s. 17). Birey evlenmekle hem ¢ocuksuz diye kinanmaktan kurtulacak hem
de aile kurmakla topluma yararli olup adini yasatip yiliceltmek i¢in firsat yakalamig
olacaktir. Bununla birlikte kisi yani erkek iyi bir aile kurabilmek i¢in i1yi bir kadinla

evlenmelidir.®

Yusuf Has Hacib, kadinlart dort kategoriye ayirmistir. Buna gore devrin erkekleri

evlenilecek kadinlarda giizellik, zenginlik, soyluluk ve incelik aramaktadir’®. Ona gére

KB, Beyit 3371: Insan evlenmeli ve bircok ¢oluk-cocuk sahibi olmalidir; “evlatsizdir” demek, insan igin
bir hakarettir.

KB, Beyit 3372: Insanlarin seckini ne der, dinle; neslin kesilmemesinin ¢aresi kadindir.

19K B, Beyit 4487: Biri zengin kadin ile evlenmek ister; biri giizel olmasini ister ve ona goz diker.

KB, Beyit 4488: Bir bagkasi soyu sopunun asil olmasini ister ve bu asalet payesi ile iftihar eder.

KB, Beyit 4489: Baska biri de ¢ok takva sahibi olmasini arzular; onu bulunca, kendisini ona derhal
kaptirir.



52

zengin kadmlar erkegini malinin ve servetinin esiri haline getirir. Babasi evinde yani
zenginlik icindeyken yasadigi hayati devam ettirmek isteyeceginden erkek eger onun

dileklerini yerine getiremezse ezilmis olur. Bu da onun kisiligini kaybetmesine yol agar.!

Kadmin giizelligi ise basa beladir. Yani erkek onun giizelligini gizleyemez. Giizel kadin
daima dikkat ¢ekeceginden herkes tarafindan sevilecek ve arzulanacaktir. Bu noktada tek
koruyucu Allah fazli ve ihsanidir. O halde yiiz giizelligine bos yere deger vermek yerine

huyu ve tavr giizel olan1 segmek gercek mutlulugu yakalamak olur.'?

Soylu kadinlarla evlenmek isteyenler ise onun asaletinden ziyade kendisine kazandiracagi
payenin pesindedir ki bu da yanlistir. Oysa soylu kadinlarin dili de uzun olur, stirekli
kendi soylar1 ile oviiniirken eslerinin asil olmayisini basa kaking ederler. Soylu kadinlar
yerine kendinden asag1 tabakadan biriyle evlenmek aile saadeti i¢cin daha uygundur. Aksi

halde erkek biiyiik ve soylu ailede ucuz ve degersiz kalacak, ailenin esiri olacaktir.!3

Yusuf Has Hacib’e gore evlenilecek kadinlarda aranilacak vasiflarin basinda seckinlik,
kokli ve temiz soyluluk, terbiyelilik, huy giizelligi ve sadelik gelmektedir. Bu vasiflarin
hepsini birden tagiyan kadinlarla mutlaka evlenilmelidir. Biitiin bunlarin yani sira kadinin
giinahtan sakinan biri olmas1 Oncelikli tercihtir. Kadin giinahtan sakiniyorsa en 6nemli

asalet budur. Bdylece aslinda yiiz giizelligi yerine huy giizelligi galip gelir.*

Huyu giizel olan kadinlar eslerine giizel goriiniirler, bereketlidirler. Eslerin
zenginlesmesine ve servet sahibi olmasina katkida bulunurlar. Béylece bu tiir kadinlar

soyluluk, asalet, zenginlik, anlayis, temizlik, saflik ve dirtstlik gibi pek ¢ok vasfi

11K B, Beyit 4491: Ey seckin ve bilgili insan, sen zengin bir kadin ile evlenmek isteyerek, kendini onun esiri
durumuna sokma.

KB, Beyit 4492: O malina giivenerek, dilini uzatir; o birgok seyler ister ve onun biitiin bu arzularini yerine
getirmek icap eder.

12K B, Beyit 4482: Onda yiiz giizelligi arama, giizel huy ara; huyu iyi olursa, seni memnun eder.

KB, Beyit 4484: Yiiz giizelligi arama, giizel huy ara; huyu giizel olursa, o milkemmel demektir.

KB, Beyit 4493: Ey giizellik arayan insanlarin iyisi, kadinda giizellik arama. Aleme maskara olursun.

KB, Beyit 4494: Kadmm giizelini herkes arzular, fakat onu ancak tanrinin fazl koruyabilir.

13K B, Beyit 4488: Bir baskasi soyu-sopunun asil olmasini ister ve bu asalet payesi ile iftihar eder.

KB, Beyit 4495: Ey asalet ve biiyiikliik arayan insan, bu asil aile i¢inde kiigiik mevkie diigme.

KB, Beyit 4496: Soyu-sopu bilyiik olan kimseler yiiksekten konusurlar, sen kadin esiri olma.

KB, Beyit 4479: Evleneceksen, kendinden asagi derecede biri ile evlen; kendinden yiiksek ailelere
yaklagma, sonra onun esiri olursun.

KB. Beyit 4481: Evleneceksen kendinden asag1 derecede biri ile evlen; dmriinii huzur i¢inde gegirirsin.
14K B, Beyit 4483: Ey takva sahibi insan evlenme, evlenirsen kendi dengin ile evlen.

KB, Beyit 4497: Ey alacagi kadinin takva sahibi olmasini isteyen bey-zade, boylesine rastlarsan, her dort
seyi de bir arada elde etmis olursun.

KB, Beyit 4498: Eger iyi Ve takva sahibi bir kadin bulursan, bu firsat1 kagirma, derhal evlen, ey iyi insan.
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tizerlerinde tasidiklarindan erkeklerin aradigi kadin tipidirler. Bu tiir kadinlar1 bulur

bulmaz evlenmek gerekir.®

Evlenilecek kadinin ev kizi olmasi ise herhalde birinci tercih olmalidir. Yusuf Has
Hacib’e gore bu kiz el degmemis, evlenecegi kisiden bagka erkek yiizli gormemis olur.
Bagkasini bilmediginden sadece evlenecegi erkegi sever ve hos olmayan dav