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OZET

SOLGUN, Yunus Emre. Mistisizm ve Toplum: Orta Cag Islam ve Hiristivan
Toplumlarinda Dervisler ve Kegisler (13-15. Yiizyilar), Yiksek Lisans Tezi, Ankara,
2020.

Insanin gériinen nesnelerin ardindaki gerceklik, sonsuzluk ve birlige ulasma yoniindeki
ruhi tecriibesi olarak tanimlanan mistisizm kavramu, Islam ve Hristiyan dinleri icerisinde
Yaratici ile ruhani bir bag kurarak manevi kurtulusu gergeklestirme idealini temsil eder.
Bu ideali gerceklestirmek i¢in uygulanmasi gereken yontemler ise her iki din igerisindeki

akimlarda da degisiklik gosterir.

Erken dénem Islam ve Hristiyan mistiklerinin biiyiik gogunlugu, toplum hayatin1 manevi
kurtulusun 6niinde bir engel olarak gormekteydiler. Bu anlayis geregi halktan uzak
miinzevi bir yagam tarzi1 benimseyen bazi mistiklerin uyguladiklari aglik, tefekkiir ve zikir
gibi pratikler de daha ¢ok kendi iradelerini terbiye etmeye yonelikti. Yine ayni donemde
mevcut bulunan ve daha az popiiler olan diger baz1 akimlara mensup mistikler ise halk
icinde aktif bir yasam tarzi stirmekte ve kurtulusa topluma hizmet yoluyla ulasmay1

amaclamaktaydilar.

Ilerleyen dénemlerde miinzevi akimlarin lehinde olan popiilerlik dengesi degismeye
basladi. Ozellikle Islam ve Hristiyan toplumlarmin siyasi ve toplumsal krizden gectigi
donemlerde halkin mistik Ogretilere karst artan ilgisi, topluma hizmet anlayisini
benimsemis mistiklerin ideallerini gerceklestirmek i¢in aradiklar1 ortami olusturmustu.
Bu baglamda 6zellikle 13. ve 15. yiizyillar arasindaki zaman diliminde etki alanlarini
genigletme ve teskilatlanma imkani bulan bu 6gretiler miinzevi akimlar kargisinda 6n
plana ¢ikmaya bagladilar. Bunlarin yani sira, halkin gosterdigi bu yogun ilginin ilerleyen
donemde beraberinde yogun maddi destegi de birlikte getirmesi, mistik Ogretilerin

kurumsallasma siirecine biiyiik katki sagladi.



Bu dénemde Islam diinyasinda tekke ve zaviyelerin yayginlasmasi, Hristiyan toplumda
da manastirlarin kirsal alanlardan sehirlere tasmasi mistisizmin kurumsallasmasini yeni
bir boyuta tagimis, bu sayede mistikler hem miinzevi pratiklerini yerine getirme hem de
topluma hizmet verme imkanini bulmuslardi. Halka hizmet anlayis1 dahilinde yolculari
agirlama, liretim faaliyetlerine katilma, irsat, egitim faaliyetleri gibi ¢cevre halkin ihtiyag
duydugu her tiirde maddi ve manevi yardim mistikler tarafindan halka sunulmustu. Bu
faaliyetler zamanla siyasi otoritelerin ve hayirsever soylu sinifin da dikkatini ¢ekmis,
mistikler ve mistik kurumlar bu kisilerin halka yonelik faaliyetlerinde araci organ haline

gelmislerdi.
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ABSTRACT

SOLGUN, Yunus Emre. Mysticism and Society: Dervishes and Monks in the Medieval
Muslim and Christian Societies (13th-15th Centuries), Master’s Thesis, Ankara, 2020.

The concept of mysticism, which is defined as the spiritual experience of reaching the
reality, infinity and unity behind the appearing objects, represents itself as the ideal of
reaching spiritual salvation by establishing a spiritual connection with God in Islam and
Christianity. The methods of fullfilling this goal are varied between different mystical

doctrines in both two religions.

Most of the first Muslim and Christian mystics were considering social life as an obstacle
on the way of spiritual salvation. So, most of the early mistics adopted a lifestyle based
on seclusion and were performing self-discipline based practices such as fasting,
invocation and contemplation. There were also some other unpopular mystic doctrines in

that time. These doctrines were based on reaching spiritual salvation by serving others.

In later periods, this situation had changed by reversal. The growing intention of Christian
and Muslim societies’ toward mystics during the times of political and social crisis, was
a fertile environment for social service oriented mystics to reach their goals. Especially
between 13th and 15th centuries, they found an opportunity to expand their sphere of
influence and organize. Moreover, the intention of society had brought an intense
financial support to mystics as well, and this support contributed the institutionalization

process of mystical orders greatly.

The increasing attention and financial support towards mystical orders benefitted their
institutionalizing process under the physical structures such as lodges and monasteries.
In these places, mystics found an opportunity to perform their ascetic practices, and an

aid of infastructure for their social services such as lodging travelers, taking part in



Vii

production activities, public preaching, educational activities etc. These activities of
mystics took attention of ruling class and benefactor nobility as well, and mystics

assumed an intermediary role for their philanthropic activities towards poor folk in time.

Keywords

Mysticism, monks, derwishes, tekkah, monastery, Middle Ages.
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GIRIS

Mircea Eliade gercek ve anlamli bir diinyanin farkindaliginin kutsalin kesfiyle yakindan
baglantili oldugunu sdyler. Ona gore insan zihni, kendisini gergek, giiclii, zengin ve
anlamli olarak aciga vuran sey ile vurmayan sey arasindaki farki ancak kutsala iliskin
deneyim araciligiyla kavrayabilir. Ve bu deneyimi tanimlamak i¢inse “din” den daha 1yi
bir sozciik yoktur (Eliade, 2017, ss. 11-12). Gercekten de insanlik tarihi boyunca din,
insanin dogaiistii ve kutsal kabul ettigi seylere baska bir deyisle anlamlandiramadigi

olgulara anlam kazandirmasinda en 6nemli dayanagi olmustur.

Baz1 insanlar i¢inse dinin ilk etapta sagladig1 cevaplar yeterli gelmez. Bu kisiler kutsali
anlamanin yaninda kutsalla uyumlu bir iliski ger¢eklestirmenin veya kutsalla “birlik”
olmanin yollarini ararlar. Onlara gore en yiiksek iyilik ve mutluluk seviyesine ancak bu
iliski sayesinde ulasilabilir (Tiizer, 2006, s. 45). Bu noktada bu kisilerin yardimina
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“mistisizm” kavrami yetigir. Grekge “sir” anlamina gelen musterion sodzciigiinden
tiiretilmis olan mistisizm, kavramsal olarak “goriinenin Otesine veya goriinmez olana
gecme tecriibesi” veya “insanin goriinen nesnelerin ardindaki gerceklik, sonsuzluk ve
birlige ulagsma yoniindeki ruhi tecriibesi ve bu tecriibeyi ifade eden doktrin” seklinde

tanimlanir (Kutluer, 2005, s. 188).

Mistik dgretiler takipgilerine onlar1 maddi diinyanin esiri olmaktan kurtarip kutsalla bir
olmalarini saglayarak iyilik ve mutluluga ulastirmay1 vadeder ancak bunun i¢in 6ncelikle
benimsenmesi gereken bir yasam tarzi ve uygulanmasi gereken birtakim pratikler vardir.
Bu yasam tarzi kimi zaman diinyadan uzaklasarak insanlarla her tiirlii bag1 kesmek
seklinde cereyan ederken (Parrinder, 1995, s. 32), kimi zaman da toplum icerisinde aktif
bir hayat siirmek seklindedir (Uludag, 1997b, ss. 387-388). Kendisine salik verilen yasam
tarzinin inzivaya veya aktif yasama dayali olmasi dogal olarak mistigin ait oldugu

topluma kars1 bakis agisini ve o toplum igerisindeki konumunu sekillendirir.



Mistisizm konsepti, diinya lizerindeki ¢ogu din ve inan¢ sisteminde oldugu gibi,
Hristiyanlik ve Islam’da da kendisine yer bulur. Hristiyan mistisizmi takipgilerine
kendilerine emredilen yasam seklini benimsemeleri ve birtakim pratikleri yerine
getirmeleri halinde Tanrr’yla bir olarak kurtulusa ermeyi vadeder. Islam mistisizmi
icerisinde de yine ayni sekilde fendfillah veya bekabillah ad1 altinda kavramsallastiran
Allah ile bir olarak manevi kurtulusu gerceklestirme idealini gergeklestirmek igin
mistiklerin uymas1 gereken birtakim kurallar mevcuttur. Peki Islam ve Hristiyan
mistisizmi mensuplarindan nasil bir yasam tarzina uymalarin1 ve hangi pratikleri yerine

getirmelerini bekler?

Islam ve Hristiyanlik dinleri koklii ge¢misleri ve yayildiklari cografyanin genisligi
dolayistyla tarih boyunca birgok mistik akimi i¢lerinde barindirmiglardi. Bu akimlarin
biiylik ¢ogunlugu takipgilerine miinzevi bir yagam tarzini salik vermekteydi. Bu yasam
tarzin1 benimseyen mistikler aglik, tefekkiir, kasith fakirlik ve dilencilik gibi bir takim
bireysel pratikler uygulayarak nefs ve ruhlarini terbiye etmeyi amaglamaktaydilar. Buna
gore kurtulus ancak toplumdan uzak, her tiirli kisisel miilkiin ve toplumsal bagin
reddedildigi bir yagsamla miimkiindii. Bu baglamda, bu yasam tazin1 benimsemis mistikler
i¢cin toplum ve toplumla kurulacak her tiirlii bag manevi olgunlagsmanin 6niinde bir engel
niteligindeydi ¢iinkii bunlar kisinin duyu organlarini ve ruhunu mesgul ederek onu

yaraticidan uzaklastirmaktaydi (Caner, 2002, s. 6; EI-Mekki, 2003, s. 392).

Islam ve Hristiyan mistisizmi igerisindeki biitiin akimlar miinzevi yasama déniik degildi.
Erken dénemlerde bile Hristiyan ve Islam mistikleri arasinda toplumdan tecrit bir hayat
yerine toplum igerisinde kalmay1, bazi toplumsal hizmetler i¢in aktif rol almay1 , liretim
faaliyetlerinde bulunma veya savaslara katilma gibi 6nemli vazifeler listlenmeyi tercih
edenler vardi (Druzhinina, 2016, s. 21; Oren, 1983c, s. 1738). Ama XIII. yiizyilin
baslarindan itibaren bu egilim belirgin bir sekilde artmaya basladi. Hem Hristiyan
mistisizminde hem de Islam sufi hayatinda, ilging bir sekilde es zamanli olarak, topluma
hizmeti manevi bir kurtulus vesilesi goren ve bu maksatla toplum igerisinde kalmay1

miinzevi bir hayata tercih eden 6gretiler 6n plana ¢ikmaya basladi. Siiphesiz bu degisimin



arkasinda belirtilen yiizyillarda meydana gelen bazi sosyal, ekonomik ve siyasi

gelismelerin de dnemli rolii vardi.

Miinzevi yasami tercih etmis Hristiyan mistikleri genel olarak ¢dllerde, terkedilmis ve
virane yapilarda ve mezarliklarda yasayan zorunlu haller disinda insanlarla iletisim
kurmayan kisilerdi. Onlara gore baligin karaya ¢ikinca hayatini kaybetmesi gibi kesis de
sehirlere gittigi zaman maneviyatini kaybetmekteydi (Caner, 2002, s. 6). Kendileri i¢in
insa ettikleri kiigciik hiicrelerde inzivaya cekilen kesisler buralarda kasitli aclik,
uykusuzluk ve tefekkiir gibi bir takim bireysel pratiklerle manevi kurtuluslarina ulasmaya

calismaktaydilar.

Ilerleyen dénemde Hristiyan mistisizminin daha kurumsal bir yapiya biiriinmesi ve bir
takim siyasi ve sosyal degisim siirecleri sonrasinda bu inzivaya ve toplumsal normlari
reddetmeye bagl kurtulus pratiklerinin yaninda Incil’in “komsunu sev”” emrine dayanan
kurtulus anlayis1 6n plana ¢ikmaya bagladi. Buna gore gergek bir Hristiyan komgusunun
(yani diger Hristiyanlarin) maddi ve manevi ihtiyaglarini karsilamak i¢in ¢alismali ve
Tanr1’ya ulagsmasinda ona yardimei olmaliydi. Bu baglamda mistikler yiiriittiikleri irsat
ve misyonerlik faaliyetleriyle topluma yonelik manevi hizmetlerde bulunmanin yan1 sira,
tiretim faaliyetlerinde bulunarak fakir halka yardim, hasta bakicilig1 ve yolcular1 agirlama

gibi hayirseverlik faaliyetlerinde de bulunmaya basladilar.

Benzer bir siire¢ Islam mistisizmi icin de gecerliydi. Dis diinyayla her tiirlii iliskiyi
kesmek tizerine kurulu olan kurtulus anlayisinin yani sira mevcut bulunan “halk icinde
Hak ile birlikte olma™ anlayisi, ilerleyen donemde daha 6n plana ¢ikmaya baslayacakti.
Ahmet T. Karamustafa’nin genel olarak ahirete yonelik (other-worldly) ve bu diinyaya
yonelik (this worldly) olarak tasnif ettigi bu hareketlerden (Karamustafa, 1994, s. 98)
ilkine mensup olanlar, takipgilerine fakirlik ve bireysel inzivaya dayali bir yasami salik
vermekteydi. Onlara gore toplum i¢inde yasayan kisinin duyu organlart siirekli mesgul

ve giinahlara acik halde oldugu icin bireysel kurtulusu gerceklestirmenin dncelikli kosulu



olan nefis terbiyesi miimkiin degildi (El-Mekki, 2003, s. 392). Bu yasam tarzini
benimseyen dervisler orug, riyazet, tefekkiir ve devaml zikir gibi birtakim uygulamalarla
fendfillah veya bekabillah adi altinda kavramsallastirdiklar1 Yaraticiyla bir olma

arzularin yerine getirmeye calismaktaydilar.

Tipk: Hristiyan mistisizminde oldugu gibi Islam mistisizminde de kurtulus/Hakk’a vasil
olma/Hakk’la bir olma anlayis1 tarihsel siire¢ igerisinde farkli sekillerde ifade edildi.
Bunun baglica sebebi genis bir cografyaya yayilan ve farkli inang sistemleri ve kiiltiirlerle
etkilesime gegen Islam dini igerisinde birbirinden farkli mistik akimlar bas gdstermeye
baslamasiydi. Allah’tan korkmaya dayali mistik anlayisin yaninda sevgi ve ask odakl
mistik anlayisin olusumu ve biitiin kdinat1 Yaratici’nin bir yansimasi olarak tanimlayan
birtakim panteist akimlar (Viicidiyye vb.), mistigin topluma bakis acisinda da
degisikliklere sebep oldu. “Onlar kendileri ihtiya¢ halinde olsalar bile, baskalarini
kendilerine tercih ederler (Kur’an 59:9)” ayetini kendilerine 6rnek alan islam mistikleri,
irsat, teblig, hasta ve yash bakimi, yolcular1 agirlama gibi topluma yonelik maddi ve

manevi yardim faaliyetleriyle 6ne ¢ikmaya basladilar.

Peki topluma hizmet odakli mistik anlayisin zaman igerisinde inzivaya dayali anlayisin
Online ge¢mesinin sebebi neydi? Bu sorunun cevabini yalnizca gretilerde aramak,
arastirmacinin sozi edilen durumun tamamen mistigin tasarrufunda gergeklesmis oldugu
diisiincesi gibi yanhis bir fikre kapilmasina sebep olacaktir. Ayrica mistigin etrafindaki
toplum, siyasi ve sosyal ¢evre ve kosullar gibi diger 6nemli etmenleri yok saymak da
tarihsel bir ¢cikarim yapmay1 engellemektedir. Oncelikle akilda bulundurulmas: gereken
husus mistigin toplumdan kendisini soyutlamis olmasinin toplumun da ondan tamamen
habersiz oldugu anlamina gelmemesi durumudur. Mistigin inzivaya g¢ekildigi siirenin
uzamasi insanlar arasinda sohretinin yayilmasiyla dogru orantili bir siiregti. Sohreti
yayillan mistik ayn1 zamanda insanlarin zor donemler gecirdikleri veya cevabin
bulamadiklar1 sorularla bogustuklart zamanlarda onlar i¢in bir sigmmak haline
gelmekteydi. Toplumun mistige karst bu yogun ilgisi ¢ogu zaman onun kendi sectigi

miinzevi yasami slirdiirmesini bile engellemekteydi (Mackean, 1920, s. 73).



Topluma hizmeti ama¢ edinmis bir mistigin bulundugu faaliyetler de onun soéhretini ve
takipgi sayisini artirmaktaydi. Bu takipgiler her zaman siradan halktan kisiler de degildi.
Zengin ve yonetici sinifin destegi Hristiyan ve Islam mistisizminin manastir ve tekke
catilar1 altinda kurumsallagma stirecinde 6nemli bir rol oynamis, kendilerine tahsis edilen
araziler ve vakif gelirleriyle birlikte bliyliyen manastir ve tekke yapilari, topluma yonelik
hizmetlerinin kapsamini ve etki alanini genisletme olanagi bulmuslardi. Bu durum
ilerleyen déonemde mistik kurumlarin yonetici ve zengin kesimin fakir halka yonelik
yardimlarinda araci rolil istlenmesine sebep olmus, iistlendikleri bu rol mistik kurumlarin

daha sosyal bir kimlige biirlinmelerini bir nevi zorunlu hale getirmisti.

Bu tez calismasi Hristiyan ve Islam mistisizmi igerisindeki topluma hizmeti manevi
kurtulus araci olarak goren anlayisin, toplumu manevi kurtulusun 6niinde bir engel olarak
goren anlayis karsisinda on plana c¢ikis siirecini ve topluma hizmeti benimsemis
mistiklerin toplum igerisindeki faaliyetlerini incelemeyi amaglamaktadir. Bunu yaparken
oncelikle Hristiyan ve Islam mistisizminin tarihsel gelisim siireci ve bu siireg icerisindeki
bireysel kurtulus 6gretileri incelenecek, daha sonra topluma hizmet araciligiyla manevi
kurtulusa ulasmay1 salik veren &gretiler incelenip bu ogretilerin bireysel kurtulus
pratikleri karsisinda 6n plana ¢ikis siireci ve bu siirecin arka planinda ger¢eklesen siyasi
ve toplumsal gelismeler incelenecektir. Son kisimda ise bu siire¢ sonrasi mistiklerin
toplum igerisinde yiiriittiikleri faaliyetler ve bu g¢ercevede toplum igindeki islevleri ve

toplumsal imajlar1 ele alinacaktir.

Tezdeki konularin ele alindigi zaman ve mekan smir1 doktrin ve pratigin incelendigi
kisimlara gore degisiklik gostermektedir. Hristiyan mistik doktrini incelenirken Hristiyan
mistisizminin ortaya ¢iktigt Misir ile yayilis gosterdigi Suriye, Filistin, Anadolu ve
Avrupa cografyast 3. ylizyilldan Dilenci Tarikatlar olarak da bilinen Fransisken ve
Dominiken hareketlerinin ortaya ¢iktigi 13. yiizyilin da dahil oldugu bir zaman araliginda
ele alindi. Mistiklerin toplum igerisinde iistlendikleri roller ve yiirtittiikleri faaliyetler

incelenirken ise daha ¢ok Geg Orta Cag ve Erken Yeni Cag arasindaki siiregte Avrupa ve



Anadolu cografyalari baz alind1. Islam mistik dgretilerinin tarihsel gelisimi incelenirken
de Islam’m ortaya ¢iktigi 6. yiizyildan KAdiriyye ve Naksibendiyye gibi Islam
Diinyasinin biiylik tarikatlarinin kuruldugu 15. ytlizyila kadarki siirecte Arap Yarimadasi,
Irak, Iran, Orta Asya ve Anadolu cografyalari ele almirken, mistiklerin toplumsal
faaliyetlerini incelemek i¢in 13. ve 15. ylizyillar arasindaki donemde Anadolu, Orta Asya

ve kismen de Balkan cografyalar1 baz alindu.

Bu tez ¢aligmasi yapilirken agirlikli olarak tarama-derleme yontemi kullanildi. Konuya
iligkin birincil ve ikincil kaynaklar taranarak elde edilen veriler ilgili konu bagliklarina
gore tasnif edildi. Ogreti bazinda verilen bilgilerin pratikte uygulanip uygulanmadigi
doneme ait seyahatnameler, manastir kayitlari, menakipnameler ve hagiografilerdeki
motifler iizerinden teyit edilmeye ¢alisildi. Tez konusunun dini-sosyal bir nitelikte olmasi
kullanilan kaynaklarin belirlenmesinde énemli bir rol oynadi. Hristiyan ve Islam mistik
ogretilerinin incelendigi kisimlarda oncelikle Kur’an ve Incil’den sik¢a faydalanildi.
Hristiyan azizlerinin kaleme aldig1 eserler veya onlar i¢in yazilmis hagiografiler, evliya
menakipnameleri ve bilyiik sufilerin kaleme aldig1 eserler de doktrin agisindan énemli
bilgiler elde edilmesini sagladi. Dervis ve kesislerin faaliyetlerinin incelendigi
boliimlerde ise hagiografiler ve menakipnameler adina yazildiklar1 kisilerin hayati,
yasadiklar1 donem ve cevre ve faaliyetleri acisindan igerdikleri dnemli bilgilerle ana
kaynaklar olarak kullanildi. Yine seyahatnameler de mistiklerin toplumsal faaliyetleri
tizerine gorece daha objektif bilgiler icermeleri sebebiyle faydalanilan 6nemli kaynaklar
arasindaydi. Bizans manastir kayitlar1 olan xenonlar da manastir kurumlarinin topluma
yonelik islevleri, gelir kaynaklar1 ve manastir hayat1 tizerine igerdikleri degerli bilgilerle

bu tez caligmasi i¢in dnemli katkilar sundu.

Daha 6nce de belirtildigi iizere tez konusunun dini-sosyal nitelikte bir konu olmas1 diger
sosyal bilim dallarindan da faydalanilmasini zorunlu kildi. Tez boyunca incelenen
ogretiler, kisiler ve gruplarin dini nitelige sahip olmalar1 dolayisiyla teoloji en basta
yararlamlan disiplinler arasindaydi. Ogretilerin temelleri incelendiginde ana kaynaklar

olarak Kur’an ve Incil’e bagvurulmasinin yaninda, Islam ve Hristiyan mistisizmi kavrami



lizerine yapilmus ilgili ilahiyat literatiiriinden genis olciide faydalanildi. Islam ve
Hristiyan mistisizminin 6nemli isimlerinin ayni zamanda filozof kimligi de tasimasi
felsefe disiplininden faydalanilmasini da zorunlu kildi. Mistik 6gretilerin olusumu
sirasinda mistiklerin ait olduklar kiiltiir, cografya ve toplumlarin ogretiler iizerindeki
olasi etkilerini incelemek i¢inse kiiltiirel antropoloji, din antropolojisi, sosyoloji ve sosyal
psikoloji alanlarina ait ¢aligmalara basvuruldu. Mistiklerin toplumla olan iligkileri ve
toplum icerisindeki faaliyetleri kapsaminda yine antropoloji, sosyoloji ve psikoloji
disiplinlerine bagvurulmasinin yaninda, mistiklerin topluma yonelik faaliyetlerini
yiiriittiikleri yapilarin incelenmesi ve bu faaliyetlerin kapsami ve sinirlarinin belirlenmesi

acisindan mimarlik biliminden de faydalanildi.



1. HRISTIYAN VE iSLAM MiSTiSiZMiNiNvTARiHSEL
GELISIMIi VE BIREYSEL KURTULUS OGRETILERI

Bir dine mensup olmak beraberinde o dinin takipgilerinin hayatin1 diizenlemek icin
olusturdugu kurallar biitiiniinii kabul etme ve hayatini ona gore sekillendirme
gerekliligini beraberinde getirir. Bunun karsiliginda, bazi dinlerde gorildiigii gibi, en
onemli 6diil takipgilerini kotii varliklardan, hastaliklardan, afetlerden korumak veya
Islam, Hristiyanlik ve Yahudilik gibi ahiret konseptine sahip dinler séz konusu oldugunda
ise 0liimden sonra sonsuz, mutlu bir yasamdir. Bu sonsuz yasamda elde edilecek 6diiliin
niteligi ise kisinin bu diinyadayken dinine ne kadar bagl oldugundan geger. Kimileri i¢in
dinin temel gereksinimlerini (glinde bes vakit namaz kilmak, her Pazar kiliseye gitmek
veya Yom-Kippur orucu tutmak) yerine getirmek gerekliyken, kimilerine gore din daha
fazlasidir. Bu kisilere gore dinin hiikiimlerinin altinda temel anlaminin diginda baska
goriinmeyen bir anlam daha vardir ve kisinin asil kurtulugu bu goriinmeyen mesaji

anlamasiyla miimk{indir.

Dini hiikiimlerdeki bu bilinmeyen, gizli anlam1 kesfetme noktasinda mistik akimlar
kendisini gdstermeye baslar. Islam ve Hristiyan mistisizmi s6z konusu oldugunda bu gizli
mesaj1 kesfeden kisiler gercekten inanan kisi seviyesine erisebilir ve nihai amag¢ olan
“Yaraticiyla bir olma (fendfillah, bekabilldh) ve ruhunu kurtulusa erdirme” eylemini
gergeklestirebilir. Bu akimlar dinle eszamanda ortaya ¢iktig1 gibi, dinin olusumundan
sonraki donemlerde yayildigi cografyalardaki algilanis bicimine gore de ortaya ¢ikip
sekillenebilir. Bu gizli mesaj1 kesfetmek ve ruhunu kurtulusa erdirmek icin ¢iktigi yolda
(path, siilitk), mistigin yerine getirmesi gereken ylkiimliiliikler vardir. Bu asamada
yardimina daha Once ayni asamadan ge¢mis kisilerin deneyimlerinden ve

uygulamalarindan hareketle olusturulmus 6gretiler yetisir.



1.1 HRISTIYAN MISTiSiZMiNiN TARIHSEL GELIiSiMi

Hristiyan mistisizminin nasil bagladig1 hakkinda kesin bir bilgi vermek giictiir. Kim
tarafindan, ne zaman ve nasil kuruldugu sorular1 simdilik yanitsiz kalsa da
baslangicindaki ana motivasyon, tipki diger mistik Ogretilerde oldugu gibi, bellidir:

Ruhsal yolculugu basariyla tamamlayarak yaraticiya ulasma ve onunla bir biitiin olma

(King, 2003, s. 3).

Hristiyanligin Roma Imparatorlugu icerisinde yeni bir din olarak ortaya c¢ikmast,
birbirinden farkli dini ve mistik akimlarin bulundugu bir cografyada bu yeni dinin de
farkli sekillerde yorumlanmasina yol agti. Hristiyanligin dogdugu ve sekillendigi bolgeler
olan Filistin, Suriye, Kuzey Afrika ve Misir, Helenistik kiiltiiriin etkisini siirdiirdiigii
bolgelerdi. Roma’nin bu boélgedeki insanlara yonelik baskict yonetimi dolayisiyla
insanlarin Roma Kkiiltlirline yonelik antipatik tutumu, insanlarin diger kiiltiirlere olan
ilgisinin artmasina sebep olmustu. Bu siirecte Hristiyan mistisizmi de bu farkli 6gretiler

cergevesinde sekillenecekti.

Hristiyan Mistisizminin ortaya ¢ikist Roma imparatorlugunun énemli sehirlerinden biri
ve Dogu-Bati ticaretinin kilit noktas1 olmasi itibariyle Helenistik kiiltiiriin merkezi olan
Iskenderiye’de meydana geldi (Harmless, 2004, s. 4). Hristiyanligin bu bélgede
entelektiiel simif arasinda yayilmasi Antik Yunan diislincesi ve Hristiyan teolojisinin
sentezi bir mistisizm &gretisi dogurdu (King, 2003, s. 13). Gnostik 6greti ve Hristiyan
inancini sentezleyen Clement (150-215) ve Origen (184-253) gibi kilise babalarina gore
diinya ve ona dair her sey kotiiydii, iy1 olan tek sey ruhtu ve Tanr1’ya ulasmanin tek yolu

da diinyay1 terk edip inziva ve tefekkiir yoluyla ruhu temizlemekti (King, 2004, s. 13).

Clement’in hayatiyla ilgili fazla bir bilgi bulunmamakla birlikte Atina’da dogup
biiyiidiigii bilinmektedir. Geng yasta ciktif1 entelektiiel yolculukta italya ve Dogu
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Akdeniz bolgesini dolasan Clement, en sonunda Iskenderiye’ye yerleserek buradaki ilk

Hristiyan okulunun kurucusu olan Pantaenus’un 6grencisi oldu.

Buradaki egitimi siiresince Hristiyan olan Clement, hocasinin ¢liimiinden Roma takibati
sebebiyle Iskenderiye’den kacana kadarki siirede okulun basina gecti. Burada birgok
Ogrenci yetistirdi ve o zamanki Hristiyan cemaati arasinda saygin bir konum elde etti.
Kiliseye bagli olmasinin yaninda Antik Yunan felsefesinden de etkilenen Clement
felsefeyi Tanri’nin hediyelerinden biri olarak gdrmekteydi ve yazilariyla da Hristiyan
Platonizm’inin temellerini atmaktaydi. Clement’ in Platonik Felsefeyle Hristiyan inancini
sentezledigi yazilar1 onu Hristiyan mistisizminin olusum donemindeki 6nemli isimlerden
birisi haline getirdi. “Mistik” ve “mistikel” terimleri onun yazilar1 sayesinde Hristiyan

literatiiriine giris yapt1 (King, 2003, s. 15).

Clement’ in 6grencisi olan ve “Usta Mistik” olarak adlandirilan Origen de Hristiyan
mistisizminin 6nemli kisilerindendi. Hristiyan bir aileden gelen Origen, babasinin Roma
tarafindan “sehit” edilmesiyle ailesinin bakimini iistlenerek ders vermeye bagladi(Dupré
& Wiseman, 2001, s. 19). Incil’in “ciinkii kimileri daha dogustan evlenme yeterliligini
tasimaz. Kimileri de insanlar tarafindan evlenemeyecek duruma getirilir. Kimileri ise
goklerin hiikiimranlig1 icin kendilerini evlenmekten beri tutarlar. Bunu yiiregine
sigdirabilen sigdirsin (Matta 19:12).” emrini kendine 6rnek alan Origen kati bir ziiht

hayat1 yasamaya bagladi (Rankin, 2016, s. 132).

Yunan felsefesi bilgisinin yan1 sira Ibranice de bilen Origen, zamanla Incil iizerine
doneminin otorite isimlerinden birisi haline geldi. Ona gore Incil’deki ayetlerin temel
anlaminin yani sira mistik anlamlar1 da vardi(Harmless, 2004, s. 14). Insan ruhu Tanr1’nin
suretinden yaratilmist1 ve insan ruhunu terbiye ederek Tanri’yla bir biitiin olabilirdi. Bu
baglamda kendisine bagli 6grencilerle kati1 bir ziiht hayat1 yasayan Origen Hristiyan

mistisizmi i¢erisindeki miinzevi hareketlerin de temelini atmis oldu.
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Clement ve Origen’in Ogretilerinden etkilenen erken donem Hristiyan mistikleri nihai
amacin Tanr’nin suretini gérmek olarak nitelendigi bir yagam bi¢imi olusturdular.
Asketizm ve mistisizmin birlesimi olan bu diisiinceye gore nihai amaci gergeklestirmek
ancak diinyadan uzaklasmak ve ¢olde inzivaya ¢ekilmekle miimkiindii (King, 2003, s.
18). Hristiyan manastir hareketlerine 6n ayak olan bu anlayis ayn1 zamanda Hristiyan
entelektiiel kesimini gehir merkezlerinden kirsal bolgelere tasimaktaydi. Buna ragmen bu
donemde Hristiyan mistiklerinin organize bir grup haline geldigi sdylenemez. Daginik
halde bulunan mistikler heniiz kimliklerini belirleyici bir kiyafete de sahip degillerdi ve
Roma takibati sebebiyle de siirekli bir kagis halindeydiler. Zaten bu donemde Hristiyan

mistisizmi daha ziyade bir bireysel kurtulus yolculugu seklindedir.'

Takibatin bitmesi ve Hristiyanligin Roma Imparatorlugu’nun resmi dini haline
gelmesiyle birlikte kilise artik rahat ve acik bir sekilde faaliyetlerini siirdiirmeye basladi.
Bu durumda Hristiyanlar i¢in artik kirsal kesimlere ve terk edilmis bolgelere kagis
zorunlulugu yoktu fakat bazi mistikler tekrar halkin arasina karigmay1 reddederek asketik
hayat1 siirdirmeye devam ettiler. Ciinkii takibatin bitmesiyle birlikte Roma tarafindan
inanc1 sebebiyle oOldiiriilerek sehit olma gibi bir secenek artik yoktu ve Tanri’yla biitiin
olmak isteyen mistik bunu ancak inzivayla gerceklestirebilirdi (Birmingham, 1903, s. 83).
Inzivanin bazi kisileri bir siire sonra delilige siiriiklemesi ve gizlenme zorunlulugunun
ortadan kalkmasiyla birlikte Tanr1’ya ulagma yolunun pratikleri de degisime ugramaya
basladi. Diinyay1 terk ve uzlet hala en iyi kurtulus yontemleriydi fakat bunun artik gruplar
halinde ve deneyimli bir liderin gozetimi altinda yapilmasina karar verildi. Ayn1 cati
altinda kalan kesisler, kendi baslarina inzivaya c¢ekilebilecek olgunluga erisene kadar
kendilerine ayrilan hiicreler igerisinde inziva ve tefekkiirlerine devam ediyorlardi. Bu

gruplar bugiinkii anlamdaki manastir hareketlerinin temellerini attilar (King, 2003, s. 19).

Manastir sisteminin bilinen ilk kurallar biitiiniinlin Misirli Pachomius (292-348)
tarafindan olusturuldugu kabul edilir. Palladius tarafindan yazilan hayat hikayesine gore

Konstantin’in ordusunda bir asker olan Pachomius Persler tarafindan esir alinir ve hapse

! Manastir kelimesinin kokii olan Latince monos szciigii de “yalniz” anlamma gelmekteydi.
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atilir. Hapse atildigi bolgedeki Hristiyanlarin mahkumlara ydnelik yardimsever
tutumlarindan etkilenir ve Hristiyan olmaya karar verir. Hapisten ¢iktiktan sonra Palamon
adli bir kesisten ders almaya baslayan Pachomius, gordiigii bir riiyada kendisine bir
manastir insa etmesinin emredilmesiyle Hristiyanligin bilinen ilk manastirini insa eder.
Oliimiine kadar dokuzu kesisler ve ikisi rahibeler icin olmak iizere on bir manastir insa
eder. Olusturdugu kurallar Nursiali Benedict’e kadar Bati Hristiyan manastirlar

tarafindan 6rnek kabul edilir.

7. ylzyila gelindiginde Hristiyanlik Arabistan, Misir, Kuzey Afrika, Suriye ve
Anadolu’ya yayilmis bir haldeydi. Ozellikle Anadolu’da, Hristiyanligin farkli dinler ve
kiiltiirlerle etkilesime gecmesi Hristiyan mistisizminin sekillenmesini de etkiledi.
Kapadokya babalar1 olarak da bilinen Nissali Gregor (335-394), Basil (Basileios) (330-
379) ve Nenizili Gregor (329-390) Dogu Hristiyanlig1 teolojisini sistemlestirmenin yani
sira, Antik Yunan Felsefesi etkisinde bir Dogu Hristiyanligi Mistisizm anlayisinin

olugmasina biiyiik katkilar sagladilar.

Anadolu cografyasinin Hristiyan asketizmiyle ilk karsilagsmasi 4. yiizyilda Eustathius
araciligiyla oldu. Misir’da bulundugu dénemde oradaki kesislerin yasamindan etkilenen
Eustathius piskopos olarak dondiigii Pontus bdlgesinde bu yagsam tarzin1 benimsedi ve
zamanla etrafinda taraftar toplamaya basladi (Gribomont, 1986, s. 98). Bu taraftarlar
arasinda babasinin oliimiinden sonra miinzevi bir hayat siirmeye baslamis olan Basil’in
annesi ve kardesleri de vardi. Bu donemde Atina’da egitim gérmekte olan Basil ailesinin
yanina dondiigiinde Eustathius’un Dogu’daki diger kesisleri ziyarete gittigini 6grendi.
Onun pesinden giden Basil’in Misir ve Suriye’de tanistigi kesislerden ne kadar etkilendigi
eserlerinde agik¢a goriiliir(Birmingham, 1903, s. 183). Eustathius’un Ogretilerinin de
etkisiyle arkadas1 Nenizili Gregor ile miinzevi bir hayat yagamaya baslayan Basil, bir siire
sonra etrafinda toplanan taraftarlariyla birlikte daha sonra piskopos olarak
gorevlendirilecegi Kapadokya’da bir manastir sistemi olusturdu. Gregor ile birlikte

Origen’in yazmalarinin bir antolojisini de olusturan Basil, Asketikos adin1 verdigi ve
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Dogu Hristiyan Manastirlar1 tarafindan uzunca bir siire kabul edilecek olan kurallar

kitabini da kaleme aldi.

Basil’in mistisizm anlayisina bakildiginda kesisler ve rahibeler i¢in toplumdan izole
olmaktan c¢ok toplumla i¢ i¢e bir hayat tarzini benimsedigi goriiliir. Bunda elbette
piskoposluk gorevi dolayisiyla devlet ve toplumla kurmak zorunda oldugu iliskilerin de
etkisi biiyiiktiir. Ona gore insan “kendi tiiriinii seven ve birbirine ihtiya¢ duyan sosyal bir

hayvandir”’(Druzhinina, 2016, s. 21).

Gregor’un eserlerine bakildiginda onun da Basil’le aynm1 goriiste oldugu goriiliir.
Musa’nin Hayati adli eserinde Musa’nin Sina Dagi’nda inzivaya ¢ekildigi donem
haricinde diinyayla iliskisini koparmamasini 6rnek gostererek gercek bir Hristiyan’in da
dis diinyadan biitiintiyle kopuk olmamasi gerektigini savunur. Ona gore mistigin ruhsal
yolculugu sirasinda elde ettigi kazanimlar1 eyleme dokmedikten sonra Tanr1’ya ulagsmasi
miimkiin degildir (Fanning, 2005, s. 31). Basil ve Gregor’un bu diisiinceleri Hristiyan
mistisizmi igerisinde bireysel kurtulustan ¢ok topluma hizmet ederek kurtulusa erme

diisiincesini benimseyen topluluklarin ortaya ¢ikisinin temellerini atti.

Mistisizmin Bat1 Hristiyanligindaki seriiveni, Dogu’daki C6l Babalarinin 6gretilerinin
yogun etkisi altinda kalmakla birlikte, bireysel miinzevilikten ¢ok manastir hareketleri
olarak basladi. Bati Hristiyanliinin C6l Babalarinin  6gretileriyle ilk tanigmasi
Iskenderiye piskoposu Athanasios (296-373) ve beraberinde getirdigi iki kesis
aracihigiyla gergeklesti. Onceki donemlerde de Avrupa’nin baz1 bdlgelerinde mevcut olan
manastir hareketleri Athanasios ve beraberindekilerin gelisiyle birlikte daha da yayilmaya
ve giiclenmeye basladi. Ozellikle Atnanasios’un kaleme aldigi Aziz Anthony’nin
hayatinin Latinceye ¢evrilmesi Dogu Hristiyan mistisizminin Avrupa’daki etkisini artird

(Birmingham, 1903, s. 205).
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Bat1 Hristiyan mistisizminin tam olarak sekillenmesi John Cassian (360-435), Hippolu
Agustinus (354-430) ve papa 1. Gregory (6. 604) sayesinde vuku buldu. Bir dénem
Misir’daki Col Babalar ile birlikte yasayan John Cassian kilise tarafindan papaz olarak
gorevlendirilmesiyle birlikte gittigi Galya’da (bugiinkii Fransa) kadinlar ve erkekler i¢in
olmak iizere iki ayr1 manastir inga etti. Misir Babalarmin o6gretilerini ve kendi
diisiincelerini  kaleme aldigr Conferences ve Institutes ilerleyen donemde Bati
Hristiyanliginin ana kurallar biitiiniinii olusturacak olan Nursiali Benedict’1 etkileyecekti

(Fanning, 2005, s. 75).

I1k biiyiik Latin teologu olarak goriilen Hippolu Agustinus ise Kuzey Afrika’da baska bir
manastir olusumunun temellerini atmaktaydi. Cassian’in C6l Babalarmin kati ziiht
yasamini yiicelten dgretilerinin aksine tamamen diinyaya dalmayan ama toplumdan da
kopmayan bir anlayis1 benimseyen Augustine, manastirlarini da bu sistemle olusturmustu
(Wishart, 1902, s. 118). Aziz Basileus’la benzer bir ziiht anlayisina sahip olan Augustine
tipki onun gibi piskopos olarak gorevlendirilmesiyle manastir hayatina ara vermek
zorunda kaldi (Chadwick, 2009, s. 62). Piskopos olarak Kuzey Afrika kilisesi biinyesinde
heretik olarak kabul edilen Donatist ve Pelagianlara karsi oynadigi aktif rol onun Bati

Hristiyan diinyasinda taninmasina ve 6gretilerinin yayilmasina olanak verdi.

Dogu Hristiyanliginin aksine, Bati Hristiyanligindaki mistisizm hareketlerinin kilisenin
kontroliinde ve hatta kimi zaman ruhban sinifinin iiyeleri tarafindan baslatildig1 gortiliir.
10. ylizy1l itibariyle Avrupa’daki ekonomik gelismelerle birlikte bir refah doneminin
baslamasi, niifusun artmasina ve sehirlerin biiylimesine 6nayak oldu. Bu refah doneminin
bir diger sonucu olarak sekillenmeye baglayan ve ¢ogunlukla okur-yazar olan tiiccar
sinifi, dini metinlerin yerel dillere ¢evrilmesine sponsor olmaya basladi. Dini metinlerin
artik ruhban simifina dahil olmayan insanlar tarafindan da okunup farkli sekillerde
yorumlanmasiyla birlikte manastirlar diginda gelisen ve bireysel tecriibelere dayali yeni
mistik hareketler ortaya ¢ikmaya bagladi. “Yeni Mistisizm Donemi” adi da verilen bu
donemde Fransisken ve Dominiken hareketleri gibi giiniimiizde hala etkin olan mistik

tarikatlar kurulmaya basladi1 (Fanning, 2005, s. 85).
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Bu “Yeni Mistisizm Donemi’nde” ortaya ¢ikan yeni mistik anlayiga bakildiginda
manastirlarin toplumdan ayr elit bir siif olarak lanse ettigi mistik-kesis profiline bir
tepki olarak ortaya ¢iktig1 goriiliir. Bu yeni anlayisa gore Hristiyan mistik seriiveninin
nihai amaci olan Tanr1’yla biitlinlesme yalnizca manastirlarda inzivaya cekilen kesisler
toplulugu tarafindan degil, her yerde ve herkes tarafindan gergeklestirilebilirdi. Bu
mistikler ayrica erken donem Dogu Hristiyanlig1 mistisizminde goriilen fakirlik ilkesini
de tekrar hayata gecirmek niyetindeydiler. Bunun sebebi de refah donemiyle
zenginlesmeye baslayan ve Isa’nim tavsiye ettigi ve uyguladigi miitevazi yasam tarzindan

ayrilan kilise ve manastirlardi.

Fransisken Tarikatinin kurucusu olan Assisili Fransis (1181-1226) Avrupa’daki diger
mistik Onctlilerin aksine kiliseye mensup degildi ve tliccar bir aileden gelmekteydi. Hagli
ordusuna katilmak i¢in ¢iktigi Roma yolculugu sirasinda gec¢irdigi manevi bir tecriibe
(vizyon veya ilham) sebebiyle orduya katilmaktan vazgecip Assisi’ye geri dondii. Bir
tunik ve kemer disinda tiim malvarligini satan Francis terkedilmis ve tenha yerlerde
inzivaya cekilmeye bagladi. Ailesi tarafindan reddedilmesiyle birlikte ge¢inmek icin
dilencilik yapmaya basladi. Fakirlik halini bir kadin olarak metaforlastiran (Lady
Poverty) Francis (Batuk, 2012, s. 120), ayrica panteist bir mistisizm anlayisina da sahipti.
Yerytiziindeki her nesneyi Tanr1’nin bir yansimast olarak goren Francis’e gore agaglar ve
kuglara bile vaaz verilmeliydi. Bu iki goriis gezgin/dilenci kesis modelinin takipgileri
arasinda taraftar bulmasini sagladi. Ordo Fratrum Minorum (Hakir Biraderler) olarak
bilinen Fransiskenlerin sayis1 Francis 6ldiiglinde 5000 civarindaydi 6yle ki Francis bu
takipgileri i¢in bir kurallar biitiinii kaleme almak zorunda kaldi (Fanning, 2005, ss. 86-

87).

Fransisken hareketiyle cagdas diger bir mistik hareket olan Dominiken hareketi 1214°te

Fransa’da ortaya c¢ikt1. “Vaizler Tarikat1” olarak da adlandirilan bu hareketin kurucusu
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olan Dominik (1170-1221), Katharizm? hareketinin etkin oldugu Giiney Fransa’ya kilise
tarafindan vaiz olarak gonderildi. Burada heretik hareketlerle miicadele etmek ve kent
icerisinde vaaz vermek iizere bir manastir kuran Dominik, zamanla etrafina taraftar
toplamaya basladi. Mutlak fakirlik ilkesi konusunda Fransiskenlerle goriis ayriligi
icerisinde olan Dominikenler, donemin diger manastirlar1 gibi genis tarim arazilerine de
sahip degillerdi. Ge¢imini vaaz vererek ve sadakalarla saglayan bu kesisler tipki
Fransiskenler gibi siirekli seyahat halindeydiler ve insanlara vaaz vermekteydiler. Sistem
olarak Agustin’in Ogretilerini benimseyen bu cemaat ilerleyen donemde Katolik
Kilisesi’nin en 6nemli engizisyon organlarindan birisi haline gelecekti (Fanning, 2005, s.

92).

Dogu ve Bat1 Hristiyan mistisizminin tarihsel gelisimine bakildiginda Bat1 mistisizminin
daha orgiitlii oldugu ve genis bir kitleye ulastig1 goriiliir. Dogu Hristiyanligindaki mistik
hareketler, birkag istisna disinda, alt tabakaya mensup insanlar tarafindan kurulmustu ve
daha cok bireysel tecriibbeye dayali hareketlerdi. Bati’da ise bu mistik hareketlerin
kurucularinin daha ¢ok ruhban veya aristokrat sinifina mensup olduklar1 géze c¢arpar.
Kilise ve siyasi otoriteler tarafindan desteklenen bu hareketler kendilerine tahsis edilen
alanlarda manastirlar insa etmekte ve Orgiitlii bir sekilde hareket edebilmekteydiler.
Kurucularinin niifuz sahibi kimseler olmasi da daha kolay taraftar bulmalarina olanak

tanimakta idi.

1.2 iISLAM MiSTISiZMININ TARIHSEL GELIiSiMI

Islam mistiklerini ifade etmek i¢in kullanilan sufi kelimesinin Arapga yiin anlamina gelen

suf'kelimesinden tiiredigi kabul edilir. Bunun nedeni sufilerle 6zdeslesmis bir kiyafet olan

2 Katharizm Albigenizm olarak da bilinen ve 12. ve 13. Yiizyillarda Kuzey Fransa’da etkili olmus bir
akimdir. lIyi ve kétii, ruh ve madde arasindaki zitlik iizerine kurulu diialist bir anlay1s benimseyen bu
akim Roma tarafindan sapkinlikla itham edilmis ve 1208 yilinda takipgilerine yonelik bir hacl seferi
diizenlenmistir (Fanning, 2005, s. 253).



17

yiin abadan kaynakli olmalidir. Bununla birlikte sufi kelimesinin kokeniyle ilgili baska

goriisler de mevcuttur.’

Islam mistikleri genel olarak dgreti ve uygulamalarinin kdkenlerini Islam peygamberi ve
onun ashabina dayandirmaktaydilar. Bu baglamda Ebt Zer el-Gifari ve Selman-1 Farisi
gibi sahabeden kisiler yasam tarzlar itibariyle sufilerin 6rnek aldigi kimselerdendi.
Ozellikle Selman-1 Farisi iran kiiltiiriine Islam’m ulasmasinda gordiigii koprii vazifesiyle
[ran mistikleri icerisinde sayg1 duyulan bir isimdi (Schimmel, 1975, s. 28). Peygamberin
ashabindan olmamasina ragmen yasadig1 ziiht hayati ile onun 6vgiisiinii aldigina inanilan
Uveys el-Karani (Veysel Karani) ise herhangi bir seyhin gdzetim veya meditasyon

uygulamalar1 olmaksizin salt ilahi bilgiye dayali mistisizm hareketlerine dnciiliik etmisti.

7. ve 8. yiizy1l boyunca Islam Devleti’nin smrlarinin genislemesi ve Islam’in bu
bolgelerde yayilmaya baslamasiyla birlikte farkli mistisizm hareketleri ortaya ¢ikmaya
basladi. Emevilerin basa ge¢mesiyle birlikte Islam igerisinde iyice belirginlesmeye
baslayan farkli goriisler, mistisizm iizerinde de etkisini gosterdi. Diinyaya fazla meyilli
olmakla itham ettikleri Emevi Hanedan1 karsit1 olan bazi erken donem sufileri, inziva
odakl1 bir mistisizm anlayigina sahiplerdi. Sistemli tek bir mistik akimdan ziyade farkli
kisiler tarafindan farkli sekillerde yansitilan bu anlayisin ana hedefi sadece kili¢ yoluyla
ve ganimet elde etmek amaciyla yapilan seferlerle birlikte zenginlesen Islam toplumunun

Peygamber’in uygulamalarindan uzaklagsmasiyda.

Islam tarihinde sufi lakabiyla anilan ilk kisi Eb Hasim el-Kfi’ydi. Molla Cami ondan
once kimseye sufi denilmedigini belirterek Sam’da onun adina bir tekke insa edildigini
aktarir (Cami, 1971, s. 97). Erken dénem Islam mistisizminin dnciilerinden olan Hasan
el-Basri ise Allah ve ahiret korkusunu temel aldigr mistisizm anlayisiyla Basra ziiht

ekoliiniin 6nderi sayilmaktaydi (Tiirer, 2018, s. 73). Sahabeden bazilarin1 gérmiis ve

3 Biruni sufi kelimesinin Yunanca bilge manasina gelen sophostan tiiredigini iddia eder. Kuseyri ve
Hiicviri de bu kelimenin kdkiiniin Arapga olamayacagimni one siirer (Ongéren, 2009, s. 471).
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onlardan ders almis olan Basri, Islam toplumunu dinden uzaklasmakla suglamaktaydh.
Ona gore bu degisim dyle bir seviyedeydi ki ilk nesil Miisliimanlar o donemdekileri
gorseler “bunlar miimin degil” derlerdi (Uludag, 1997d). Emevi Hanedanini bu degisimin
sorumlusu olarak goéren Hasan el-Basri sik sik iktidar1 elestirmekte fakat toplum
icerisinde de kargasay1 onlemek icin takindigi isyan karsiti tutum nedeniyle hanedan
tarafindan hos goriilmekteydi. Hasan el-Basri’nin tasavvuf anlayisi Suriye’de Ebt
Stileyman ed-Darani, Misir’da Ziinnin el-Misri ve Bagdat’ta Haris el-Muhasibi gibi
mistikler araciligiyla Islam topraklar igerisinde yayildi. Aynm dénemde Basrali diger bir
sufi olan Rabiatii’l-‘Adeviyye ise Allah askini temel alan bir ziiht anlayis1 olusturarak
ilerleyen dénemde Islam mistisizmine ilahi ask konseptinin kazandirilmasina dnciiliik

etmisti (Knysh, 2010, s. 26).

9. yiizyilla birlikte artik sehirlerde helal kazang saglamanin miimkiin olmadigini savunan
ve bu sebeple calisgmanin haram sayildigir kati1 ziiht hayatina dayali akimlar ortaya
ctkmaya basladi. Tasavvufun Islam icerisinde marjinal bir akim haline gelmeye
baslamasinin ilk belirtileri olan bu hareketler artik fikih, kelam ve tefsir gibi Islami
bilimlerin de sistemlesmeye baslamasiyla birlikte tasavvufun Islam icerisindeki
mesrulugunun tartisilmasimna yol acgti (Karamustafa, 2007, s. 22). Bu cercevede
tasavvufun Islam’a uygun oldugunu savunan ve kirsal kesimlerden ziyade sehirlerde
yasanmasint savunan Bagdat Ekolii kendisine taraftar toplamaya basladi. Haris el-
Muhasibi ile baglayan ve Cilineyd-i Bagdadi gibi fikih ve kelam alimi sufileri icerisinde
barindiran bu akim tasavvufun Siinni seriata aykir1 olmadigin1 savunmaktaydilar. Onlara
gbre seriat tasavvufun temeli ve olmazsa olmaziydi fakat Allah’a ulasmak i¢in yeterli
degildi. Allah’a ulagsmak isteyen kisi kalbini Onunla doldurmali ve O’na kulluk etmekten
alikoyan seylerle ugrasmamaliydi. Bu sebeple Bagdat Ekoliiniin sufileri fikih, kelam gibi
konularda iyi egitimli olmalarina ragmen devlet kademelerinde goérev almamais, gérev
alanlara da iyi gozle bakmamiglardir. Bagdat entelektiiel sinifi igerisinde kendilerini
kabul ettiren bu mistikler, siyasi meselelere karsi ilgisiz tutumlar1 sebebiyle de ekstrem

durumlar haricinde Abbasi yonetimi tarafindan bir tehdit olarak goriilmemislerdi.
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Ayni donemde Nisabur merkezli diger bir mistik ekol olan Horasan Ekolii, iran ve Orta
Asya’da etkisini gOstermeye baslamisti. Sufi terimi o donemde bu bolgede daha
kullanilmadig1 i¢in buradaki mistikler kendilerini “Melami” diye isimlendirmekteydiler.
Bu ekoliin takipgilerine gore insanin Allah’a ulasabilmesinin tek yolu nefsini terbiye
etmesiydi ¢iinkil terbiye edilmeyen nefs her firsatta insani ibadetten ve iyi islerden
alikoyarak onun amacina ulagmasini engellemekteydi. Nefsi terbiye etmenin yolu ise
riyadan uzak durmak yani insanlarin 6vgiisiine sebep olacak isler yapmamak ve nefsi
stirekli kotiilemekti (melamet). Bu baglamda Melamilerin belirgin bir giysileri olmadig,
sema ve zikir halkalar1 gibi gosterisli ritiieller yerine sessiz zikri tercih ettikleri goriiliir.
(Karamustafa, 2007, s. 48) Melamilerin toplum iginde belirgin bir sinif olmaktan uzak bu
goriisleri esnaf ve zanaatkarlar arasinda yayilmasma olanak vermis ve flitiivvet

kavraminin olugmasina 6n ayak olmustu.

9. yiizyilda Nisabur ’da Kerramiyye adl1 bagka bir mistik akim da ortaya ¢ikmisti. Aslinda
itikadi bir mezhep olan Kerramiyye kurucularinin zahit kimligi sebebiyle mistik bir
nitelik de tasir. Erken donem mistikleri gibi tevekkiile dayali kat1 bir ziiht hayati
benimseyen Kerramiler donemin kaynaklarinda, Melamilerin aksine, beyaz takkeler ve
kil abalar giyerek sokaklarda dolasip insanlara vaazlar veren ve c¢alismayi reddeden
dervigler olarak resmedilir (Knysh, 2010, s. 89). Horasan bolgesinde tekke nitelikli
yapilarin ilk kurucusu olan Kerrdmiler bu yapilardan bazilarim1 gayrimiislim bolgelerde
kurarak teblig faaliyetlerinde bulunmus, bu bakimdan sonraki tarikatlara Ornek

olmuslardi.

10. ve 11. yiizyilda Islam Ehl-i siinnetinin sistemlesmesi ve bu sinifin tasavvufa kars
siipheli yaklasimlar1 Islam Mistisizminin kurallarinin kaleme almarak mesruiyetini
ispatlama zorunlulugunu dogurdu. Bu donemde Ebt Talib el-Mekki, Ebli Nasr es-Serrac,
Kelabazi, Kuseyri ve Hiicviri gibi ayni zamanda ehl-i slinnet sinifa mensup olan sufiler,
tasavvufun Siinnilige uygunlugunu kanitlayan eserler kaleme aldilar (Knysh, 2010, s.
117). Bu eserler ayn1 zamanda Islam mistisizmini sekillendiren bir 6zellige de sahipti.

Dervislerin manevi ve giinliikk yasaminin yaninda seyhleri ve diger dervislerle iligkilerini
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de diizenlemesi agisindan bakildiginda bu eserlerin ayn1 zamanda tasavvufun tarikat adi
altinda teskilatlanma siirecinin baglamasina 6n ayak oldugu da diisiiniilebilir. Kadirilik ve
Naksibendilik gibi Islam Diinyas1 igerisinde bugiin bile etkilerini siirdiiren biiyiik
tarikatlarin da bu donemde olusmaya baslamasi bu diislinceyi desteklemektedir. 12.
yiizyilda Islam mistisizmi igerisinde neo-platonizm, gnostisizm gibi felsefi akimlarin
yayginlastigi goriiliir. Bu akimlar dylesine yayginlagmis olmali ki Gazali bu akimlara

tepki olarak iinlii Thyau ‘Uliimi’d-Din adl1 eserini kaleme alir.

Ayni dénemde Islamiyet’in yayilmis oldugu Tiirkistan bélgesinde de tasavvufi olusumlar
kendisini gostermeye baslamisti. Pir-i Tiirkistan olarak bilinen Ahmet Yesevi’nin
liderliginde sekillenen Yesevilik, yerel inanglarla sentezlenmis Islam mistisizmi
anlayisiyla ozellikle Tiirk topluluklart arasinda yayilmaktaydi. Fuat Kopriili’niin
Yeseviligin Hac1 Bektas ve Yunus Emre araciligiyla Anadolu islam’mi sekillendirdigi

tezi, tasavvuf tarihi arastirmalarinda uzun yillar etkisini siirdiirdii (Kopriilii, 2014).

12. yiizy1l aym1 zamanda Islam mistisizminin felsefi bir kimlik kazanmasina da sahitlik
etti. Endiiliisli Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin Vahdet-i Viiciid 5gretisi, filozoflarin varlig
zorunlu ve miimkiin olarak ikiye ayirmasina karsi ¢ikmakta ve Tanri-insan iligkisine yeni
bir yorum getirmekteydi. Arabi’nin “Varlik birdir, o da Hakk’1n birligidir” diyerek ifade
ettigi bu 6greti, Islam topraklari iizerinde etkili oldugu ve 6grencileri tarafindan yayildig

gibi, sert elestirilerin de hedefi oldu (Demirli, 2012, ss. 431-435).

13. yiizyila gelindiginde Islam topraklarina sigramis olan Mogol istilasindan kagan
sufilerin Anadolu’ya akin etmeye basladiklar1 goriiliir. Bu zorunlu go¢ sebebiyle birgok
farkli mistik akima ev sahipligi yapmis olan Anadolu’da olusan bu zengin ortam ayni
zamanda tasavvufun en tanian ve hala etkisini stirdiiren temsilcileri olan Yunus Emre,
Mevlana ve Haci1 Bektas-1 Veli gibi sufilerin tarih sahnesine ¢ikislarina da ev sahipligi

yapt1 (Ocak, 2011, s. 216).
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Mevlana’nin babasi Bahdeddin Veled ve Necmeddin-i Razi tarafindan Anadolu’da
yayginlastirilan Kiibrevilik, adin1 kurucusu Necmeddin Kiibra’dan alir. Harezmsahlar
tarafindan saygi duyulan biri olan Kiibra’nin Mogollarin Semerkant’1 isgali sirasinda
sehit olduguna inanilir. Kiibrevilik babas1 Bahaeddin Veled vasitasiyla Mevlana’y1 da

etkilemistir (Ocak, 2011, s. 219).

Sems-i Tebrizi araciligiyla Anadolu’ya gelen ve Evhadiiddin-i Kirméni ve Fahreddin-i
‘Iraki gibi 13. ylizy1l Anadolu’sunun 6nemli sufi sahsiyetlerini de biinyesinde barindiran
Kalenderiligin ise Melametilik i¢inde dogmus bir akim oldugu kabul edilir.
Kalenderiligin tarihsel siirecini Cemalettin Savi’den 6ncesi ve sonrasi olarak ikiye ayiran
Ahmet Yasar Ocak, Kalenderiligin Melametiligin bir nevi Hint ve Iran mistisizminden
etkilenmis bir yorumu oldugunu iddia eder. Ona gére Islamiyet Tiirkler arasinda
Melametilik araciligiyla yayilmaya basladiginda Maniheizm ve Budizmden etkilenmis
olan bolge halki Melamiligi bu 06gretilerle kaynastirarak kalenderi  kimligini
olusturmustur. Yar1 ¢iplak bir halde gezen ve dilenen kalenderiler ayn1 zamanda tipki
Budist rahipler gibi sa¢ ve sakallarini1 tirag etmekteydi. Ocak ayrica ilk Melametilerden
kabul edilen Ibrahim b. Edhem’in tasavvufa gecis hikayesinin Buda’nin aydinlanma
hikayesi ile olan benzerligini de bu etkilesime kanit olarak sunar (Ocak, 1992, ss. 8-20).
Oncesinde kiigiik bagimsiz topluluklar halinde bulunan Kalenderilerin Cemalettin Savi

ile birlikte orgiitlendigi ve yayilmaya basladig1 kabul edilir.

Doéneminin en 6nemli mistiklerinden olan Mevlana Celaleddin-i Riimi 1207°de Belh’te
diinyaya geldi. Babasi Sultanii’l’'ulema olarak da bilinen Bahaeddin Veled’di.
Harezmsahlar Devleti igerisinde niifuz sahibi biri olan Veled, bazi kaynaklara gore,
sultanin bu otoriteden ¢ekinmesi sebebiyle Belh’i terk etmeye mecbur edilince ailesiyle
birlikte Nisabur’a yerlesti. Bagdat, Mekke, Sam, Malatya ve Erzincan’da da bulunan
Bahaeddin Veled, Selguklu Sultan1 Alaeddin Keykubad’in davetiyle Konya’ya geldi ve
Olimiine kadar orada yasadi1 (Kopriilii, 2014, ss. 312-313).
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Babas1 oldiikten sonra onun entelektiiel ortam igerisindeki yerini alan Mevlana
Celaleddin, kisa zamanda Konya icerisinde manevi otoritesi gili¢lii bir kisi haline geldi.
Oyle ki miiritleri arasinda devlet kademelerinden &nemli kisiler bulunmakta ve
sohbetlerine katilmaktaydilar. Bunlar arasinda Sultan IV. Kili¢ Arslan, Celaleddin
Karatay ve Muiniiddin Pervane gibi kisiler de vardi (Ongéren, 2004, s. 442).
Cocuklugunda babasindan ve onun dostu olan Burhaneddin Tirmizi’den ders alan
Mevlana, Halep ve Sam’da da bulunarak buranin islam bilginlerinden dersler ald1 (Ulken,
2017, s. 408). Daha sonra Konya’da miiderrislik yapmaya da baslayan Mevlana’nin
mistik anlayisini degistiren olay ise Sems-i Tebrizl ile tanigmasi oldu. Miiderrisligi
birakip Sems’ten egitim almaya baslayan Rumi, bu yolla Kalenderilik’ten de etkilenmis
oldu. Mevlana’nin temellerini attigit Mevlevilik 6gretisi onun Oliimiinden sonra oglu
Sultan Veled tarafindan tarikat haline doniistiiriildii ve donemin sehirli ve yiiksek

ziimreleri arasinda etkin bir mistik akim haline geldi.

Mevland’nin goriislerinin Anadolu sehirli kesimini etkiledigi donemde diger bir mistik
olan Haci Bektas’in goriisleri gocebe Tiirkmenler arasinda yayilmaktaydi. Yasadigi
doneme yakin tarihlerde kaleme alinmis olan menakibnameler haricinde hakkinda kesin
bir kaynak bulunmayan Haci Bektas’in hangi mistik gelenekten geldigi hakkinda gesitli
goriisler mevceuttur (Ocak, 2011, s. 411). Velayetname-i Haci Bektas’a gére Hac1 Bektas
Ahmet Yesevi'nin Diyar-1 Rum’a (Anadolu’ya) gonderdigi halifesidir dolayisiyla
Yeseviyye akimina mensuptur. Fakat bu eser Hac1 Bektas’1 ayrica Haydari olarak da tarif
eder (Firdevsi, 2007, ss. 113-157). Mendkibu’l-‘Arifin’e gore ise Haci Bektas Babai
isyaninin lideri Baba Resul’iin halifesidir (Eflaki, 2006, s. 382). Bu farkli aktarimlardan
da anlagilacag1 iizere Haci Bektasg’in hangi sufi akimina mensup oldugu konusu
tartismalidir®. Buna ragmen 16. yiizyilda teskilatlanan Bektasi Tarikat1 Osmanli Devleti

igerisinde, 6zellikle Yenigeriler arasinda, kendisine genis bir taraftar kitlesi edindi.

4 Hac1 Bektas ile ilgili tartismalar i¢in bkz. Ahmet Yasar Ocak, “Ortacaglar Anadolu’sunda Islam’in
Ayak Izleri”, Istanbul, 2011; Ahmet T. Karamustafa, “Yesevilik, Melametilik, Kalenderilik, Vefailik ve
Anadolu Tasavvufunun Koékenleri Sorunu,” Osmanli Toplumunda Tasavvuf ve Sufiler, haz. A. Yasar
Ocak, Ankara, 2005, s. 61-88.
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13. yiizy1l Anadolu’sunun bir diger mistik figiirii Yunus Emre’ydi. Sufi — sair kimligiyle
bilinen ve ilahileri Anadolu cografyasinda uzun yillardan beri etkisini siirdiiren Yunus
Emre’nin de tipki1 Hac1 Bektas gibi tarihi kisiligi ile ilgili bilgiler efsanelerle i¢ igedir.
Yunus hakkinda en genis bilgi yine Velayetname-i Haci Bektag-1 Veli’de yer alir.
Velayetname’ye gore Yunus Sulucakarahdylik civarindaki kdylerden birinde rengberlik
yapan bir kdylidiir. Halkin kitlikla bogustugu bir donemde Haci Bektas adli bir seyhin
yoksullara yardim ettigini duyan Yunus ondan yardim istemek iizere yola koyulur ve
yolda seyhe hediye etmek lizere ali¢ toplar. Hac1 Bektas’in huzuruna geldiginde Bektas
Yunus’a bugday yerine nefes vermeyi teklif eder. Bu teklifi reddeden Yunus nefes yerine
bugday ister. Teklifini iki kez daha tekrarlayan Hac1 Bektas en sonunda Yunus’a istedigi
bugdaylar1 vererek evine gonderir. Yolda yaptigina pisman olan Yunus geri donerek
nefes istedigini sdyler fakat Hac1 Bektas artik onun “kilidini” Taptuk Emre’ye verdigini
sOyler ve Yunus, Taptuk Emre dergahina giderek onun hizmetine girer. Kirk yil boyunca
bu dergahta odunculuk yapan Yunus’un en sonunda Taptuk Emre’nin “kilidini
kaldirmasiyla” sufi-sair Yunus Emre kimligine biirliniir ve giiniimiize kadar ulagmis olan

ilahilerini kaleme almaya baslar (Golpinarli, 1995, ss. 48-49).

Bu hikaye her ne kadar Yunus Emre’yi Taptuk Emre araciligiyla Haci Bektasg-1 Veli’ye
ve dolayisiyla Bektasilik’e baglasa da bu pek dogru bir ¢ikarim degildir. Bektasilik
akiminin olusum doéneminde Haci Bektas’1 ¢agdasi diger dnemli mistiklerle bir sekilde
iligkiliymis gibi géstermek onun mesruiyetini artirmak i¢in takipgileri tarafindan ¢okga
bagvurulan bir yontemdi (Kopriilii, 2014, s. 360). Siirleri yoluyla ¢ikarim yapilmak
istense bile zamanla ayni mahlasa sahip diger sairlerin siirlerinin de Yunus Emre’ninmis
gibi kabul edilmesi bu durumu giiglestirmektedir. Abdiilbaki G6lpinarli, Yunus Emre’ye
atfedilen siirlerinin yapilarini titizlikle inceleyerek ona ait oldugunu diislindiikleri
ayirmaya calismisti. Golpinarli, Yunus Emre’ye ait oldugunu diislindiigii siirler lizerinde
yaptig1 incelemelerde, Yunus’un atifta bulundugu Barak Baba, Sar1 Saltuk ve Geyikli
Baba gibi sahislarin donemin iinlii Babai dervisleri olmalarindan hareketle Yunus
Emre’nin de Babai dolayisiyla Batini oldugunu one siirer (Golpinarli, 1941, s. 35). Yine
Fuat Kopriili seyhi Taptuk Emre lizerinden bir yorumda bulunarak Yunus Emre’yi

Yeseviyye akimina baglar (Kopriilii, 2014, s. 372). Ahmet Yasar Ocak ise Kopriilii'niin
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bu ¢ikarimini déneminin milliyetgilik agirlikli siyasi konjonktiiriine baglar (Ocak, 2007,
s. 99). Ona gore Yunus Emre “en az Sems-i Tebrizi kadar” Melameti-Kalenderi akima

mensuptur (Ocak, 2007, s. 117).

Muhyiddin Arabi’nin Vahdet-i Viicud 6gretisi de Viicidiyye mektebi adi altinda basta
evlatlig1 Sadreddin-i Konevi araciligiyla Anadolu’da yayilmaya bagsladi. Miieyyeddin-i
Cendi, Sadreddin-i Fergani ve Afifeddin Tilemsani ve Ogrencileri tarafindan Konya,
Sivas ve Erzincan’da agilan zaviyelerde de yayilan bu 6greti entelektiiel ¢evreler disinda

Yunus Emre gibi halk edebiyatina mensup kisileri de etkiledi (Ocak, 2011, s. 220) .

Mogollarin Orta Asya’yi istilasiyla baslayan Anadolu’ya gd¢ dalgasi sadece bu bolgeyle
sinirli kalmadi. 1258°de Abbasiler’in baskenti Bagdat’in ilhanli hiikiimdar1 Hiilagii
tarafindan isgali Suriye ve Irak bolgelerinden Anadolu’ya doniik yeni bir gé¢ dalgasina
sebep oldu. Rifaiyye, Kadiriyye ve Vefaiyye gibi birtakim tarikatlara mensup dervisler
de go¢ edenler arasindaydi. Bunlar arasinda 6zellikle Vefailer’in, yakin donemde yapilan
arastirmalar neticesinde, Anadolu Islam’min sekillenmesinde Yesevilik’ten daha etkili
oldugu tezi one siiriildii (Ocak, 2006). Tacii’l-Arifin Ebd’l-Vefa tarafindan Irak’ta
kurulan bu akim Dede Garkin araciligryla Anadolu’da, 6zellikle kirsal kesimde, yayilma
imkan1 buldu. Baba Ilyas-i Horasani gibi Selguklu siyasi tarihinin énemli bir figiiriinii de
biinyesinde barindiran bu akim, Seyh Edebali ve Geyikli Baba gibi klasik donem Osmanli
Tarihi’nin manevi 6nderlerinin mensubu olmalari itibariyle Anadolu dini tarihinde biiyiik

bir yere sahipti.

Yukaridaki mistik akimlardan farkli olarak, Mogollardan kagarak degil bizzat halife en-
Nasir li-Dinillah’in emriyle fiitiivvet teskilatini yaymak i¢in Anadolu’ya gonderilen
Sehabeddin es-Siihreverdi, amcasi Eb(’n-Necib es-Siihreverdi’nin kurucusu oldugu
Siihreverdilik akimint da Anadolu dahil Ortadogu cografyasinda yayan kisi oldu. Yazari

oldugu ‘Avarifii’l-Maarif Anadolu’da en ¢ok okunan tasavvuf eserleri arasindaydi.
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1.3 BIREYSEL KURTULUS OGRETILERIi

Islam ve Hristiyan mistisizminde bireysel kurtulus temel olarak benlikten siyrilip yaratici
ile bir biitiin haline gelme idealiyle ifade edilir. Fendfillah ya da Tanrt yla bir olma olarak
adlandirilan bu idealde mistik, ¢esitli ritiiellerle arindirdigi ruhunu ve kalbini yaraticiyla

bir biitiin olabilmeye layik bir hale getirmeye calisir.

Hemen hemen biitiin mistik dgretilerde oldugu gibi Hristiyan ve Islam mistisizminde de
kurtulusun ilk admmi diinyadan vazgeg¢mektir. Evliya menkibelerinde ve aziz
hagiografilerinde bireysel kurtulus yoluna girmeye karar veren niifuz sahibi ve zengin
kisilerin ilk yaptiklar isin, servetlerinden ve sosyal statiilerinden vazge¢cmek oldugu
goriiliir. Biiyiik sufilerden kabul edilen Ibrahim b. Edhem’in dnceleri bir hiikiimdarken,
tasavvuf yoluna girmeye karar verdikten sonra tahtini ve servetini terk ettigine inanilir
(Hiicviri, 2010, s. 170). Mevlana ile ilgili kaynaklarda onun Sems ile tanistiktan sonra
halk arasindaki itibarin1 kaybetmekten c¢ekinmeyerek miiderrisligi biraktigi, hatta
Hristiyan mahallelerinden sarap satin aldigina dair rivayetlere sikca rastlanir (Eflaki,
2006, ss. 127,474). Sonralar1 Fransisken tarikatinin kurucusu olacak olan Aziz Francis’in
hayat hikayesinde de zengin ve niifuzlu bir aileye mensupken, isa’nin yoluna girmeye
karar verdikten sonra servetinden ve o zamanlar énemli bir sosyal sinif olan sdvalyelikten

nasil vazgectigi anlatilir (Howell, 1908, s. 7).

Ibn Battiita’nin seyahatnamesinde diinyay: terk eden dervis ve kesislerle ilgili bilgiler
bulmak miimkiindiir. Seyahatnamesinin Istanbul ile ilgili olan boliimiinde, Ibn-i Battuta
Circis adli bir kesisten bahseder. Bu kesis onceleri Bizans Imparatoruyken tahtin1 ve
servetini ogluna birakarak bir manastira cekilmistir (Battiita, 2004, s. 337). Ibn-i
Battuta’nin kendisi de bir seyhin hizmetine girerek dervis olmak istediginde, ilk is olarak
kadilik gorevini biraktigini ve tiim servetini yoksullara dagittigini belirtir (Batttita, 2004,
s. 512). Yunus Emre’nin siirlerinde de diinyadan vazge¢gme olgusu kendisine yer bulur:
“Dordiinci nisdn1 budur diinyadan miinezzeh ola, Diinya seni sayru eyler kul kaygusi

sayrulara.” Yunus tarafindan diinya hastalik (sayru) kaynagi olarak goriiliir.
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Peki bu mistiklere diinyay1, daha dogru ifade etmek gerekirse toplumu ve topluma aidiyeti
gerektirecek evlilik, meslek veya yonetilecek malvarligi gibi unsurlar terk ettiren ana
motivasyon kaynagi neydi? Konu Islam ve Hristiyanlik gibi semavi dinler oldugunda ilk
bakilmas1 gereken yer elbette kutsal kitaplar ve peygamberlerin uygulamalaridir.
Kur’an’a gore diinya hayati “bir eglence ve oyundan basgka bir sey degildir” (Kur’an
29:64), hatta diinyanin kendisi bile Allah i¢in “bir sivrisinegin kanadindan daha
degersizdir (Canan, 1988f, s. 582)”. Islam peygamberi kendisini Bizans hiikiimdarlar1 ve
Pers imparatorlariyla kiyaslayan ve ona gercek bir hiikiimdar gibi muamele etmedikleri
icin iiziilen arkadasina “diinya onlarin ahiret bizim olsun (Canan, 1988c, s. 73)” diye
karsilik vererek diinyanin “kafirlere” birakilacak kadar degersiz oldugunu vurgular.
Incil’de ise Isa “iste biz her seyi birakip pesinden geldik, durumumuz ne olacak?” diye
soran havarisine yeni kurulacak diizende Tanr1’yla birlikte on iki tahta oturup Israil’in on
iki soyunu yargilayacaklarini séyler (Matta 19:27-28). Bu miikafat yalnizca Isa’nin yakin
dostlar1 olan havarilerle de sinirli degildir. Isa icin evlerini, kardeslerini, kiz kardeslerini,
babasini, annesini, ¢ocuklarini, ya da tarlalarin1 birakmis olan herkes de bunlari kat kat

alacak. Bunun yani sira da sonsuz yasami miras alacaktir (Matta 19:29).

Kur’an’da ve Islam peygamberinin uygulamalarinda goériilen bu diinya hayatina ragbet
etmeyen tutumun daha sonralar1 Islam mistisizmi igerisinde verd adi altinda
kavramsallastirildigi goriiliir. S6zliik anlami olarak “sakinmak, kaginmak, ¢ekinmek”
anlamina gelen vera, tasavvufi bir terim olarak “haram ve giinah olup olmadig siipheli
hususlardan kaginip, helal olanlarin bir kismindan feragat etmek” anlamina gelir. Baska

bir ifadeyle vera, Allah hari¢ her seyden siddetle sakinmaktir (Uludag, 2013, s. 49).

Diinyay1 terk kavrami, Islam mistisizminin olusum evresine ydn veren kisilerin
eserlerinde iizerinde 6nemle durulan konulardan birisidir hatta onlara gére sufinin atmasi
gereken ilk adimdir. Bu eserlerde diinya hayatinin degerlendirilisi basit bir diialist mantik

tizerindendir. Bu mantiga gore diinya kavrami ahiretin ziddidir 6yleyse ahirette kurtulusa
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ermek isteyen kisi Oncelikle diinyay1 terk etmelidir. Bu baglamda Gazali, diinya ve ahireti
Dogu ve Bati’ya benzetir. Dogu’ya yonelenin Bati’dan uzaklagmasi gibi diinyaya
yonelenin de ahiretten uzaklasacagini belirterek bu iki zit kutbu birbirine yaklagtirmaya
calisanlar1 cahillik ve hatta Kur’an’in hiikiimlerine kafir olmakla itham eder. Gazali
ayrica IThya’sinda “Ahiret Alimlerinin Alametleri” bashg altinda ideal sufiyi tarif
ederken, “ilmiyle diinyalik istememe” erdeminden s6z eder. Buna gore sahip oldugu ilim
sebebiyle herhangi bir devlet gorevi talep eden kisi artik o ilmi diinya hayati icin
kullanmaktadir. Ona gore diinyay:1 terkten kasit yalniz mal ve servet edinmekten
vazgecmekten ibaret degildir. Makam, mevki talebi diinya mali edinmekten daha

zararhidir (Gazali, 2002, ss. 451-509).

Vera kavramina eserlerinde yer veren sufi yalnizca Gazali degildi. EbQ Talib el-Mekki
Gazali’den daha da 6nce diinyadan uzaklagsmanin gerekgelerini siralamaktaydi. Ona gore
diinyayla mesgul olmanin sebebi iman zayifligiydi ve bu imani zayif kisiler biiylik miilkii
(ahiret) goremezdi (El-Mekki, 2003, s. 436). Ebl Nasr es-Serrac da ti¢ kisma ayirdigi
verd derecelerinde ilk siraya Allah’tan alikoyan her seyi ugursuz goren arifleri
yerlestirmekteydi (TGs1, 1996, s. 44). Kuseyri ise Yahya b. Mu’az’dan alint1 yaparak
veray1 zahiri ve batini olarak ikiye ayirmaktaydi. Zahiri veray1 Allah’in rizasindan bagka
bir seyin kisiyi harekete gecirmemesi olarak tanimlarken, batini veray1 da kalbe Allah’tan
baska bir sey girmemesi olarak tarif etmekteydi (Kuseyri, 2014, s. 204). Diinya arzusunu
bir nevi kalp hastalig1 olarak goren Siihreverdi’ye goreyse sufilerin kalplerinden diinya
arzusunu ¢ikarmalar1 onlarin ruhlarini pisliklerden temizler ve baskalarina karst kin ve
diismanlik beslemelerinin 6niine gecer (Siihreverdi, 1999, s. 273). Kelabazi Taarruf’ta
veradan bahsederken ii¢ hususta seyhlerin fakir ve dervisleri terk ettiklerinden bahseder;
Baskasinin maliyla hacca gitmek, Horasan’a ve Yemen’e gitmek. Horasan’a giden dervisi
seyhinin terk etmesinin sebebi bu bdlgenin doneminin 6nemli ticaret merkezlerinden
birisi olmasiyd: (Kelabazi, 2014, s. 212). Bu &rnekten anlasildigi iizere bazi Islam
mistiklerinin diinyadan uzaklagsma anlayislar1 o kadar katidir ki en ufak bir ihtimal bile

dervisin seyhinin géziinden diismesine sebep olur.
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Hristiyanhigin ilk donemlerinde dis diinyayr reddeden asketik yasam tarzi, bu dine
mensup olmanin bir geregi gibi goriilmekteydi. Pagan Roma’nin boyundurugu altinda
yasayan Hristiyanlar ruhlarini temiz tutabilmek i¢in dis diinyayla baglarini olabildigince
koparmaktaydilar. Tenha yerlerde inzivaya c¢ekilmekten ziyade kendi evlerinde
uygulamaya ¢alistiklar1 bu izolasyon pratigi Roma’nin Hristiyan takibatina kadar devam
etmisti (M. Smith, 1973, s. 11). Roma Imparatorlugu’nun Hristiyanlara yonelik
baskilarinin ve idama dayanan uygulamalarinin bagsladigi donemde ise Hristiyanlar
“sehitlik” (martyrdom) kavramiyla tanistilar. Bu donemde sehitlik bireysel kurtulusun en
kesin ve onurlu yontemlerinden biri olarak goriilmeye basladi. Romalilarin elinde can
veren Hristiyanlar azizlik mertebesine bile yiikseltilmekteydi. Hristiyanligin Roma
tarafindan devletin resmi dini olarak taninmasiyla birlikte artik sehitlik firsat1 da kagmis
oluyordu (Arap fetihlerine kadar). Bunun iizerine mistikler tarafindan yeni bir sehitlik
konsepti olusturuldu, “ruhani sehitlik”. Buna gore Isa’nin carmiha gerilmis halini ve ilk
donem azizlerini 6rnek alan bu ruhani sehitler, biitiin diinyalik miilklerinden ve
baglarindan feragat etmeye basladilar ¢iinkii bu sehitler ve Isa, Tanri’’nin yolunda
diinyadan ve kendi canlarindan feragat etmislerdi. O halde onlar da en azindan diinyayla
olan baglarindan feragat etmeli ve hayatlarin1 Tanr1’ya adamaliydilar (King, 2003, s. 8).
Bu durum Hristiyan mistiklerinin toplumdan uzaklasarak terkedilmis yerlerde,

mezarliklarda ve ¢ollerde inzivaya ¢ekilmeleri uygulamalarinin 6niinii agti.

Diinyay1 terk etme pratiginin beraberinde getirdigi inziva ve kasith fakirlik uygulamalar
da bireysel kurtulus yontemleri arasinda kendisine 6nemli bir yer bulur. Islam
mistisizminde “halvet” veya “uzlet” olarak da adlandirilan inziva, “tipki bir 6lii gibi
halkla beraber yasamaktan yiiz c¢evirmek” olarak da tarif edilir. Yontem ve sekil
yoniinden zaman igerisinde farklilagsmasina ragmen hemen hemen biitiin mistik tarikat ve
gruplarda rastlanan bir olgudur. Bu uygulamanim kdkeni olarak da Islam peygamberi
Muhammed’in, peygamberliginin dncesinde ve sonrasinda, kendisine ilk vahyin geldigi
Hira magarasinda belirli araliklarla inzivaya g¢ekilmesi gosterilir (Uludag, 1997a).
Miinzevi dervislerin bu Ornek sayesinde uzlet kavramina mesruiyet kazandirmalari,
uzletin kendisinden ¢ok yonteminin ve sinirlarinin mutasavviflar arasinda tartisilmasina

sebep olmustur.
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Tasavvufu tanimlayan eserlerde de uzletin manevi olgunlagsma icin gerekli adimlardan
birisi oldugu vurgulanir, neden gerekli oldugu, yontemleri ve adab1 hakkinda bilgiler
verilir. Uzletin iki temel sebebi vardir. Miirit ya halkin serrinden kacar ya da kendisinin
onlara zarar1 dokunmamasi i¢in halktan uzaklasir (Gazali, 2002, s. 579; Kuseyri, 2014, s.
197). Bu uzaklagmanin sebebi, kalabalik i¢inde yasamanin kisinin duyu organlarini
mesgul ederek nefsini terbiye etmesini engellemesidir. Duyu organlar1 vasitasiyla zihne
yerlesen arzu ve istekler, nefsi kuvvetlendirerek kisiye hakim olmasini saglar. inzivaya
cekilerek tek bagina yasayan kisi duyu organlarint mesgul edecek etkenlerden uzak
oldugu icin nefsini daha rahat terbiye eder (EI-Mekki, 2003, s. 392). Kalbini ahiret
diisiincelerine cekerek tefekkiire yonlendirir. Bu yoniiyle inziva kisiyi olgunlastirir ve
artik halk arasinda vaaz verebilecek, insanlara ‘“hakikatleri” anlatabilecek seviyeye

gelmesini saglar.

Uzletin istenilen sonuglar1 vermesi i¢in 6ncelikle adabina uyulmas: gerekir. Oncelikle
kisi helal lokma yemelidir. Kotii diigiincelerden korunmak i¢in temel farzlari yerine
getirmeye yarayacak temel seriat bilgisini edinmelidir. Niyetini temiz tutmali, keramet
elde etmek icin degil, sadece nefsini terbiye etmek icin inzivaya ¢ekilmelidir. Sithreverdi
bu sartlar1 yerine getirmeden halvete girenleri Hristiyan rahipleri, Hint fakirleri ve
filozoflara benzetir, keramet elde etseler bile ahiret i¢in bir fayda saglayamayacaklarini

belirtir (Stihreverdi, 1999, s. 272).

Inzivanin yéntemi hakkinda da mutasavviflar ayriliga diismiislerdir. Kimi sufiler, belirli
donemler ve zorunlu haller disinda, stirekli bir uzlet hayatini tavsiye ederken, kimi sufiler
uzletten kastin bedenen degil kalben ve zihnen uzlet oldugunu belirtir (Kuseyri, 2014, s.
198). “Halk i¢inde Hakk ile birlikte olmak™ diisturunu benimseyen bu grup, belirli
periyotlar seklinde (kirk giin) girdikleri halvet disinda, halkin arasinda dolagsmay1 tercih

ederler.
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Donemin kaynaklarina bakildiginda derviglerin bu uygulamalar1 hakkinda orneklere
rastlanir. Mevlana Mesnevi’sinde Abbadiye adli bedevi bir kabileden bahseder
(Golpmarli, 1983, s. 508). Bu kabilenin mensuplar1 ¢olde tek baglarina ibadetle mesgul
olurlar ve cesitli kerametler gosterirler. Ibn Battuta da hizmetine girdigi seyhin bir

magarada tek basina yagadigini nakleder (Battita, 2004, s. 512).

Hristiyan mistisizminde inziva kavraminin ortaya c¢ikisi incelendiginde bunun bir
tercihten ¢ok zorunluluktan gergeklestigi goriiliir. Pagan Roma doneminde baglayan
tatbikat ve baski donemlerinde bu baskidan kagan Hristiyanlar daglara ve terkedilmis
bolgelere yerlesmeye basladilar. Bu durum Roma’nin Hristiyanlagmasina kadar siirdii.
Roma’nin Hristiyanlig1 resmi din olarak kabul etmesiyle birlikte artik bu kagisin bir
sebebi kalmamusti. Kilisenin de artik kendini gizlemeyerek merkezi otoritenin bir organi
haline gelmesi, ibadetlerin terkedilmis yerlerde yapilmasi zorunlulugunu ortadan
kaldirmaktaydi. Biitiin bu gelismelere ragmen bir grup dindar Hristiyan toplumdan
uzaklasmayi, hayatta kalmak i¢in bir zorunluluktan ziyade, Tanr1’ya ulagmanin bir yolu
olarak gormeye basladi (M. Smith, 1973, s. 12). Kendilerini “ruhani savascilar” (athletes
of spirit) olarak adlandiran bu gruba gore Roma’ya karsi olan miicadele bitmis olabilirdi
ama kisinin kendi ruhuna ve ¢dllerde, terkedilmis yerlerde yasayan seytanlara karsi olan
savast devam etmekteydi (Brakke, 2009, s. 5). Ayrica manevi savas Tanr1 katinda kiligla
yapilan savastan daha degerli sayilmaktaydi. Boylece ¢ollere, mezarliklara ve terkedilmis
yerlere yerlesen mistikler manevi savasa hazirlanmak ve kalplerini saflastirip Tanr1’ya
ulasabilmek i¢in tefekkiir etme imkani1 bulmus oldular. Tipki dervislerin yaptig1 gibi,
giinahlardan ve zihinlerini mesgul edecek diislincelerden uzaklasan kesisler, bedenlerini
ve ruhlarini temizlediklerine inaniyorlard: (King, 2003, s. 9). Genellikle yalniz basina
yasayan bu kisiler kimi zaman insaniistii denebilecek pratikler uygulayarak ¢evreleri
tarafindan aziz ilan ediliyor, inzivaya cekildikleri mekanlar da hac yeri olarak kabul

ediliyordu.’

5 Bu kesislerden en iinliisii olan Aziz Simon bir diregin tepesinden hi¢ inmeden 37 y1l yasamusti.
Ogrencilerinin haftada bir kez getirdigi yiyecek disinda bir sey yemeden yasayan bu azizin iinii, daha
hayattayken, Britanya’dan Pers topraklarina kadar yayilmis, dldiikten sonra ise yasadig1 siitunun etrafi
Hristiyanlar i¢in kutsal ziyaret bolgelerinden biri haline gelmisti (Harvey, 1990, ss. 15-16).
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Zaman igerisinde Miisliiman ve Hristiyan mistikleri arasinda uzlet kavraminin degistigi
goriiliir. Bunun sebebi denetimsiz gerceklestirilen uzletin miinzevilere zarar vermesi,
hatta ¢ogu zaman delirtmesiydi (King, 2003, s. 19). ilerleyen donemlerde dervisler ve
kesisler bir manevi siipervizoriin (seyh, ruhani baba) denetimi altinda, baslangi¢ ve bitisi
belirlenmis periyotlar halinde inzivaya cekilmeye basladilar.® Bu durum mistik

topluluklarin kurumsallasma siirecinde de 6nemli bir etken oldu.

Mistiklerin hem bedenen hem de zihnen diinyayr terk etmesi bireysel miilkiyet
anlayislarinin da degismesine yol a¢ti. Zihni yaratic1 disinda mesgul edecek islerden uzak
olmanin dniindeki en biiylik engellerden birisi yonetilmesi gereken miilkiyetti. Zaten her
iki dinin peygamberi de yasadiklar1 donemde yoksul bir hayat siirmiis, sozleriyle ve
davranislariyla fakirleri ve fakirligi 6ven bir tutum sergilemislerdi.” Boylece doktrinsel
anlamda da mesru temellere oturtulan fakirlik, bireysel kurtulus yolunun olmazsa olmaz
basamaklarindan birisi haline geldi dyle ki fakir kelimesi artik, temel anlaminin disinda,
mistikleri ifade etmek i¢in toplum tarafindan da kullanilan bir terimdi. Donemin
seyahatnamelerine bakildiginda da iizerinde sadece viicudunun belirli bir boliimiinii 6rten
bir bez parcasi, dilenmek i¢in bir kase ve sopadan bagka esyasi bulunmayan dilenci dervis
veya kesis motiflerinin sehirlerin kimligini olusturan 6gelerden birisi haline geldigi

goriiliir, (Caner, 2002, s. 158; Karamustafa, 1994, s. 14).

¢ Ayn1 gati altinda inga edilen kiigiik kisisel hiicreler igerisinde mistikler inzivalarm siirdiirmekteydi.
Hristiyan mistiklerde bu yapilar manastir olusumu igerisinde genellikle kisiye 6zel kiiciik baraka veya
hiicreler halinde bulunurken, sufi tarikat yapilar1 i¢erisinde halvethane denilen ve inzivaya ¢ekilmek igin
0zel olarak tasarlanan odalara rastlanir.

7 {slam Peygamberine atfedilen “Ummetimin fakirleri Cennet’e yarim giin dnce gireceklerdir. Oradaki
yarim giin diinyanin bes yiiz senesi kadardir (Canan, 1988f, s. 584).” ve peygamberin kuru bir hasir
iizerinde yatmas1 sebebiyle viicudundaki izleri goren Omer b. Hattab’in aglamasina karsilik “Istemez
misin ya Omer! Diinya onlarin, ahiret de bizim olsun (Canan, 1988c).” sozlerine tasavvuf kaynaklarinda
cokca atif yapilir. Ayni sekilde incil’de de Isa’nim kasith fakirligine sik sik atifta bulunulur. Tilkilerin ini,
kuslarin yuvasi vardir fakat Isa’nm basini yaslayacak yeri yoktur (Matta 8:20; Luka 9:58). Isa ayrica
Iblis’in kendisine secde ederse diinyanin tiim ihtisamini 6niine serecegi vaadini de elinin tersiyle iter
(Matta 4:8-10).
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Islam mistisizmine bakildiginda fakirligin iki farkli yorumlamis sekli goze carpar.
Birincisi sekli (zahirl) fakr olarak adlandirilan maddi varliktan yoksun olma halidir.
Tasavvufta peygamberlerin ve velilerin sifatlarindan olarak goriilen fakirlik (fakr), sufiler
tarafindan arzulanan ve gurur duyulan ilahi bir liituf olarak kabul edilir (Uludag, 1995, s.
133). islam peygamberinin “Allah'im, beni fakir olarak yasat, fakir olarak ruhumu kabzet,
ahirette de fakirler zlimresinde hasret.” seklindeki dua ettigine dair anlatilar (Canan,
1988f, s. 585) ve Kuseyri’nin Risdle’sinde Rebl b. Heysem’den naklettigi “Biz Allah
nezdinde O6nemsiz kimseleriz, bizi a¢ birakmaz. O evliyay1 a¢ birakir” sozii fakirlige
verilen degeri vurgular (Kuseyri, 2014, s. 361). Tasavvufun ana kaynaklar1 olarak kabul
edilen eserlerde de tasavvuf ehlinin ana vasiflarindan olarak gosterilen fakr, sufilerin
Omiirleri boyunca siirdiirmeye calistiklar1 bir nefis terbiyesi metodu olarak goze carpar.
Sadece zaruri ihtiyaglarini karsilayacak kadar mal edinen dervisler bundan fazlasini bir
yiik olarak goriir ve kurtulmaya calisir. Sufilerden birisi gordiigii bir riiyada, cennete
gittigini gordiigii iki kisiden birisinin digerinden daha 6nce cennete girmesinin sebebi
olarak onun bir gomlegi, digerinin ise iki gomlegi olmasini gosterir (Kuseyri, 2014, s.

364).

Zaman igerisine degistigi goriilen bu maddi fakirlik algis1, manevi fakirlik diisiincesinin
giic kazanmasiyla ikinci planda kalmaya baslar. Bu fakirlik anlayigina gére gercek fakr
mal miilk edinme isteginden kalbi arindirmak, Allah’tan bagkasina ve sebeplere itimat
etmemektir. Bu baglam igerisinde kotii huylardan kalbi arindirmay1 da fakr kabul eden
mistik gruplara rastlanir. Bu diisiinceyi benimseyenler i¢in arttk malin olmasi ya da
olmamasinin bir énemi kalmaz. Yunus Emre’nin “Ne varliga sevinirim ne yokluga
erinirim. Askin ile avunurum, bana seni gerek seni” dizelerinde bu goriis acik¢a kendini
belli eder. Fena ve kulluk kavramlariyla birlestirilen bu fakirlik anlayisinda mistik, Allah
karsisinda higbir seye sahip olmadiginin farkina vararak kendi varligiin sahibinin de

Yaratici oldugu bilincine varir ve fend mertebesine ulagir (Uludag, 1995, s. 133).

Hristiyan mistisizminin erken donemlerinde dis diinyayla iligkiyi kesme konseptinin
beraberinde getirdigi fakirlik ilkesinin Orta Cag mistik akimlar1 igerisinde ayri bir

uygulama olarak ele alimmaya basladig1 goriiliir. Ozellikle Aziz Francis ile baslayan



33

Isa’nin fakir hayatim taklit etme uygulamasi1 zamanla diger mistik hareketler igerisinde

de kabul géormeye basladi.

Erken donemlerde kendilerini gizlemek zorunda kalan ve siirekli bir kagis halinde olan
Hristiyanlar zorunlu bir fakirlik hali igerisindeydiler. Hristiyanligin Roma tarafindan
resmi din ilan edilmesiyle birlikte zenginlesmeye baslayan kilise ve ruhban sinifi bazi
dindar Hristiyanlar tarafindan sert elestirilere maruz kalmaktaydi. Orta Cag’a
gelindiginde artik siyasi bir otorite haline de gelmis olan kiliseye kars1 bu tepkiler devam
etti. Ozellikle Fransisken ve Dominiken hareketleri bu dénemde Hristiyan mistisizmine
kazandirdiklar fakirlik konseptiyle 6n plana ¢ikmaktaydi. Francis’in Lady Poverty adi
altinda metaforlastirdign fakirlik algisi, Isa’nin Incil’de anlatildign yasam &ykiisiinii

kaynak olarak almaktaydi.

Zengin bir aileye mensup olan Francis’in hayat hikayesinde onun “Tanri’nin yoluna”
girmeye karar verdiginde ilk yaptig1 seyin kiyafetlerini bir dilenciyle takas etmek oldugu
anlatilir. Hatta Francis bu mistik yasama gecis doneminde bir tiiccar olan babasinin
satmas1 i¢in kendisine verdigi kiyafetleri sattiktan sonra kazandigi parayr San
Damiano’daki fakir bir rahibe vermisti. Bunun sebebi kiyafetleri sattig1 ilk andan itibaren
“kazandig1 paranin agirliina bir saat bile dayanamayacak gibi” hissetmesiydi. Ona gore
bu paranin bir kum veya ¢opten farki yoktu. Francis’in takipgilerinin olusturdugu Kiigiik
Kardesler grubu da tipki Francis gibi zengin ailelere mensupken fakirligi segmis kisileri
barindirmaktaydi. Bu mistikler Isa’nin "Eger yetkin olmak istiyorsan, git varmi yogunu
sat, yoksullara dagit. Boylelikle goklerde varligin olacak. Sonra da ardim sira gel." (Matta
19:21) emrini dinlemekteydiler.

Francis’in Lady Poverty olarak metaforlastirdigi fakirlik anlayis1 bireysel kurtulus
yolunda atilmasi gereken ilk adim olarak goriilmekteydi. Fakirligi hem bir sevgili hem de
bir yol gosterici olarak goren Francis’e gore o “erdemlerin kraligesiydi”. Tanr1 diger iyi
davranislar1 cennetinde odiillendirecekti ama fakirligin 6diilii daha bu diinyadayken

verilmekteydi (Wolf, 2003, s. 31).
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Donemin bir diger 6nemli mistik hareketi olan Dominikenler i¢in de fakirlik bireysel
kurtulus yontemlerinin en basinda gelmekteydi. Fransiskenler’den farkli olarak bu
grubun iiyeleri fakirligi isa’y1 taklit icin degil insanlara vaaz verme gorevini zihinde
herhangi diinyevi bir diislince olmadan gergeklestirebilmek icin ilkelestirmislerdi.
Dominikenlige giris i¢in edilmesi gereken ii¢ yeminin ilki mutlak fakirlik yeminiydi
(O’Daniel, 1921, s. 60). Toplulugunu daha kendi hayattayken din adamlarindan olusan
bir vaizler cemaati seklinde teskilatlandiran Dominik, iiyelerinin kisisel miilk

edinmelerini yasaklamisti (Hinnebusch, 1960, s. 444).

Bireysel miilkiyetin reddedilmesi ve fakirligin kutsallagtirilmasi beraberinde baska bir
problemi ortaya ¢ikarmaktaydi; mistikler hayatlarini nasil idame ettireceklerdi? Higbir
mal varligi olmayan dervis ve kesisler zamanlarinin biiylik ¢ogunlugunu ibadet ve
tefekkiirle gecirmekteydi, siirekli seyahat halindeydiler bu yilizden devamli bir meslekte
calismalar1 da miimkiin degildi ki baz1 gruplar iktisadi iiretim igerisinde olmay1 da agikca
reddetmekteydi (Karamustafa, 1994, s. 14). Bu durum i¢in bulunan ¢6ziim de belliydi,
dilencilik.

Tasavvufi eserlere ve Hristiyan azizlerinin yazmalarma bakildiginda dilenciligin
yasaklandig1 ve giinliik islerde calisip yemegini kazanmanin 6viildiigii goriiliir. Ancak
cok zaruri durumlarda “Tanri’nin/Allah’in adiyla” insanlardan yiyecek dilenmeye izin
verilmektedir. Ornegin Aziz Fransis tarikatinin kurallarin1 olusturdugu Vasiyet’inde
kardeslerine sOyle seslenir; “Kendi ellerimle ¢aligtim, hala da kendi ellerimle ¢alismay1
arzuluyorum ve 1srarla biitiin kardeslerimden kendilerini diiriist islere vermelerini
istiyorum. Nasil calisilacagin1 bilmeyenler birakin 6grensin, ama miilk elde etme
hirsindan dolayr degil, basibosluk etmemeleri i¢in. Eger emegimizin karsiligini
alamazsak Tanri’nin sofrasina miiracaat etmemizde sakinca yoktur, kapt kap1 dolasip
yiyecek bir seyler isteyin. Tanr1 bana karsiliginda “Tanr size esenlik versin” dememiz

gerektigini ilham etti (Robinson, 1905, s. 83-84)”.
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Tasavvufi kaynaklarda da kimseden bir sey istememenin erdemiyle ilgili ayet ve hadisler
siralandiktan sonra, eger ¢ok zor durumda kalinirsa, insanlara miiracaat etmeye izin
verildigi belirtilir. Ebl Talib el-Mekki dervislerin seyahat adabini anlatirken bu hususa
da deginir. “Kim a¢ kalir da insanlardan bir sey istemez ve bu yilizden dliirse cehenneme
girer” hadisini nakleden Mekki, Ibrahim b. Edhem, Siifyan es-Sevri ve Sehl b. Abdullah
gibi biiyiik kabul edilen sufilerin uygulamalarindan 6rnekler verir (EI-Mekki, 2003, ss.
273-274).

Ilerleyen dénemlerde dilenciligin ancak ¢ok zor durumlarda bagvurulmasina izin verilen
bir uygulamadan ¢ok, bazi marjinal mistik gruplar tarafindan bir ritiiel haline getirildigi
goriiliir (Thompson, 2011, s. 3). Dilencilik artik diinyay1 terk etmis olmanin adeta agik
bir gostergesidir. Dilenen ve ¢ogu zaman bunun i¢in toplum tarafindan ayiplanan mistik
bu yolla kibrinden ve benliginden arinir, toplum tarafindan dislanmasi1 sebebiyle de
kendisiyle toplum arasina goriinmez bir sinir ¢izilen dervis ve kesisler sehirlerden
uzaklagmadan da uzletlerini siirdiiriirler (Karamustafa, 1994, s. 13). Dilenme yoluyla tek
bir kisiye veya bir kuruma bagl kalmadan yasamlarimi siirdiirebildikleri i¢in mutlak
fakirlik ilkelerine de bagli kalmis olurlar. Francis San Damiano Kilisesi’ni onardig: sirada
oradaki bir rahibin verdigi yiyeceklerle karnini doyurur. Birdenbire aklina aslinda o
rahibin verdigi yiyecege giivenerek orada calismayi siirdiirdiigii diislincesi gelir ve
kendisine yasamayi1 sectigi fakirlik hayatinin bu olmadigin1 soéyler. O giinden sonra
Francis kap1 kap1 dilenerek kendisine verilen artiklarla karnin1 doyurur (Wolf, 2003, s.
20). Aziz Dominik de kisisel miilk edinmeyi yasakladig: takipgilerine aciktiklari zaman

dilenmelerini 6giitler.

Dilenci dervisler Miisliiman ulema sinifi tarafindan sert bir sekilde elestirilirler ve sahte
dervis olmakla itham edilirler. el-Cevberi Sarlatanlarin Sirlari adli kitabinda dilenci
dervisleri tigkagitgilar olarak nitelendirir. Baz1 seyhler miiritlerini bu dervislere karsi
uyararak onlarin kafirlerden bile daha kotii olduklarimi sdylerler. Huzuruna gelen

Kalenderi dervis grubu hakkinda Nasiriiddin Ths1’ye bunlar kimdir diye soran Mogol
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hiikiimdar1 Hiilagii, “bunlar diinyanin fazlaliklaridir” yanitin1 alir (Karamustafa, 1994, s.
5). Dilenci mistiklere karsit olan bu tutum yalnizca Miisliiman din adamlarinin
uygulamalariyla sinirlt degildir. Ayni sekilde Hristiyan ruhban sinifi da dilenci kesislere
kars1 pek olumlu goriislere sahip degildi. Onlara gore “kesis kiyafetindeki bu miinafiklar”
hemen her yerde bulunmakta ve yapmacik dindarliklari ic¢in insanlardan sadaka
beklemekteydiler. Sinali Aziz Nilus’a gore dnceleri saygi duyulan ve imrenilen kesisler
bu sahtekarlar yiiziinden artik tiksinti duyulan bir sinif haline gelmisti (Caner, 2002, ss.
158-159).

Seyahat, mistiklerin bireysel kurtulus yontemlerinin bir diger parcasiydi. Islam’da ve
Hristiyanlik’ta hac ibadetiyle zaten kutsal bir olgu olan seyahat, mistikler i¢in ayr1 bir
Ooneme sahipti dyle ki manevi kurtulusun kendisi bir yol (path) olarak goriilmekteydi.
Zaten herhangi bir miilkiyete sahip olmayr reddeden mistikler yerlesik bir sekilde
yasayamazlardi ¢iinkii bir yere yerlesmek demek miilk edinmeye acgik hale gelmek

demekti ve bu da kasitl fakirlik ilkesini ¢ignemeyi gerektirmekteydi.

Kuseyri Risdle’sinde seferi bedenle ve ruhla yapilan olmak {izere ikiye ayirir. Bedenle
yapilan seferi bir yerden baska bir yere gitmek olarak tarif ederken diger seferi bir sifattan
(tasavvufi makamdan) digerine yiikselmek seklinde tarif eder. Ona gore sufilerin sefere
¢ikmalarinin sebebi nefislerini alistiklar1 diizenden ve kolayliktan uzaklagtirarak riyazete
cekilmekti. Gazali de tipki Kuseyri gibi ikiye ayirdigi seferi izah ederken dervisin sefer
sirasinda kendi i¢inde yaptig1 yolculuktan da bahseder. Kisinin ahlakini diizeltebilmesi
icin Oncelikle kotli huylarindan arinmasi, bunu yapabilmesi i¢in de bu kétii vasiflarindan
haberdar olmasi1 gerekir. Sefer insana kendini taniyabilmesi i¢in imkan tanir ¢iinki
bulundugu ortama alisan ve yasamini kolaylikla siirdiiren kisi kusurlarin1 géremez. Sefere
ciktig1 ve gurbetin zorluklariyla karsilagtigi zaman ise bu 6zellikleri agiga ¢ikar (Gazali,

2002, ss. 625-629). Bu kendini tanima sadece kotii 6zelliklerini kesfetmekle ilgili degildir
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ornegin Yunus Emre ile ilgili anlatilarda Yunus tekkeyi terk edip ¢iktig1 yolculuk

sirasinda tamistig1 iki dervis sayesinde manevi gelisiminin farkina varir.®

Seyahatin bir diger islevi de ilim tahsiliydi. Islam geleneginde biiyiik oranda hadis
toplamayla baslayan ilim seyahati kavrami tasavvufta da kendisini gosterir. Bu seyahat
kimi zaman baska bir memlekette bulunan tarikat seyhine dogru gerceklestirilirken, kimi
zaman yeryiiziinii inceleyerek ilahi sirra erme amaci tasir. Kuran-1 Kerim’de de Hizir,
sahip oldugu ilmi 6grenmek isteyen Musa peygambere birlikte yolculuga c¢ikmalari
gerektigini, eger bu yolculuga sabredebilirse ona ilmini 6gretebilecegini soyler (Kur’an
18: 65-82).° Ilim 6grenmenin yan1 sira dgretilerini yaymak ve halki irsat etmek igin
seyahat eden sufiler de mevcuttu. Muhyiddin ibnii’l-* Arabi ve Sehabeddin es-Siihreverdi
gibi biiyiik sufiler Anadolu cografyasi boyunca seyahat ederek kendilerine miiridler
edinmiglerdi. Baz1 dervis gruplarinin ise yilin belirli donemlerinde bir toplanma yeri
belirleyerek orada toplanmalari ve sema ve toplu zikir gibi c¢esitli ritiieller
gergeklestirmeleri de yaygin bir durumdu. Kimi zaman sinir boylarindaki savaglara da
katilan dervislerin (Touati & Berktay, 2004, s. 193) ana motivasyon kaynagi mal veya

ganimetten ¢ok sehit olarak elde edecekleri manevi dereceydi.

Dervisler yalniz baslarina veya seyhlerinin Onderliginde, gruplar halinde seyahat
etmekteydiler. Kimi zaman kervanlara veya seyahat eden bagka gruplara da katilan
dervisleri dénemin kaynaklar1 sik¢a zikreder. Ibn Battuta Carh sehrinde dgrencilerle

birlikte seyahat eden bir grup dervise rastladigindan bahseder (Battlita, 2004, s. 375).

8 Yunus Emre’ye ithaf edilen menkibelerden birinde kirk yil boyunca Tapduk Emre Dergahi’na hizmet
eden Yunus’un manevi bir ilerleme kaydedemedigini diisiiniip dergahtan kagtig1 rivayet edilir. Yunus
Emre seyahati sirasinda bir magarada konaklayan iki dervisin misafiri olur. Bu dervisler her gece sirasiyla
dua etmekte ve bu duanin bereketiyle gokten bir sofra inmektedir. Sira Yunus’a geldiginde mahcup
olmamak i¢in “onlar kimin hiirmetine dua ediyorsa onun hiirmetine beni utandirma” diye dua eder. O
gece bir yerine iki sofra yemek iner. Bunu goren dervisler saskinlikla Yunus’a kimin hiirmetine dua
ettigini sorarlar o da dnce onlarin sdylemesini ister. Dervisler Tapduk Emre’nin dergahinda kirk yil
hizmet eden Yunus diye bir dervis adina dua ettiklerini sdyleyince Yunus yaptig1 hatanin farkina vararak
dergaha geri doner.

% Bu kissada Hizir “ilim sahibi bir kul” olarak tarif edilir. Yolculuk sirasmnda Hizir’in eylemlerine karst
¢ikan Musa, yolculugun sonunda bu eylemlerin sebeplerinin agiklanmasiyla Hizir’in ilminin dstiinligiini
kabul eder. Islam mistisizminde de énemli bir konuma sahip olan Hizir hakkinda daha fazla bilgi igin bkz.
Ahmet Yasar Ocak, “Islam Tiirk Inan¢larinda Hizir yahut Hizir-Ilyas Kiiltii”, Istanbul, 2012.
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Maldiv Adalari’na yaptigi seyahat sirasinda ise adalardan birine igi dervislerle dolu bir
geminin yanagtigini aktarir (Battta, 2004, s. 566). Mevlana’nin yakin dostu Sems-i
Tebrizi de sik sik yolculuk etmesi sebebiyle “Sems-i Perende” (ucan Sems) olarak

anilmaktaydi (Eflaki, 2006, s. 469).

Hristiyan mistisizminin kurulusunda 6nemli rol alan Misirli ¢61 babalarinin en ayirt edici
ozelliklerinden biri toplumdan uzaklasmak amaciyla ¢6lde yasamalar1 ve siirekli seyahat
etmeleriydi. Hristiyan manastir geleneginin kurucusu kabul edilen Aziz Antony Incil’in
“Isa, “Eger yetkin olmak istiyorsan, git varimi yogunu sat, yoksullara dagit. Boylelikle
goklerde varligin olacak. Sonra da ardim sira gel (Matta 19:21).” emrini duyduktan sonra
¢olde inzivaya cekilmisti (Athanasius, 1697, s. 5). “Erdem y6niinden zamaninin en iistiin
kesisi” olarak anilan Aziz John, bulunmasi ¢ok zor bir insandi ¢iinkii siirekli oradan oraya
seyahat ederdi. Yerel anlatilara gore ii¢ y1l boyunca bir kayanin altinda hareketsiz ibadet
eden John ayagim kirinca bir melek gelip onu iyilestirmis ve ona seyahat etmesini

emretmisti (Caner, 2002, ss. 57-58).

Ilerleyen dénemlerde kilise ve kiliseye bagli manastir babalarinin gezgin kesislere karsi
olumsuz bir tavir takinmaya bagsladiklar1 géze ¢arpar. Onlara gore bir kesis ancak diger
kesislerle birlikte manastirlarda inzivaya ¢ekilebilir, tek basina seyahat edemezdi. Eger
seyahat edecekse bile bunu ancak bir ruhani babanin gozetimi altinda olgunlastiktan sonra
yapabilirdi. John Cassian miiritlerine Misir’daki {i¢ cesit kesis sinifindan bahsederken
manastirda kalan ve bir slire manastirda kaldiktan sonra tek basina seyahat eden kesislerin
dogru yolda olduklarini ve hatta miikemmel olduklarini sdyler. Fakat sarabaite adini

verdigi tiglincii bir kesis sinifi vardir ki ona gore onlar acinacak bir haldedir.

Kilise’nin ve manastir babalarmin bu seyyah kesislere karsit olan tutumunun sebebi
muhtemelen bu kisilerin toplum tarafindan gordiigii sayg1 ve sahip olduklar1 karizmaydi.

Bu kadar saygi duyulan bu kisiler siirekli seyahat halinde olduklarindan herhangi bir
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otorite tarafindan kontrol edilememekteydi ve bu ruhban sinifi tarafindan hos

karsilanacak bir durum degildi.

Seyyah kesislere kars1 kilise tarafindan takinilan bu tutumun Dominiken ve
Fransiskenler’e kars1 degistigi goriiliir. Katolik Kilisesi tarafindan taninan ve desteklenen
bu iki tarikatin kesislerinin 6zellikle Anadolu ve o zamanki Mogol Imparatorlugu
topraklarina yaptiklar1 seyahatler (Ay, 2017), yazdiklar1 seyahatnamelerden de
anlasilacag: iizerine Papalik tarafindan bilinmekte ve desteklenmektedir. Genel olarak
misyonerlik amaciyla yapilsa da bu seyahatlerin Dogu ve Bati arasinda diplomatik

iliskiler kurma g¢abasi gibi bir islevi oldugu da sdylenebilir.

Yukarida verilen bilgilerden de anlasilacag iizere Hristiyan ve Islam mistisizmindeki
miinzevi yasami esas alan akimlarin 6greti ve pratikleri birtakim benzerlikler
gostermektedir. Diinya adi altinda kavramsallastirilmig toplum ve toplumsal her tiirlii
bag, bireysel kurtulusunu gergeklestirmek isteyen dervis ve kesisin ardinda birakmasi
gereken ilk olgudur ¢iinkii bunlar kisinin zihnini ve duyu organlarini mesgul ederek
ruhunu/nefsini arindirmasini engeller. Bu baglamda inzivaya ¢ekilen dervis ve kesislerin
uyguladiklar1 aclik, kasith fakirlik, dilencilik ve seyahat pratikleri ve bu pratiklerin 6greti
bazinda dayandirildigi temeller de bircok ortak nokta barmdirmaktadir. Ozellikle
Hristiyan mistisizmindeki “manevi savasin Tanr1 katinda kiligla yapilan savastan daha
degerli oldugu” ve bu baglamda bireysel kurtulus pratiklerini Tanr1 adina savagmaktan
daha degerli oldugunu savunan anlayis ile Islam peygamberinin “Gergek miicahid,
nefsiyle cihad edendir (Canan, 1988b, s. 474)” soziine dayanarak kisinin nefsiyle olan
savasini askeri savastan daha onemli kabul eden tasavvufl anlayis arasindaki benzerlik

dikkat cekmektedir.

Ogreti ve pratik bazindaki benzerliklerin aksine, Islam ve Hristiyan mistisizmindeki
miinzevi anlayisin ortaya ¢ikis siireci cok da benzer sartlar altinda gergeklesmemisti.

Hristiyan mistisizminin ortaya ¢iktig1 donemde Roma tarafindan Hristiyanlara yonelik
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baslatilan takibatlar ve uygulanan agir cezalar miinzevi yagami bu kisiler i¢in bir nevi
zorunluluk haline getirmisti. Islam mistisizmindeki miinzevi pratiklerin ortaya ¢ikis
siireci igin ise bdyle bir durum s6z konusu goériinmemektedir. Miinzevi Islam
mistiklerinin yasadiklar1 donem igerisindeki sartlar, onlarin bu yasam tarzini bir

zorunluluktan ¢ok kisisel bir tercih olarak benimsediklerini géstermektedir.
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2. MISTIK OGRETILERDE iNSAN VE TOPLUMA BAKIS

Islam ve Hristiyanlik mistisizminin erken dénemlerinde inzivaya dayali ve bireysel
kurtulusa agirlik veren mistik akimlar diger akimlara nazaran daha 6n plana ¢ikmis
vaziyetteydi. Toplumdan uzak yasami temel alan pratiklerle nefsin terbiyesini veya ruhun
kurtulusunu esas alan bu yaklasimin yaninda topluma hizmeti de bireysel kurtulusun araci
haline getiren mistik anlayis ilerleyen donemde 6ne ¢ikmaya basladi. Bu akimlara
mensup mistikler ihtiya¢ duyulan her konuda insanlara hizmet etmeyi ve onlarin manevi
kurtulusu i¢in ¢aba sarf etmeyi kendi bireysel kurtuluslarinin da bir araci olarak kabul
etmekteydiler. Bu anlayisa gore mistikler insanlara yardim etmekle veya irsat yoluyla
onlarin manevi kurtulusu icin ¢aba sarf etmekle aslinda kendi manevi siiliklarinda da
mesafe kat etmis ve manevi olgunluga erigmis olacaklardi. Bu akimlara mensup mistikler
genel olarak daha sosyal, toplum i¢inde daha etkin ve toplumla i¢ ige bir yasam tarzini

benimsemislerdi.

Insanlara ve topluma hizmet ederek manevi kurtulusu gergeklestirme olgusu Islam ve
Hristiyan mistiklerinin yabanci olduklar1 bir kavram degildi. Her iki din igerisinde de
topluma hizmetin erdemleri her firsatta dile getirilen unsurlardi. Hristiyan ve Islam
mistisizminin erken donemlerinde arka planda kalmis olan bu dgretiler zaman igerisinde
kendisini daha da 6ne ¢ikarir hale gelmisti. Bu durumun baslica sebebi degisimin
stirecinin bagladig1 donemlerde toplumu derinden etkileyen bir takim siyasi ve toplumsal
gelismelerin insanlar1 mistik 6gretilere daha ilgili hale getirmis olmasiydi. Bu artan ilgi
sonucu halktan ve ilerleyen zamanlarda zengin ve yonetici tabakadan yogun maddi ve
manevi destek goren mistikler 6gretilerini yayginlastirma ve sistemli bir hale getirme
imkan1 bulmuslardi. Kurumsallagma siireci boyunca gordiikleri yogun maddi destek
sayesinde kendilerine ait yapilara kavusan mistikler, buralarda 6gretilerini yayma ve 6n
plana ¢ikmaya baslamis olan topluma hizmet odakli dgretilerine uygun faaliyetlerde
bulunma firsatin1 yakaladilar. Zaman igerisinde, toplum nazarinda mistik ve toplumsal
hizmet kavramlarmin birbirleriyle 6zdes hale gelmesi ve mistiklerin yiiriittiikleri

faaliyetleri kendilerine destek saglayan insanlara karsi bir sorumluluk duygusu hissetmesi
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gibi unsurlar da topluma hizmet odakli 6gretilerin 6n plana ¢ikma siirecini desteklemis

olmaliyd.

2.1 iISLAM VE HRISTIYANLIK’TA INSANA HiZMETi YUCELTEN
OGRETILER

Hristiyan mistisizminde topluma hizmeti yiicelten 6gretilerin ana kaynag da tipki diger
ogretilerinde oldugu gibi Incil’di. Isa’ya Kutsal Yasa’da en biiyiik buyruk nedir diye
soran kisiye Isa sdyle cevap vermekteydi: “Tanrin Rab’bi biitiin yiireginle, biitiin caninla
ve biitiin aklinla seveceksin. Iste ilk ve en 6énemli buyruk budur. Ilkine benzeyen diger
buyruk da sudur: Komsunu kendin gibi seveceksin (Matta 22:34-40).” Bunun {izerine
komsusunun kim oldugunu soran adama ise Isa lyi Samiriyeli’yi &rnek verir.
Yerusalim’den Eriha’ya giderken haydutlarin eline diisen ve soyulup doviilen adama
oradan gecen kimse yardim etmezken bir Samiriyeli yardim eder. Iste bu Samiriyeli’nin

davranis isa’ya gore bir komsunun davranisidir (Luka 10:30-37).

Incil’de 6liimden sonraki yarg giinii de su sekilde tasvir edilmekteydi:

“Insanoglu yiiceligi icinde, “tiim meleklerle birlikte geldiginde,” yiiceliginin tahtinda
oturacak. Biitlin uluslar O’nun dniinde toplanacak. Cobanin koyunlari kegilerden ayirdigi
gibi, O da onlar birbirinden ayiracak. Koyunlar sagina, kegileri soluna alacak. Sonra
Hiikiimran sagindakilere, “Gelin, Babam'in kutlular” diyecek, “Diinyanin kurulusundan
bu yana sizler i¢in hazirlanan hiikiimranlig1 alin. Ciinkii acken bana yiyecek verdiniz,
susuzken susuzlugumu giderdiniz, yabanciyken beni iceri aldiniz, ¢iplakken giydirdiniz,
hastayken yokladiniz, cezaevindeyken beni gérmeye geldiniz.” Bunun iizerine dogrular
O’na, “Ya Rab” diyecekler, “Biz seni ne vakit a¢ gordiik de doyurduk, susuz gordiik de
su verdik? Ne vakit seni yabanci gordiik de igeri aldik, ya da ¢iplak gordiik de giydirdik?
Ne vakit seni hasta, ya da cezaevinde gordiikk de gormeye geldik?” Hiikiimran soyle
yanitlayacak: “Dogrusu size derim ki, bu kardeslerimden 6nemi en az sayilana yaptiginizi
bana yapmis oldunuz.” Bunun ardindan solunda bulunanlara, “Cekilin 6niimden”

diyecek. “Iblise ve meleklerine hazirlanan sonsuz atese gidin. Lanet altinda olan sizler.
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Actim, bana yiyecek vermediniz; susuzdum, susuzlugumu gidermediniz. Yabanciydim,
beni iceri almadimiz. Ciplaktim, beni giydirmediniz. Hastaydim, cezaevindeydim, beni
gormeye gelmediniz.” Bunun iizerine, “Ya Rab” diyecekler. “Seni ne vakit ag, susuz,
yabanci, ¢iplak, hasta, ya da cezaevinde gordiik de hizmette bulunmadik?” Hiikiimran,
“Dogrusu size derim ki, bunlardan 6nemi en az sayilana yapmaktan ka¢indiginiz iyiligi

bana da yapmamuis sayilirsiniz” diyecek” (Matta 25:31-46).

Isa burada ihtiyaci olanlara yapilan yardimi kendine yapilmis saymakta, onlara sirt
cevirenleri ise kendisine sirt gevirmis saymaktaydi. Isa ayrica evinde solen veren birine
de soyle tavsiyede bulunmaktaydi: “Bir sofra ya da s6len diizenlediginde arkadaslarini,
kardeslerini, hisim akrabani ya da varlikli komsularini ¢cagirma. Ciinkii onlar da ote
yandan seni ¢agirir, bdylece sana karsi yiikiimliliiklerini 6demis olurlar. Solen
diizenlediginde yoksullari, sakatlari, kotiirtimleri, gozii gormezleri ¢agir; mutluluk
kazanirsin. Ciinkii onlarin karsilik olarak ddeyebilecek higbir olanagi yoktur. Dogru

kisiler dirildiginde sana karsilig1 6denecektir (Luka 14:12-14).”

3. yiizyilda, Isa’min ve on iki havarisinin erdemlerini anlatarak piskoposlara &rnek
almalar1 gereken bir profil ¢izmek amaciyla kaleme alinan Didascalia Apostolorum
piskoposlara yetimlere, dullara ve ihtiyact olanlara yardim etmeleri gerektigini
ogiitlemekteydi. Buna gore piskopos eger bir Hristiyan’in ¢ocugu yetim kalirsa ona sahip
¢ikmak, onu egitmek, onun bir meslek sahibi olmasini saglamak ve zamani geldiginde de

onu kendisi gibi iyi bir Hristiyan’la evlendirmekle yiikiimliiydii (Gibson, 1903, s. 80).

Tyrannius Rufinus’un Grekge’den Latince’ye cevirdigi Misirli Kegsislerin Tarihi adli
eserde de ihtiyaci olanlara yardim belirgin motifler arasindaydi. Hayat hikayesi verilen
kesislerden ve Aziz Anthony’nin &8rencilerinden biri olan Paphnutius, Tanri’ya O’na
yeryliziinde en ¢ok benzeyen kisiyi gostermesini istediginde bilinmeyen bir ses ona en
yakindaki koylin sefine gitmesini sdylemekteydi. Paphnutius sefin kapisini ¢aldiginda sef
hemen onu igeri alarak ayaklarini yikar ve zengin bir sofra hazirlar. Paphnutius sefe

Tanr1’nin kendisine yeryliziinde en ¢ok benzeyen kisi olarak onu gosterdigini, bunu elde
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edebilmek i¢in ne yaptigini sorar. Sef yasam tarzini anlattiktan sonra evine gelen
konuklara her zaman iyi muamele ettigini ve fakirleri hor goérmeyerek her tiirlii
ithtiyaclarimi karsiladigini belirtir (Waddell, 1957, ss. 48-49). Kitabin yazari1 ayrica
Arsinoé yakinlarindaki bir manastir olusumundan da bahsetmekteydi. Ge¢imini kendi el
emekleriyle saglayan ve on bin kadar kesisten olusan bu topluluk yetistirdikleri misirlarin

biiylik cogunlugunu fakirlere dagitmaktaydi (Waddell, 1957, s. 52).

Ucg biiyiik Kapadokya Babasindan biri olan Aziz Basil de incil’den alintilarla ihtiyaci
olanlara yardimin Hristiyanligin gereklerinden oldugundan bahsetmekteydi. Basil’e gore
Tanriyla bir olarak miikemmellige erismenin ilk adimi sahip olunan mallar1 fakirlerle
paylasmaktan gegmekteydi (Barrois, 1986, s. 40). Aziz Basil “Zenginlere Ogiitler” adli
mektubunda da zenginlerin mutsuzlugunun sebebini onlarin mallarina duyduklar1 sevgi
dolayistyla ihtiyaci olanlara yardim etmemelerine baglamaktaydi. Ona gére komsusunu
kendi gibi seven kisinin komsusundan fazla varli§i olamazdi ¢iinkii bu onun kendisini
komsusundan daha fazla 6nemsedigine isaretti. Basil’e gore zenginler eger ekmeklerini
aclarla paylasmis olsaydi, yetimlere babalik etselerdi, kapilarin1 yabancilara agsalard: ve
giicsiizlerle birlikte sikint1 ¢ekselerdi onlar1 mutsuzluga iten servetleri ortadan kalkar ve

rahata ererlerdi.

Aziz Augustine de sadaka {lizerine yazdigi iic vaazindan ilkinde insan Omriiniin
kisahigindan bahsetmekteydi. Insan bu kisa &mrii siiresince siirekli yarmi icin
endiselenmekte ve diiniinii unutmaktaydi. Siirekli ge¢im kaygis1 igerisinde debelenen
insan mal ve para biriktirmekle émriinii gegirmekteydi. Iste Augustine burada muhatabina
yonelik 6giitlerine baslamaktaydi. Ona gore insan eninde sonunda dlecegi icin diinyalik
servet biriktirmek gereksizdi. Kendisi i¢in degil de ¢ocuklari i¢in biriktirenler de bosuna
ugrasmaktaydilar ¢iinkii onlar da 6liimliiydii. Hem 6lmeseler bile evlerine hirsiz girmesi
veya bir afet gergeklesmesi Omiirleri boyunca biriktirdikleri serveti kaybetmelerine
yeterliydi (Augustine, 2010, ss. 259-265). Iste Augustine burada kaybolmayacak servetin
sirrini Incil’den su alintiyla vermekteydi; “Yer yiiziinde kendinize gdmiiler biriktirmeyin.

Burada giive ve pas yok eder; hirsizlar da delip calar. Bunun yerine gokte gomiiler
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biriktirin kendinize. Orada ne gilive yok edebilir ne de pas. Hirsizlar da delip ¢alamaz.

Ciinkili gomiin neredeyse yiiregin de orada olacaktir (Matta 6:19-21).”

Augustine sadaka vermek iizerine yazdig1 ikinci vaazina Incil’den su alintiyla baslar;
“Dileyin, size verilecektir. Arayin, bulacaksiniz. Kapiy1 ¢alin, size agilacaktir. Ciinkii her
dileyen alir, arayan bulur, ¢alana kap1 agilir. Aranizdan kim oglu ekmek isteyince ona tas
verir? Ya da balik isteyince ona yilan verir? Kotii kisiler olan sizler ¢cocuklariniza nasil
iyi armaganlar vermeyi biliyorsaniz, goksel Babaniz da kendisinden dileyenlere ¢ok daha
iyl armaganlar verecektir (Matta 7:7-11).” Augustine’e gore insan yaratilis olarak
kotliydii ama 1yi bir Tanri’ya sahipti. Ancak Tanr yaratilistan kotli olan insani, eger
isterse, iyi hale getirebilirdi. Bunun i¢in de insanin Tanri’nin buyrugunu dinlemesi
gerekliydi. Insanin sahip oldugu serveti, soludugu hava, yedigi ekmek, ictigi su siiphesiz
iyi seylerdi ama bunlar1 elde etme hirs1 insan1 kétii hale getirmekteydi. insan1 iyi yapan
Tanri’ydi ama sahip oldugu servet de insanin iyi olma yolunda kullanabilecegi iyi
seylerdi. Altim1 olan altinini, parasi olan parasini fakirlere vermeliydi bdylece parasi
azalirken adalet duygusu artacakti. Kursununu satan tiiccarin altin elde ettigi gibi parasini
veren kisi de dogrulugu satin almaktaydi ve bu sonsuza kadar kaybetmeyecegi bir servetti
(Augustine, 2010, ss. 275-280). Augustine bu vaazlarinda ihtiyaci olanlara yardimi bir

nevi kurtulus yolu olarak takipgilerine tavsiye etmekteydi.

Augustine’in diisiincelerinden etkilenmis bir 13. yiizy1l mistik-filozofu ve ayn1 zamanda
bir Fransisken olan John van Ruysbroeck de toplumun kurtulusu i¢in ugrasmanin
onemine dikkat ¢cekmekteydi. Aktif yasam, Tanri’y1 arzulamak ve Tanri’y1 tefekkiir
olarak ii¢ kisma ayirdig1 Manevi Eviiligin Ziyneti adl1 kitabinin ilk kisminda bu goriisiinii
yansitan ifadelere yer vermekteydi. Ona gore Tanri’nin dipsiz bucaksiz sevgisi
yeryliziindeki biitiin insanlar1 tipk: gilinesin ayirt etmeden herkesin {izerine dogmasi gibi
kusatmaktaydi. Tanr1 biitlin insanlar1 korumakta ve yargilama giiniinde hepsinin
kurtulusa ermesini dilemekteydi (Ruysbroeck, 1983, s. 48). Ruysbroeck’in bu goriislerine

olan inanc1 onu Arap iilkelerine giden ilk misyoner olmaya itmis olmaliydi.
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13. yiizyilin 6nemli filozoflarindan biri ve ayn1 zamanda Dominiken tarikatina mensup
bir mistik olan Meister Eckhart’a gore hayattaki hi¢bir insan ihtiyaci olanlara yardimdan
muaf olamazdi. Inziva ve topluma hizmeti birlestiren bir mistik yasami 6neren Eckhart,
stirekli bu iki yasam tarzi arasinda denge kurmanin gerekliligine vurgu yapmaktaydi
(Blakney, 1941, s. 238). Ona gore eger bir mistik tipki Aziz Paul gibi bir cezbe haline
girse ve yakininda bir tas ¢orbaya ihtiya¢ duyan hasta bir adami gorse, o hastaya ¢orba
vermek icin cezbe halini terk etmesi Tanr1 katinda daha degerli bir davranisti (Blakney,
1941, s. 4). Topluma hizmet inzivadan daha degerliydi ¢iinkii, Aziz Thomas’in da dedigi
gibi, kisi inzivada elde ettigi aski insanlara hizmet ederek disariya aktarabilir ve bu askin

agirhigini azaltabilirdi (Blakney, 1941, s. 111).

Islam dini igerisinde de insanlara yardim her firsatta vurgulanan bir erdemdi. islam’mn
onemli farzlarindan birisi olan Cuma namazlarinda hutbeden sonra okunmasi
geleneksellesmis su ayet bu erdemi tiim Miisliimanlara duyurmaktaydi: “Siiphesiz ki
Allah, adaleti, iyilik yapmay1, yakinlara yardim etmeyi emreder; hayasizligi, fenalik ve
azgmlig da yasaklar. O disiiniip tutasiniz diye size dgiit veriyor (Kur’an 16:90).” Yine
Kur’an’da Islam’mn en 6nemli farzi sayilan namaz ibadetini yerine getirdigi halde
insanlara iyilik yapmayanlar soyle elestirilmekteydi: “Gordiin mii, o hesap ve ceza
giiniinii yalanlayan1! Iste o, yetimi itip kakan, yoksula yedirmeyi 6zendirmeyen kimsedir.
Yaziklar olsun o namaz kilanlara ki, onlar namazlarin1 ciddiye almazlar. Onlar

(namazlariyla) gosteris yaparlar. Ufacik bir yardima bile engel olurlar (Kur’an 107:1-7).”

Kur’an’da emredilen yardim anlayis1 sadece maddi yardimla da siirli degildi. “I¢inizden
hayra ¢agiran, iyiligi emredip kotiiliigii meneden bir topluluk bulunsun. Iste onlar
kurtulusa erenlerdir (Kur’an 3:104).” ayeti geregince Miisliimanlar arasinda onlari
kontrol edecek bir mekanizma gerekliydi. Oyle ki savas zamanlarinda bile bir toplulugun
geride kalarak dinde bilgi sahibi olmasi ve insanlar1 uyarmasi gerekmekteydi: “Bununla
beraber miiminlerin hepsinin toptan savasa g¢ikmalart dogru degildir. Onlarin her
kesiminden bir grup dinde yeterli bilgi sahibi olmaya calismak ve seferden donen

topluluklarin1 uyarmak tizere geride kalmalidir. Umulur ki sakinirlar (Kur’an 9:122).”



47

Belirli bir topluluga atfedilmis bu gorevin bazi sufi gruplar tarafindan iistlenilmis oldugu

goriilmekteydi (Goktas, 2011, s. 120).

Islam peygamberinden nakledilen hadislerde de insanlara yardimin Miisliimanhigin
gerekliliklerinden oldugundan bahsedilmekteydi. Peygambere gore tiim Miisliimanlar
yardimlasmada bir beden gibiydi. Nasil ki bir organi hasta oldugunda tiim beden bu aciy1
paylastyorsa miiminler de birbirlerinin acisin1 paylagirdi (Canan, 1988d, ss. 359-360).
Yetim ve fakirlere yardim i¢in ugrasan kisiler de Allah i¢in savasan ve gece giindiiz ibadet

edenler gibi sevap kazanmaktaydi (Canan, 1988a, s. 411).

Islam dini igerisinde insanlara yardim zekat ve sadaka ibadetleriyle sistemlestirilmisti
hatta zekat Islam Devleti’nin ilk dénemlerinde vergi olarak halktan toplanmaktaydi
(Frenkel & Lev, 2009, s. 235). islam dinine gére zenginlerin mallar1 icinde fakirlerin de
bir hakki vardi ve her zengin Miisliimanin yilda bir sefer malvarliginin kirkta biri kadarini
zekat olarak vermesi farzdi. Sadakada ise bdyle bir durum s6z konusu degildi. Kisi
istedigi zaman ve istedigi miktarda malim sadaka olarak birine verebilirdi. Islam
Peygamberi verilen bu sadakanin kisiyi 6ldiikten sonra cehennemden koruyacagini
sOylemekteydi ve yarim hurma bile olsa iimmetine sadaka vermelerini tavsiye etmekteydi

(Canan, 1988a, s. 418).

Islam mistisizminde baskalarina yardim ve onlarin ihtiyaglarin1 kendininkinden {istiin
tutma “isar” ad1 altinda, sufilerin erdemlerinden biri olarak tarif edilmekteydi. Sufiler isar
konusunda su Kur’an ayetini kendilerine 6rnek almaktaydilar: “Onlar kendileri ihtiyag
halinde olsalar bile, baskalarim1 kendilerine tercih ederler (Kur’an 59:9).” Islam
mistiklerinin bu ayeti nasil uygulamaya koyduklarina dair anlatilar da mevcuttur. Bir
rivayete gore bir yerde toplanan otuz kadar dervis sofraya ancak bes kisiye yetecek kadar
ekmek gelmesi iizerine yemek isteyenlerin utanmadan yiyebilmeleri 1siklar
sondiirmiislerdi. Buna ragmen iclerinden higbiri ekmeklerin bir tekine bile

dokunmamuslard: (Sithreverdi, 1999, s. 317). Diger bir anlatiya gore ise ¢6lde yollarini
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kaybeden on kisilik bagka bir dervis grubu yanlarinda kalan bir yudumluk suyu i¢lerinden
sadece birisi hayatta kalana kadar birbirlerine ikram etmislerdi (Hiicviri, 2010, s. 255).

Isar kavramiyla anlam olarak dzdes bir diger kavram da fiitiivvetti. Sozliik anlami olarak
“genclik, kahramanlik, comertlik” anlamima gelen fiitiivvet, tasavvuf terminolojisinde
“dostlarin kusuruna bakmama” veya “ele gecen seyi baskalarinin istifadesine sunmak”
gibi anlamlara gelmekteydi (Uludag, 1996, s. 259). Kuseyri de risalesinde fiitlivveti
“insanin ebedi olarak bagkasi i¢in ve bagkasinin isinde calismasi” seklinde tarif
etmekteydi. Fiitiivvet ehli bir sufi ev halki ile evine gelen misafire ayn1 muamelede
bulunmakla yiikiimliiydii. Baska bir sufi de fiitiivvet nedir sorusuna “kulun, sofrasinda
yemek yiyen veli ile kafir arasinda fark gormemesidir.” diye cevap vermekteydi (Kuseyri,

2014, ss. 305-307).1°

Fiitiivvet, adeta mistigin topluma kars1 takinmasi gereken biitiin iyi tutumlar1 kapsayan
bir kavrammiscasina tarif edilmekte ve 6rneklendirilmekteydi. Bunlara gore fiitiivvet ehli
bir dervis dilenci ona dogru yoneldiginde kagmazdi, birisi ihtiyaglarini karsilamasi igin
kendisine geldiginde saklanmazdi, insanlar arasinda fark gormezdi, sofrasina on kisi
davet ettiginde fazla veya eksik konuk gelmesi halinde bozulmazdi. Fiitiivvet ehli bir
mistigin bu tutumu yalniz insanlarla da smirli degildi. Oyle ki evine fiitiivvet ehlinden
birini davet eden bir adamin karis1 koyunlarmi, sigirlarimi ve eseklerini kesmesini
istemekteydi. Koyun ve sigirin yaninda esek kesmenin sebebini soran kocasina ise eger
fiitiivvet ehli bir sufiyi agirlayacaklarsa mahallenin kopeklerinin bile bundan
faydalanmalar1 gerektigi cevabini vermekteydi (Kuseyri, 2014, ss. 307-308). Fiitiivvet
ehlinden birinin kélesi ise sahibinin emretmesine ragmen sofray1 kurmayi geciktirdiginde

sebebini soran sahibine sofrada bir karinca oldugu, ne sofra bu haldeyken misafirlere

10 fslam mistiklerinin misafire olan bu tutumlarinda referans aldiklar1 bir rivayet mevcuttur. Bu rivayete
gore Ibrahim peygamber sofrasina misafir olmak isteyen bir Mecusi’ye eger Allah’a iman ederse
sofrasina kabul edecegini sdyler. Bunun {lizerine Mecusi oradan ayrilir ve yoluna devam eder. Bunun
iizerine Tbrahim’e soyle bir vahiy gelir: “Ey Ibrahim! Biz kafir olmasina ragmen bu zindika elli senedir
rizik veriyoruz, dinini degistirmesini talep ve teklif etmeden bir lokma da sen yediremez miydin?” Bu
vahyi alan Ibrahim Mecusi’nin pesine diiser ve ondan 6ziir diler. Bu davranisinin sebebini 6grenen
Mecusi dininden donerek Allah’a iman eder (Kuseyri, 2014, s. 307).
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yemek sunmak ne de karincay1 sofradan atmak fiitiivvete yakigsmayacagi i¢in karincanin

kendiliginden gitmesini bekledigi cevabin1 vermekteydi (Kuseyri, 2014, s. 310).

Siilemi fiitiivvet lizerine yazdig: Kitabu’l Fiitiivve(t) isimli kitabinda fiitiivvet ideallerini
Peygamber ve arkadaglarinin davraniglarina dayandirmakta, hadis ve ayetlerle
destekleyerek bes ciiz igerisinde siniflandirdigi bu idealleri Kur’an ve siinnet iizerinden
mesrulastirmaktaydi. Ona gore fiitlivvet ehlinin erdemleri bir sufide kesinlikle bulunmasi
gereken Ozelliklerdi. Bu oOzellikler; kotiiliige iyilikle karsilik vermek, baskalarinin
kusurunu aramamak, konukseverlik, sadaka vermek gibi odak noktasi fedakarlik {izerine
kurulu erdemlerdi. Siilemi’ye gore fiitiivvet ehli bir sufi yaptigi iyilik ic¢in karsilik
beklememeli, dostunun rahati1 kendi rahatina tercih etmeli, herkese ayrim
gozetmeksizin gefkat gostermeli ve hizmette de ayrim yapmamaliydi (Siilemi, 1977, ss.

25,27,31,33,58,63,83)

Eflaki de Mevlana’'nin halka karst tutumundan Ornekler vermekteydi. Onun
aktardiklarina gore Mevlana insanlara her zaman algakgdniilliiliikle yaklasir, ¢ocuklara
ve dul kadinlara iyi muamelede bulunur ve onlar i¢in dua ederdi. Kendisine itiraz eden,
hareketlerini kotii bir dille elestiren ve aleyhinde fetvalar veren din adamlarina kars1 son
derece hosgoriilii davranmaktaydi. Bu tutumu gayrimiislim ve suglular i¢in de gecerliydi.
Kendisi dniinde yedi kez bas koyup selam veren Ermeni kasaba Mevlana da ayni sekilde
karsilik vermisti. Cinayet isleyen ve kendi evinde gizlenen birisi i¢in de Pervane’ye

mektup gonderen yine Mevlana’ydi (Eflaki, 2006, ss. 172-173).

Yunus Emre’nin siirlerindeki topluma yonelik ayrimsiz bakis ve sevgi agirlikli tutum
herkesge bilinen bir durumdur zira o “yaratilan1 Yaratan’dan otiirii” sevmektedir
(Karamustafa, 2012, s. 287). Yunus’a gore “yetmis iki millete bir goz ile bakmayan, ser’in
evliyasiysa hakikatte asidir.” ve eger bir kisi asiklik (sufilik) iddiasinda ise “yetmis iki
millete kurban olmalidir.” Onun goriisiine gore tiim semavi dinler de aslinda bu davranisi

takipcilerine tavsiye etmekteydi. “Sen sana ne sanirsan ayruga (yabanciya) da onu san,
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dort kitabin manasi budur eger var ise.” dizeleriyle de bu inancini sade ve basit bir sekilde

aktarmaktaydi.

2.2 MiSTiSiZMIN KURUMSALLASMASI VE SOSYALLESME

Hristiyan mistisizminin kurumsallagsma siireci manastir sisteminin hayata gegirilmesiyle
baslamisti. Misir, tipki ilk Hristiyan miinzevilerine yaptig1 gibi, ilk manastir olusumuna
ev sahipligi yapan bolgeydi. Manastirlar ilerleyen donemde buradan Suriye’ye, Filistin’e,

Mezopotamya’ya ve Iran’a yayilacakt1 (King, 2003, s. 20).

Doénemin kaynaklarinda 4. yilizyll Misir’inda bulunan {i¢ ¢esit kesis sinifindan
bahsedilmekteydi. Birincisi coenobites adi verilen topluluk halinde yasayan ve ibadet ve
uygulamalarin1 bir lider gozetiminde yapan sinif, ikincisi anchorites adi verilen ve
coenebites arasinda ruhani olgunluga eristikten sonra tek basina inzivaya ¢ekilen kesis ve
son olarak remnuoth denilen ve kiiciik gruplar halinde sehirlerde yasayan, herhangi bir
dini lidere tabi olmayan meslek sahibi zanaatkar grup (Caner, 2002, s. 7). Bunlar

icerisinde manastir sistemini olusturacak olan grup ise coenebites idi.

Hristiyan mistisizmi igerisinde Misirli Aziz Anthony (251-356) manastir sisteminin
kurucusu olarak kabul edilir. Iskenderiye piskoposu Athanasius tarafindan yazilan ve
hagiografi geleneginin ilk eseri sayilan biyografisine gore Hristiyan ve zengin bir aileden
gelen Anthony, on sekiz veya yirmi yaslarindayken ebeveynlerinin dliimiiyle birlikte tiim
mal varligini satarak fakirlere dagitmis, miinzevi bir hayat yagamaya karar vermisti.
Biyografi yazarina gore o donemde Misir’da kurulmus bir manastir veya yabanda
yasayan kesisler bulunmamaktaydi. Sadece civar kdylerden birinde yasayan ve
gencliginden beri inzivaya c¢ekilmis biri olan Thebesli Paul hari¢. Paul Hristiyan dininde
“ilk kesis” olarak da taninan bir azizdi ve yiliz on ii¢ yasina kadar yasadigina
inanilmaktaydi (M. Smith, 1973, s. 13) (Waddell, 1957, s. 30). Anthony bu adam1 bulmusg

ve onun 0grencisi olarak miinzevi yagama adim atmisti (Athanasius, 1697, ss. 4-6).
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Biyografinin devamina gore, Aziz Paul ve baska miinzevilerden ders aldiktan sonra kendi
basina inzivaya g¢ekilen Anthony, mezarliklarda ve terkedilmis mekanlarda yasamaya
baslamisti. Mezarliklar arasinda seyahat ederken ilk takipgisini edinen Anthony, birlikte
seyahat etmelerine ragmen ibadetlerini O6grencisinden ayri, yalniz basina kapali
mekanlarda gergeklestirmeye devam etmekteydi. Athanasius’a gore bu ibadetleri
sirasinda seytan Anthony’i rahat birakmamaktaydi. Once zihnine kétii diisiinceler
sokmakla baslayan bu tacizler, gen¢ bir kadin kiliginda bastan ¢ikarma ve en sonunda
aslan ve boga sekline biiriinerek fiziksel zarar vermeye kadar varmaktaydi, oyle ki
Ogrencisi Anthony’nin 6ldiigiinii sanmis ve onu cenaze toreni i¢in yakinlardaki bir
kiliseye bile gotiirmiistii (Athanasius, 1697, ss. 8-15). Hikayeye gore otuz bes yasina
kadar siiren bu miicadelenin en sonunda, tam 6lecegini diisiindiigii sirada, gokten gelen
bir 151k demetiyle kutsanan Anthony, seytana galip gelmis gergek bir aziz haline gelmisti
(Athanasius, 1697, ss. 17,18).

Anthony’nin 6gretilerinin yayilma siireci 6grencisi olmak isteyen ziyaretgilerinin kapisini
kirarak onu inzivaya c¢ekildigi yerden ¢ikmaya zorlamalariyla baslamisti. Esasinda bu
halkin arasina karigma siireci de uzun stirmeyecek, Anthony tekrar inzivaya ¢ekilecek ve
yiliz bes yasinda 6ldiigiinde de yaninda iki 6grencisinden baska kimse bulunmayacakti
(Mackean, 1920, s. 73). Anthony’nin aziz olma siireci igerisindeki deneyimleri ve
uygulamalari, Misir’da inzivaya dayali ilk manastir olusumunun temellerini atan
unsurlardi. Anthony inzivaya ¢ekilmeye karar verdigi ilk anda tiim mal varligini satip
fakirlere vererek fakirlik, onceleri kendi evinde daha sonra da ¢olde toplumdan
uzaklagarak inziva, siirekli diger miinzevileri ziyaret maksatl seyahat, kendisine sadece
alt1 ayda bir verilen ekmek ve su haricinde bir sey yiyip icmeyerek aglik gibi Hristiyan
mistisizminin bireysel kurtulus Ogretilerini bizzat deneyimleyerek mistik adaylarina
ornek olmaktaydi. Anthony’nin adeta sistemlestirdigi bu 6gretiler onun diger miinzevileri
ziyaret ederken edindigi izlenim ve tecriibelere dayanmaktaydi. Bir kesisin kendisini
Otkeden arindirigin1 6rnek alirken, digerlerinin aglik, yerde uyuma ve tiim canlilara karsi

sevgi gibi ozelliklerini kendine 6rnek almaktaydi (Mackean, 1920, s. 71)
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Nitria, Kellia ve Scetis Anthony’nin temellerini attig1 manastir sisteminin etkin faaliyet
noktalarrydi. Iskenderiye ve Kahire arasinda bulunan bu bélgede Anthony’nin 6grencileri
tarafindan kurulan ii¢ manastir bulunmaktaydi. Bu manastirlardaki hiicreler birbirine
yakindi ve kesisler yar1 miinzevi bir yasam siirmekteydi. Birbirlerini ziyaret etme firsati
da bulabilen mistikler Cumartesi gecesi ayinlerini de birlikte gergeklestirmekteydi

(McGinn, 1986, ss. 93-94).

Anthony takipgilerini yonlendiren bir figiir olmasina ragmen yine de bir “ruhani lider”
fonksiyonu tasimamaktaydi. Kendisini zaman zaman ziyaret eden kii¢iik gruplara vaazlar
vermekte ve ara ara hiicrelerinde inzivaya cekilen kesisleri ziyaret ederek ogiitler
vermekteydi (Mackean, 1920, s. 79; McGinn, 1986, s. 96). Ruhani bir lider gdzetimindeki
kesislerin tek cat1 altinda bulundugu ve sistemli giinliik rutinlerin uygulandigi manastir

sistemi, Anthony’nin de ¢agdasi olan Pachomius (292-348) tarafindan kurulmustu.

Pachomius’un hayati ve yazmalarinin toplandig1 Pachomian Koinonia, bu manastirin
insa ve teskilatlanma siireci hakkinda (abartili efsanevi unsurlar igerse de) ayrintili
bilgiler verir. Pachomius baslarda Palamon isimli bir miinzevinin 6grencisiyken, tek
basina seyahate ¢iktig1 bir giin Tabennesi isimli terk edilmis bir kdye gelir. Icinden gelen
bir ilham ona orada dua etmesini sdyler ve dua ettigi sirada “Cennet’ten gelen bir ses”
ona oraya bir manastir kurmasini, bir¢ok kisinin onun yanina gelerek kesis olacagini ve
ruhlarii kurtaracagini sdyler. Bu durumu Palamon’a anlatan Pachomius, Palamon’la
birlikte burada iki hiicre insa eder. Palamon’un kisa siire sonra 6lmesiyle Pachomius’un

kardesi John ona katilir (Veilleux, 1980, ss. 39-40).

Pachomius ve John birlikte miinzevi hayat1 yasamaya baslarlar. Kendilerine diktikleri iki
parcal1 tunigi giyerler ve siirekli ibadetle mesgul olurlar. Pachomius manastir kurma

fikrini kardesine sOylediginde kardesi ona karsi ¢ikar dyle ki insa ettikleri manastir
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duvarina bile zarar verir. Metinde John’un manastir kurmaya ikna olmasinin sebebi
olarak Pachomius’un gergeklestirdigi bir mucize gosterilir. Nehir kiyisinda birlikte dua
ettikleri sirada nehirden bir timsah ¢ikar ve John korkuyla kagarken Pachomius oldugu
yerde kalir. Timsahin yaklastigi sirada avucuna aldigi suyu yiiziine atarak onu kovan
Pachomius’a timsah higbir sey yapmaz ve suya geri doner. John bunun iizerine kardesinin
manevi tstiinliigiini kabul eder ve manastir insa etmeye ikna olur (Veilleux, 1980, ss. 42-

43).

Pachomian Koinania, Pachomius’un manastirina ilk 6grencileri olarak ii¢ kisilik bir
grubun geldigini aktarir. PSentaesi, Sourous ve Psoi isimli bu kisileri ebeveynlerini terk
etmeleri ve Isa’y1 takip etmeleri sartiyla 6grencilige kabul eder (Veilleux, 1980, s. 45).
Pachomius bu o6grencileriyle yakindan ilgilenir. Onlarin kiyafetlerini, yiyecek
iceceklerini ve uyuma siirelerini diizenler ve belirli bir diizeye gelmeden manastir
isleriyle ilgilenmelerine izin vermez. Pachomius’un manastir sisteminin Anthony’nin
siteminden farki burada agik¢a goriilmektedir. Zamanla iinii artan Pachomius’un
manastirina daha ¢ok kisi gelmekteydi. Gelenlerin hepsini kabul etmemesine ragmen
zamanla bu say1 Oyle bir seviyeye ulasmisti ki manastir igerisinde bir kilise bile inga
etmislerdi. Ayrica kadinlar i¢in de bir manastir insa edilmis ve Pachomius’un kiz kardesi

de bu manastirin basina gegmisti. (Veilleux, 1980, s. 47).

Manastirin artan niifusuyla birlikte is bolimii ve hiyerarsi ihtiyact1 da dogmustu.
Pachomius ibadet ve dindarliklariyla 6ne ¢ikan 6grenciler arasindan sectigi kisilere ¢esitli
gorevler vermekteydi. Her binanin ydnetiminden sorumlu bas kesisin yaninda, birisi
yemek hazirlamak ve yemekhaneyi diizenlemekle gorevli ve digeri de hasta kesislerle
ilgilenmek {izere iki yardimci bulunmaktaydi. Bunlarin disinda hitabeti iyi olan
kesislerden secilen bir grup da manastira gelen ziyaretcileri karsilamak ve kesis olmaya
gelenleri bilgilendirmekle gorevliydi. Ayrica manastirda iiretilen esyalar1 satmak ve
manastirin ihtiyaglar1 igin gerekli aligverisi yapmak igin gorevli bir kesis de
bulunmaktaydi. Bu gorevli kesislerden olusan simif her ii¢ haftada bir degistirilmekte ve

yeni gruplar gérevlendirilmekteydi (Veilleux, 1980, ss. 48-49).
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330 yilina gelindiginde Pachomius’un gozetimimdeki kesislerin sayis1 o kadar artmis
olmali ki Phbow’da ikinci bir manastir insa etme ihtiyaci duymustu. 346 yilinda
o6ldiiglinde ise manastirlar1 binden fazla kesise ev sahipligi yapmisti (Finn, 2009, s. 134).
Pachomius’un kurucusu oldugu bu sistem Misir’dan sonra Suriye ve Filistin’e,
Athanasius araciligiyla da Italya ve Galya iizerinden Avrupa’ya yayilacak, orada
Benediktin sistemi olusturulana kadar ¢esitli sekillerde uygulanacakti (Wishart, 1902, s.
63).

Manastir sisteminin  Anadolu cografyasinda yayilis silireci Aziz Basil eliyle
gerceklesmisti. 4. yiizyll Anadolu’su birgok mistik akima ev sahipligi yapmaktaydi.
Bunlar arasinda en baskini olan akim Sebaste piskoposu Eustathius’un 6nderlik ettigiydi.
Erkekler kadar kadinlar arasinda da ragbet goren bu akimda kat1 bir asketik anlayis
hakimdi. Evlenmeyi ve kisisel miilkiyeti reddetmelerinin yaninda 6zel dini ayinler
gerceklestirmeleri, kacak koleleri aralarina kabul etmeleri, kadin takipgilerin erkek gibi
giyinmelerine izin vermeleri ve diger Hristiyanlardan farkli zamanlarda orug araliklarini
belirlemeleri bu grubun kiliseyle arasinin agilmasina sebep olmustu (Dunn, 2008, ss. 34-

35).

Basil’in bu mistik akimlarla etkilesimi de ailesi araciligiyla gerceklesmisti. Basil’in
Atina’da egitim gordiigii siire icerisinde asketik yasami benimseyen annesi Emmelia ve
kiz kardesi Macrina, inzivaya daha elverisli bir yer olan Annesi’deki arazilerine taginmas,
burada ev halki ve maiyetlerindeki kolelerden olusan kiigiik bir miinzevi grup viicuda
getirmislerdi (Sterk, 2009, s. 36). Kiz kardesi Basil’e sik sik yazdig1 mektuplarda ona bu
yasam tarzindan bahsetmekte ve onu bu yasam tarzina 6zendirmeye calismaktaydi. Aile
faktoriiniin yan1 sira, Basil’in biiyiidiigli kent olan Neocaesare’nin (Niksar) eski
piskoposu ve ayni zamanda Origen’in diisiincelerinden etkilenmis miinzevi bir mistik

olan Gregory Thaumaturgus’un, 6zellikle Kapadokya ve Pontus bolgesindeki, yazili ve
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sozlii dini gelenek iizerindeki yogun etkisi de Aziz Basil’in mistik diinya goriistini

sekillendiren etmenler arasindaydi (Sterk, 2009, s. 36).

Gregory’nin Basil tlizerindeki etkisinin bir diger sebebi de ailesiyle olan ge¢cmisiydi.
Gregory, Pontus bolgesindeki misyonerlik faaliyetleri sirasinda Basil’in biiyiikannesi
olan Aziz Macrina’nin da Hristiyan olmasini saglamisti. Basil aralarindaki bu iligkiyi
daha sonralart mistik goriislerinin ortodoksluga uygun oldugunu kanitlamak ic¢in de
kullanacakti (Sterk, 2009, s. 36; Thaumaturgus, 2010, s. 8). Basil bu etkilerle
yetinmeyecek, miinzevi kesislerin yasam tarzini daha iyi 6grenebilmek i¢in Misir, Suriye,
Filistin ve Mezopotamya boyunca seyahat edecek ve buralardaki mistikleri de yakindan

gbzlemleyecekti (Dunn, 2008, s. 35).

Basil’in manastir sistemini sekillendirme siirecinde entelektiiel ge¢misinin pay1 da
biiyiiktii. Konstantinopolis ve Atina’daki egitimi siiresince felsefeyle olan iligkisi onu
Platonist goriise yaklagtirmisti. Okul doneminde ve daha sonraki miinzevi yasami
sirasinda yaninda olan arkadasi Nenizili Gregory ile Pontus’ta ilk inzivaya
cekildiklerinde de bu inziva dini bir uzletten ¢ok “filozofik” bir yasam tarzina gegis
niteligindeydi. Zaten buradayken eserleri iizerinde ¢aligtiklar1 Origen de Platonist bir
cizgideydi (Dunn, 2008, s. 35). Bu baglamda onun egitim ge¢misi ve Niksarli Gregory’e
duydugu hayranlik ideal dini lider goriisiinii etkiledi ve diger miinzevi kesislerin aksine,
kilise hiyerarsisi i¢erisinde rol almasi i¢in gelen teklifi kabul etmesini sagladi ki bu da

onun manastir anlayisinin toplumla iliskisini etkileyecekti.

Basil’in ruhban sinifi igerisindeki yolculugu Kayseri piskoposu Eusebius’un yardimcisi
olarak gorevlendirilmesiyle basladi. Bu gorev sebebiyle Kapadokya bdlgesine yerlesen
Basil, Eusebius’un halefi olarak piskoposluga gecisiyle birlikte bu bolgenin donemin en
onemli manastir kurumlarindan birine ev sahipligi yapma siirecini de baslatmis
bulunmaktaydi. Onun tarafindan baslatilan piskoposlarin bélgedeki zengin kisilerin

fakirlere, hasta ve siginmacilara yardimci olmalarini tesvik etme gelenegi, Kapadokya’da
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bu amaca yonelik kurumlarin olusturulmasina 6nayak oldu (McGinn, 1986, s. 68). Bu

Hristiyan mistisizminin sosyallesme siirecinde dnemli bir adimdi.

Basil’in kilise hiyerarsisindeki bu konumu onun olusturdugu manastir sisteminin kiliseyle
olan iligkisini de dogal olarak etkilemisti. Anadolu’ya manastir hareketini ilk getiren kisi
ve Basil’in ailesinin de miinzevi yasama gegislerinde biiyiik etkisi olan Eustathius zaman
icerisinde kilise tarafindan heretik bir akim olarak kabul edilen Ariusculuk’un'!
savunucularindan biri haline gelmisti. Bu durum Basil’e Eustathius’un manastir
anlayisina rakip bir sistem olusturarak Anadolu manastir hayati igerisinde baskin hale
gelme sans1 dogurdu. Bu noktada kendisini Anadolu’daki manastir hayat1 konusunda s6z
sahibi kisi olarak nitelemeye basglayan Basil, Eustathius’un aksine, kadin ve erkeklerin
ayr1 bulundugu ve kilise hiyerarsisine bagli bir manastir sistemi olusturmaya basladi
(Dunn, 2008, ss. 35-36). Kaleme aldig1 kurallar biitlinliyle kurdugu bu sistemi
saglamlastiran Basil kesislerin inzivaya nasil c¢ekilecekleri, topluluk yasami, itaat ve
disiplini, ibadet ederken, ¢alisirken ve yemek yerken nasil davranmalar1 gerektigi ve nasil

giyinecekleri gibi bir¢ok konuya da acgiklik getirmekteydi (Morison, 1912).

Basil’in manastir sistemi kesislerin bireysel kurtuluslarinin yani sira birbirlerinin de
hatalarin1 diizelterek karsilikli iligkilerini gelistirmelerini amaglamaktaydi. Bunun yani
sira inziva hala bir segenekti fakat bunun i¢in topluluktan uzaklagsmaktan ziyade, manastir
catis1 altinda kiigiik bir hiicre icerisinde bulunmak yeterliydi. Basil’in asketik yasami
Misirlt kesislerin Ogretilerine nazaran yumusattigi bu diizen Ortodoks manastirlarinda

hala uygulanmaktadir (Tural, 2011, ss. 72-73).

Dogu Hristiyan mistik geleneginin  Avrupa’ya girisi Athanasius vasitasiyla

gerceklesmisti. Bir kacak olarak sigindigi Roma’da ona ev sahipligi yapan ve Hristiyan

" Ariusculuk veya Aryanizm 4. yiizy1lda Hristiyanlik igerisinde ¢ikmus bir akimdi. Iskenderiye basrahibi
Arius tarafindan ortaya atilan goriis Isa’nin etten kemikten bir insan oldugunu, Tanr1’nin oglu olmadigin
savunmaktaydi. Diger kilise otoriteleri tarafindan siddetle kars1 ¢ikilan bu goriis 335 yilinda I. Konstantin
tarafindan diizenlenen Iznik konsiiliinde aforoz edilmisti (Mango, 2002, s. 163; Sinanoglu, 2001, ss. 549-
550).
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bir dul olan Marcella, Athanasius’tan hayat hikayelerini 0grendigi Anthony ve
Pachomius’un goriiglerinden etkilenerek Roma’da mistik yasam tarzini benimseyen ilk
Hristiyan olmustu. Athanasius’la Marcella’nin temellerini attig1 italya’daki manastir

olusumunun devami Vercelli Eusebius, Rufinus ve Jerome getirecekti (Workman, 1913,

ss. 116-117).

Athanasius’un kaleme aldig1 ve siirgiindeyken beraberinde Avrupa’ya tasidigi
Anthony’nin Hayat1 (Vita Antonii) Latin Hristiyan diinyas1 tarafindan ilgiyle
kargilanmisti. Anthony’nin Hayati’nin Latince’ye ¢evirilmesini ve yayilmasini Dogu
Hristiyan mistisizminin diger Onemli eserlerinin terclimeleri izledi. Jerome,
Pachomius’un manastir kurallarimi Grekce’den c¢evirirken, Onceleri Kudiis’te bir
manastirda da yasamis olan arkadasi Rufinus da Misirli Kesislerin Hayat1 ve Lausiac
Tarihi gibi Dogu Hristiyan mistisizminin sekillenmesine yon vermis eserleri Latinceye

kazandirmist1 (Lawrence, 2015, s. 10).

Bati Hristiyan diinyasinda hizla yayilmaya baslayan miinzevi-mistik manastir
hareketlerinin kendine ait bir kurallar biitiiniine sahip olarak sistemli hale gelmesi
Nursiali Benedikt (480-547) araciligiyla olmustu. Benedikt’ten 6nce de Hippolu Agustin
ve John Cassian gibi mistikler tarafindan olusturulmus kurallar mevcuttu fakat bunlar
daha ¢ok Dogu Hristiyan mistisizminin etkisi altindaydi. Benedikt’in kurallar1 ise Bati
Hristiyan mistisizmine 6zgiin bir kimlik kazandiracakti (Workman, 1913, s. 139). Papa I.
Gregorius tarafindan yazilan hayat hikayesi, Benedikt’in yasami ve mistik hayata gecisi
hakkinda 6nemli bilgiler barindirmaktaydi. Nursia’da dogan ve ailesi tarafindan egitimi
icin Roma’ya gonderilen Benedikt, Gregorius’un deyisiyle, “kendisini tehlikeli ve dinsiz
bir akima diisiirecek bu faydasiz egitimi” Tanr1’ya hizmet etme yoluna girebilmek i¢in
birakmisti. Ayni zamanda evini ve ailesini de terk eden Benedikt, Enside’deki Aziz Peter
Kilisesi’ne gelerek burada kendisini baskalarina yardim etmeye adamis bir gruba
katilmisti. Burada da aradigin1 bulamayan Benedikt, Subiaco denilen 1ssiz bir bolgede
inzivaya ¢ekilir ve Romanus adli bir kesisten mistik yasam hakkinda bilgiler alir.

Cekildigi bu inziva siiresince ¢evresi tarafindan mucize olarak nitelendirilen ¢esitli sira
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dis1 ve gizemli haller sergileyen Benedikt’in {inii yayilmis ve etrafina giderek daha fazla
taraftar toplanmaya baslamisti. Bu taraftarlar igerisinde Ogrencisi olmak isteyen
toplulugu, baslarina gecirdigi bir liderle birlikte, on iki kisilik gruplara ayiran Benedikt,

kendi manastir olusumunun da temellerini atmaya baslamist1 (Gregory, 1880, ss. 1-20).

Gregorius, Benedikt’in olusturdugu kurallar i¢in “sadelikte miikemmel ve {islubuyla
akic1” yorumunu yapmaktaydi. Ona gore Benedikt kurallarini yaziyla aktarmaktan ziyade
yasam tarz1 ve sozleriyle takipgilerine ulastirmaktaydi (Gregory, 1880, s. 90). Bu kurallar
yetmis li¢ boliimden olusmaktaydi. Kesislerin 6zellikleri, yemek saati, uyku siiresi ve
ibadet gibi giinliik rutinleri, kilik-kiyafetleri gibi kurallarin yani sira dini torenlerin nasil
olmasi gerektigi, torenlerde okunacak ilahiler ve bu torenlerin tarihleri gibi direktifler bu

boliimlerin konulart arasindaydi (Fry, 1982, ss. 5-7).

Benediktin Tarikat1 13. yiizyila kadar Avrupa’nin en 6nemli mistik olusumlarindan biri
olmustu. Bu donemde ortaya ¢ikan neredeyse biitiin manastir olusumlar1 Benedikt
kurallarin1 temel almaktaydi (Wishart, 1902, s. 139). Onun sistemi, oncekilerin aksine,
mistik yagsami kolaylastirmak ve daha ¢ok kisinin bu yasam tarzini benimsemesine araci
olmak iizerine kuruluydu. “Yeni baslayanlar icin kiiclik bir kural” olarak tanimladig:
kurallarinda kesislerin aglik ve uykusuzluk gibi agir yontemlerle kendilerini terbiye etme
uygulamalar1 bulunmamakta, aksine kesislerin uyku ve besin ihtiyaglarini yeterince
karsilandiklarindan emin olunacak diizenlemeler ve yaz-kis kiyafeti gibi uygulamalarla
kisisel konforlarinin olabildigince saglanabilecegi maddeler bulunmaktaydi (Fry, 1982,
ss. 49,61,75-76).

Benedikt manastira gelecek olan misafirlere ve yardima muhtaglara karst hosgoriilii
olunmasini da kurallarindan agikg¢a belirtmekteydi. “Biitiin misafirler Isa’y1 karsilar gibi
karsilanmaliydi” ve misafirlere miimkiin olan en st derecede saygi gosterilmeliydi.
Manastirin sorumlusu veya 6zel olarak bu is i¢in gérevlendirilen bir kesis misafirlere eslik

ederek birlikte oturmaliydi. Eger yemek yenilecekse bu gorevli orug tutuyor olsa bile
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misafiri i¢in orucunu bozabilirdi. Misafire gdsterilen bu 6zen Oyle bir derecedeydi ki bag
kesis bizzat kendisi konuklarin ayaklarmi yikamaktaydi (Fry, 1982, ss. 72-73). Ayni

sekilde hasta ve hacilara kars1 da gerekli 6zen gosterilmeliydi.

10. yiizyila gelindiginde Benediktin manastirlart igerisinde yeni goriis ve akimlar bas
gostermekteydi. Avrupa manastir sistemi igerisinde kokli degisikliklere sebep olacak
reformlara Onciilik eden bu akimlarin 6nde gelenlerinden birisi Kluni hareketiydi.
Manastirlarin siyasi otoritelerle artan iliskisi sonucu diinyevilesmeye basladigin1 savunan
ve eski manastir sistemini tekrar inga edecegini vadeden bu mistik akim Bati1 Fransa’da
ortaya ¢cikmisti (J. M. Smith, Baranowski, & Noble, 2008, s. 286). Kluni akimina mensup
olan kesisler, tipk1 erken déonem Hristiyan mistikleri gibi, diinyanin kirli ve glinah dolu
oldugunu ve kurtulusun tek yolunun miinzevi bir yasam oldugunu 6ne stirmekteydiler
(Lawrence, 2015, s. 88). Fakat bu diinyanin glinah kaynagi oldugu goriisii kesisleri
insanlarla iliskiden ¢ok politika gibi sekiiler iligkilerden uzak tutmaya yonelik olmalidir.
Ciinkii Kluni manastirlar1 6gretileri i¢erisinde Hristiyanliga ve Hristiyan topluma hizmeti
on planda tutmaktaydi. Bu hizmetler arasinda terkedilmis alanlari imara ve iiretime
acmak, manastirlar1 yayginlastirarak insanlara bedava yasam alani sunmak, tiiccarlar1 ve
sanatcilart desteklemek gibi ekonomik ve kiiltiirel yonii baskin faaliyetler de

bulunmaktaydi (Hunt, 2016, s. 13).

13. ylizyilda ortaya ¢ikan ve “Yeni Mistisizm” olarak da adlandirilan mistik hareketler,
Hristiyan mistisizminin toplumla iliskisini bambaska bir boyuta tasimaktaydi.
Fransisken, Dominiken ve Beguine gruplarinin 6ne ¢iktigr bu dénemin en ayirt edici
ozelligi bu hareketlerin kilise veya manastir mensubu olmayan kisilerden olusmus
olmastydi. Bu akimlar manastir sisteminin yerlesik mistik diizeninin aksine, daha mobil

ve toplumla i¢ ice bir yolu tercih etmekteydiler (Fanning, 2005, s. 85).

Bat1 Hristiyan mistisizminin sistemlesme siirecinde one ¢ikan aktdrler genellikle kilise
mensubu hatta bu hiyerarsi i¢erisinde 6nemli konumlara sahip kisilerdi. Bu mistikler

Tanr ile mistik iligkinin tiim insanlara acik oldugunu belirtmelerine karsin, kaleme
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aldiklar1 eserlerin ilerleyen donemlerde yalnizca manastirlar igerisinde okunmalar1 bu
goriislerin belli bir grubun disina ulagmamasina sebep olmustu. Bu baglamda manastir
sisteminin mistisizmi giderek dort duvar arasmma ve belirli bir sinifin iradesine
sinirlandirmasi, Yeni Mistisizm doneminde ortaya c¢ikan gruplarin asil hedefiydi
(McGinn, 1996, s. 198). Bu gruplarin savundugu yeni mistisizm anlayiginda Tanr1’ya

ulagma yolu yalnizca bir grubun denetiminde degil, tiim insanlara agikti.

Fransisken hareketinin kurucusu Fransis, o donemde kabul edilen mistik tanimina pek de
uygun bir profile sahip degildi. Oncelikle dini bir egitim siirecinden ge¢gmemisti ve tiiccar
bir aileden gelmekteydi, kilise hiyerarsisiyle de hi¢bir bag1 yoktu. Tipki yasitlar1 gibi
sOvalye olmak ve bu yolla sohret elde etme pesindeydi. Fakat gecirdigi “bireysel bir
tecriibe” sonucunda mistik yasama adim atmisti. Bu bireysel tecriibe sonucu
“aydinlanma”, donemin manastir sistemine dayali mistik yasaminda uzun zamandir
karsilagilan bir durum degildi ¢iinkii manastir ¢atis1 altindaki kesislerin mistik yasama
dair tecriibeleri daha c¢ok okuduklar1 eserler ve onlardan sorumlu bas kesislerin

yonlendirmeleri ¢er¢evesinde sekillenmekteydi (Workman, 1913, s. 319).

Dominiken hareketinin kurucusu Dominik’in ge¢misi ise Fransis kadar olagandisi
degildi. Dominik bir kilise mensubuydu ve heretik 6gretilere kars1 vaaz vermek igin
gorevlendirildigi donemde bu hareketlerin asil sebebinin insanlarin Hristiyanlik
hakkindaki bilgisizlikleri olduguna karar vermisti (Fanning, 2005, s. 92). Heretik
hareketlerin vaizleri kiiltiirli ve egitimli kisilerdi fakat Hristiyanlik konusunda bilgi
sahibi olma tutkular1 onlar1 bu akimlarin eline diistirmiistii (Wishart, 1902, s. 232). O
giinden sonra havarilerin Incil’in gretilerini yaymak amaciyla, mutlak fakirlik ilkesini
benimseyerek siirdiirdiikleri yasami segen Dominik etrafinda toplananlar1 da bu yolda

yonlendirerek “Vaiz Kardesler” olarak da bilinen toplulugu hayata gecirmisti.

Fransisken ve Dominiken hareketlerinin Benediktin sisteminden en biiyiik farklari
yerlesik manastir yagsami yerine gezgin bir yasami tercih etmis olmalariydi. Onlara gore

Tanr1’ya ulasma yolu olarak goriilen inziva yalniz dort duvar arasinda degil giinliik
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yasamda da uygulanabilecek bir ritiieldi. Fransis hakkindaki en eski metinlerden birisi
olan “Kutsal Takas” (Sacrum Commercium) isimli eserde inzivaya c¢ekilmek icin
Fransisken biraderlerden kendisine bir hiicre gostermesini isteyen “Bayan Fakirlik’i”
yiiksek bir tepeye ¢ikaran biraderler ona yeryliziinii gostererek iste bizim hiicremiz burasi
demekteydiler (McGinn, 1996, s. 199). Dominikenler de dini ziimreye mensup olmayan
insanlara Incil’i &greterek bireysel ve toplumsal kurtulusu gerceklestirme idealleri
geregince slirekli seyahat halindeydiler. Bu ideallerini daha iyi gerceklestirebilmek i¢in

diinyevi biitiin sorumluluk ve gdrevlerden feragat etmislerdi (J. M. Smith ve digerleri,

2008, 5.65).

Hakir Biraderler kendilerini kilise hiyerarsisinin disinda tutmalarina ragmen Vatikan’dan
onay alarak Ogretilerini mesrulastirmay1 basarmiglardi. Bu amacgla Roma’ya giden
oncelikle Fransis olmustu. 1210 yilinda beraberindeki on bir takipgisiyle huzuruna ¢iktig1
Papa III. Innocentius’tan bu onay1 alamamistt ama oradaki kardinaller iizerinde iyi bir
etki birakmay1 basarabilmisti. Bu etki sayesinde olmali ki nihayet 1223’te Papa III.
Honorius, Fransisken hareketini resmi olarak taniyacakti (Wishart, 1902, ss. 216-217).
Dominik de ayni amagla 1215 yilinda ¢iktig1 Roma seyahatinde I1I. Honorius un onayini
ilk seferde alamamisti. Fakat bunun icin ¢ok fazla beklemesi gerekmemisti zira Papa
ertesi y1l yani 1216’da Dominiken hareketini resmi olarak tanimigti (Wishart, 1902, s.
239). Boylece Hakir Biraderler “sistem karsiti sistemlerini” mesrulastirarak Katolik

Kilisesi’nin gezgin, dilenci neferleri haline gelmislerdi.

Islam mistisizminin kurumsallasma siireci tarikat olusumlar1 araciligryla olmustu ancak
bu siirecin baglangicinda, bugiinkii anlamiyla bilinen gelismis tarikatlardan ¢ok, kiigiik
mistik topluluklar goze carpmaktaydi. Bu gruplar genel olarak karizmatik bir sufi
seyhinin etrafinda toplanan insanlardan meydana gelmekteydi. Bu gruplarin belirli bir
kisinin etrafinda ve onun yasam tarzi ve savundugu diisiinceler ¢ercevesinde sekillenmesi
sonucu, Islam mistisizmi icerisinde biitiin gruplarin takip ettigi tek tip bir
kurumsallasmadan ziyade birbirinden farkli, kompleks mistik teskilatlanmalarin olusumu

kagmilmaz olmustu (Karamustafa, 2007, s. 114).
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Erken donemde sufi seyhleri miiritlerine teorik egitim vermekten c¢ok kisisel
tecriibelerinde onlara yol gdstermeye dnem vermekteydiler ¢iinkii Allah’a ulagmak icin
gerekli bilginin sadece tecriibeyle elde edilecegine inanmaktaydilar (Trimingham, 1998,
s. 3). Bu tecriibeyi elde etmek i¢in uygulanan pratikler ise gruptan gruba degisiklik
gostermekteydi. Necmiiddin-i Kiibra Usiilii 'I-Asere isimli tarikatinin usullerini anlattigi
risalesine baglarken “Allah’a ulasan yollar yaratiklarin nefesleri sayisincadir.”
demekteydi (Kiibra, 2015, s. 35). Bu yollardan kasit, ayn1 zamanda kelime anlamiyla
Arapgada yol anlamina gelen tarikatlar olmaliydi. Bu sézden de anlasilacagi iizere
sayilar1 epey fazla olan tarikatlarin siniflandirilmasi i¢in farkli yontemler uygulanmisti.
Bu siniflandirmalarda tarikatlar genel olarak uyguladiklar zikir yontemine gore, takip
ettikleri metoda gore, fikir sistemlerinin seriatla uyumuna gore veya doktrinlerinin

dayandig silsilelere gore gruplandirilmaktaydilar (Tiirer, 2018, ss. 91-95).

10. yiizy1la kadarki siirecte Islam dini igerisindeki mistik akimlar agirlikli olarak bireysel
ziiht hareketlerine dayandigi i¢in tam bir sistemlesme durumu s6z konusu degildi. Daha
cok bolgesel nitelikli olan bu hareketler etkin olduklar1 bodlgeye nispetle
adlandirilmaktaydilar (Karamustafa, 2007, s. 114). Horasan ve Irak bolgesinde ortaya
cikan hareketler bu akimlar arasindaydi. Bu hareketlerin temsilcileri olan ve tasavvuf
icerisinde 6nemli bir yere sahip olan Hasan-1 Basri, Beyazit Bestami ve Ciineyd Bagdadi
gibi sufiler daha sonraki donemlerde kurulan tarikatlarin silsilelerinde 6nemli yer
tutmalarina ragmen kendi donemleri igerisinde daha ¢ok kii¢tik firkalar halindeki gruplara

onderlik etmekteydiler (Ongoren, 2011, s. 98).

Islam mistisizminin bu bireysel tecriibeye dayali bilgiye ve Allah askina 6nem veren
tutumu, zaman igerisinde Islam hukukgulariyla tartisma yasamalarina sebep olmustu. Bu
tartigmalar siiresince kimi zaman siyasi otoritelerin destegini alan ilmiye sinifi sufilere
yonelik takibatlar baglatmislardi. Bu takibatlar sonucunda Hallac-1 Mansir, Ziinnin el-

Misri ve Sehl et-Tiisteri gibi biiylik sufiler hapis cezasi, siirglin ve hatta idam gibi
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yaptirimlara maruz kaldilar (Altintas, 1986, s. 11). 10. yiizyildan itibaren islam
bilimlerinin sekillenmeye baslamasinin yani sira tasavvufun da bir bilim dali olarak
sistemlesme donemiydi. Bu donemde tasavvuf kendi terminolojisini olusturmaya
baslamis ve adeta diger Islam bilimleri arasinda kendine bir yer agma cabasi igerisine
girmisti. Yalniz ilk ddnem zahitlerinden bazilarmin Siinni islam otoriteleriyle yasadiklari
tartigmalar bu otoriteler arasinda tasavvufa karsi bir 6nyargi olusmasina sebep olmustu.
Bunun sonucunda tasavvufun temel ve gelisim itibariyle Siinni Islam’a uygunlugunu
ispatlama amacli eserler kaleme alinmaya baslamist1 (Knysh, 2010, s. 116). Bu eserlerin
en Onemlileri Ebll Nasr es-Serrdc’in el-Liima’ fi’t-Tasavvuf, Ebu Talib el-Mekki’ nin
Kutii’lI-Kulub, Kelabazi’nin et-Ta’ arruf li-Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf, Abdilkerim el-
Kuseyri’nin er-Risale isimli eserleriydi (Tiirer, 2018, s. 85). Genel olarak sufi kavrami,
tasavvufun kurallari, tasavvufun onemi ve sufilerin siire¢ boyunca elde ettikleri
makamlar1 hakkinda bilgiler veren bu eserler biiyiik sufilerin hayatlarindan verdikleri
orneklerle savunduklar goriisleri pekistirmekteydi. Bu eserlerin miielliflerinin sufi
kimliklerinin yaninda hadis, fikih ve kelam alanlarinda da bilgi sahibi olmalari, tasavvufa

yoneltilen elestirilere daha rahat karsilik vermelerine olanak tanimaktaydi.

Bu eserlerin tasavvufu Siinni islam ger¢evesinde mesrulastirmanin disindaki diger bir
fonksiyonlar1 da sufilere ve sufi olmak isteyenlere verdikleri dgiitlerle Islam mistisizmini
Ortodoks bir kaliba oturtma g¢abalariydi. Mesela Kelabazi Ta arruf’un 6nsoziinde bu
kitab1 tasavvuf yoluna girmek isteyenler icin bir rehber olmasini istedigi i¢in kaleme
aldigim1 belirtmekteydi. Ona gore tasavvuftan anlamayanlarin sufilik iddia etmeleri,
gercek sufilerin ise bu olaya gerekli tepkiyi gostermeyisi insanlarin gergek tasavvuf
hakkinda bilgi sahibi olmalarin1 engellemis ve bunun sonucu olarak insanlar tasavvufa
kars1 cephe almaya baslamistt (Kelabazi, 2014, s. 51). Kelabazi de bu kitab1 yazarak,
sufiler i¢in bir rehber hazirlamanin yani sira insanlara gercek tasavvufu anlatmay1 ve bu

ilme kars1 6nyargilarini kirmay1 iimit etmisti.

Kelabazi’nin cagdasi olan Ebli Nasr es-Serrac da el-Liima’nin girisinde bu kitab1 tasavvuf
ehlinin s6z ve eylemlerinin temeli, manas1 ve metoduyla ilgili bir eser yazmaya karar

verdigi i¢in kaleme aldigini belirtmekteydi (Tasi, 1996, s. 3). Bunun yani sira Serrac,



64

eserinin on ii¢lincli boliimiinde Bayezid-i Bistdmi ve Ebl Bekir es-Sibli gibi bazi eylem
ve sozleri ehl-i siinnet kesimler tarafindan tepki toplayan sufilerin bu sz ve
davranislarmin sebeplerini agiklayarak onlarin aslinda Siinni islam’a muhalif kimseler
olmadigini ispatlamaya ¢alismaktaydi (TaGsi, 1996, ss. 373-396). Fakat onun bu aykiri
goriinen sufileri koruyucu tavri biitiin gruplar i¢in gecerli degildi. Mesela eserinde ehl-i
Irak olarak bahsettigi ve her iste halka muhalefet etmedik¢e kurtulusa erilemeyecegi
goriisiinii savunduklarini iddia ettigi bir grubu sapkinlikla itham etmekteydi (Tasi, 1996,
s. 425). Yine Huliiliyye'? mezhebine mensup bir grup da bu ithamdan payin1 almaktayd:
(Tasi, 1996, s. 430).

Kuseyri de Risale’nin son boliimiinde yer verdigi miiritlere tavsiyeler (adabii’l-miiridin)
kisminda sufilerin seyhleriyle, diger sufilerle ve tarikat icerisindeki diger iligkilerinden
ve bu iliskilerin usulleri ve adabindan bahsetmekteydi (Kuseyri, 2014, ss. 481-495). Bu
tavsiyeler sonraki donemlerde gelisimini tamamlayacak olan tarikatlar igerisindeki
hiyerarsiyi ve kurallar1 tanimlamas: itibariyle Islam mistisizminin kurumsal bir hale
gelmesinde dnem tasimaktaydi. Ozellikle Bayezid-i Bistimi’den naklettigi ve bugiin bile
tasavvuf tarikatlar1 icerisinde etkisini siirdiiren “seyhi olmayanin seyhi seytandir
(Kuseyri, 2014, s. 483).” sozii, Islam mistisizmi igerisindeki Siinni gruplarin bireysel

kurtulus hareketlerine bakis agisin1 6zetler nitelikteydi.

12. yiizy1l Islam mistisizminin en sistemli yapilar1 olan tarikatlarin tarih sahnesine
cikmaya basladigr donemdi. Bu tarikatlarin erken dénemdeki sufi firkalardan en biiyiik
farki kendilerine has tekke ve vakif gibi kurumlarinin olmasiyd: (Ongéren, 2011, s. 98).
Tarikatlar bu kurumlar araciligiyla 6gretilerini daha genis kitlelere yayma olanagi bulmus
ve toplumla olan iliskilerini daha ileri bir seviyeye tagimislardi. Baz1 tarikatlarin etkinlik
alanlar1 kurulduklar1 bolgeler ve civariyla sinirli kalirken, Kadiriyye ve Naksibendiyye

gibi biiyiik tarikatlar Islam diinyas1 boyunca etkili olmuslard1 (Kara, 1992, s. 63)

12 Huldl inanc1, kokenleri Hinduizm ve Zerdiistliik gibi kadim Hint-iran dinlerine dayanan yaraticinin
basta insan olmak {izere bazi varliklarin viicuduna intikal ettigi goriisiine dayanmaktaydi (Yavuz, 1998, s.
342). Hristiyan mistisizmi igerisindeki baz1 gruplarca da kabul goren bu inang, Islam mistisizmi igerisinde
ozellikle Ismailiye gibi radikal Sii gruplar arasinda kabul gérmiistii (Ay, 2015, s. 2).



65

Islam diinyasmn ilk ve en yaygin tarikat1 olarak bilinen Kadiriyye (Azamat, 2001, s.
131), Abdiilkadir-i Geylani tarafindan kurulmus ve ismini de ondan almusti. Iran’in
Geylan (Gilan, Ceylan, Cilan) kentinde diinyaya gelen Abdiilkadir-i Geylani on sekiz
yasinda Islami ilimleri 6grenmek igin gittigi Bagdat’ta donemin iinlii fikih, hadis ve
edebiyat alimlerinden dersler alarak ilmiye sinifi igerisinde 6nemli bir yere gelmisti.
Tasavvufa girisi ise Bagdatl sufi Muhammed b. Miislim ed-Debbas’la kurdugu dostluk
sonucunda gerceklesmisti (Uludag, 1988, s. 234). Geylani, ed-Debbas’tan aldig1 egitim
stiresince geceleri uyanik kalma, yilin biiyiik bir kismint oruglu gegirme ve Kur’an’
tekrar tekrar hatmetmek gibi erken donem Islam mistiklerinin sik¢a uyguladigi nefsi

terbiye metotlarini uygulamisti (Knysh, 2010, s. 180).

Tasavvuf egitimi sonrasi kendi tarikatinin kurulus siirecinde Geylani’nin sosyal bir figiir
olarak kazandig1 popiilarite goze carpar. Hitap ettigi kitle igerisinde siradan halk
kesiminin yani sira zengin tiiccar ve yonetici elit sinifina mensup kimseler de
bulunmaktaydi. Hanbeli mezhebine mensup olmasi sebebiyle de halk ile i¢ ice bir
mistisizm anlayist benimseyen Abdiilkadir-i Geylani’nin séhreti Oyle bir seviyeye
gelmisti ki Bagdat yonetimi dinleyicilerine hitap edebilmesi i¢in ona 6zel bir bina insa
etmek zorunda kalmist1 (Knysh, 2010, s. 180). Iran, Misir, Yemen ve Sam’dan ¢ok sayida
Ogrencisi bulunan Abdiilkadir-i Geylani, bu Ogrencileri ve sayilarinin kirk dokuzu
buldugu rivayet edilen ogullari sayesinde (Schimmel, 1975, s. 248) 6gretilerini tiim Islam

cografyasinda yayma imkani bulmustu (Tiirer, 2018, s. 157).

Kadiriyye’den sonra Islam diinyas1 igerisinde en etkili tarikat Naksibendiyye’ydi.
Buhara’da kurulmus olan bu tarikat zamanla bolgenin diger dnemli tarikatlar1 olan
Kiibreviyye ve Yeseviyye’nin yerini alarak etkinlik alanini genisletmisti. Aslen Yasuf el-
Hemedani’nin kurucusu oldugu Hacegan geleneginden gelen bu tarikat, 14. yilizyilda
yasamis ve bu gelenek igerisinde dnemli bir yere sahip olan Bahaeddin Naksibend’in

adin1 alarak Naksibendiyye olarak anilmaya baslamist1 (Algar, 2006, s. 335).
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1318 y1linda Buhara’da diinyaya gelen Bahaeddin Naksibend, Hacegan tarikatina mensup
bir seyh olan Muhammed Baba Semmasi tarafindan evlat edinilerek ilk egitimini bu
gelenek icerisinde almisti. Bir siire Semerkant’ta yagsayan ve Kasim Seyh, Halil Ata gibi
Yeseviyye gelenegine mensup sufilerden de egitim alan Naksibend (Tiirer, 2018, s. 161),
Hakim et-Tirmizi ve Abdiilhalik Gucdiivani’den de ruhani yolla egitim aldiginm iddia
etmesi sebebiyle Uveysi gelenege de mensup sayilmaktadir (Cami, 1971, s. 426).
Naksibendiyye tarikatinin en belirgin 6zelligi miiritlerinin gohret sahibi olmasimi
engellemek amaciyla halvet, sesli zikir ve dervis kiyafeti giyme gibi o donemde sufiler
arasinda yaygin olan uygulamalar1 reddetmesiydi (Cami, 1971, s. 427). Ozellikle sufileri
asketik yasamdan uzak tutan ve halkin arasinda insanlarla i¢ ige yasamaya tesvik eden
“halvet der enclimen” adin1 verdigi, “halk i¢inde Hakk ile birlikte olmak™ veya “el karda,
goniil yarda” gibi sekillerde de ifade edilen bu anlay1s, islam mistisizminin sosyallesmesi

stirecinde 6nemli bir adimd1 (Uludag, 1997b, ss. 387-388).

Islam mistisizminin kurumsallagmis yapilari olan tarikatlar, bu kurumsallasmanin
geregince belli basl unsurlara sahiplerdi. Islam dininin yayilis gdsterdigi alanm
biiyiikliigii ve bu bilyiikliige paralel olarak Islam cografyasinin barindirdig1 genis kiiltiirel
yelpaze diisiiniildiiglinde bu unsurlarin tarikatlar arasinda degisiklik gdstermesi gayet
dogal bir durumdu. Bu ¢esitlilige ragmen hemen hemen biitiin tarikatlarda rastlanan ortak
ogeler de yok degildi. Oncelikle her tarikatin “pir” adi verilen ve tarikatin kurucusu
oldugu kabul edilen seyhleri bulunmaktaydi. Cogu zaman tarikatlar isimlerini pirlerine
nispetle almaktaydi (Naksibendiyye veya Bektasiyye gibi). Tarikat hiyerarsisinde pirden
sonra gelen ve tarikatta ondan sonra en ¢ok emegi gecen kisi olarak kabul edilen pir-i
saniler (ikinci pir) de tarikat icinde 6nemli bir yere sahiplerdi (Kara, 1992, s. 55; Tiirer,

2018, ss. 98-99).

Biitiin tarikat sistemleri igerisinde seyhin rehberligine basvurmak i¢in ona intisap eden
dervis ve miiritler bulunmaktaydi. Tarikat hayatina adim atan bu kisilerin uymakla

yiikiimlii oldugu kurallar da yine ortak bir unsur olmasina ragmen bu kurallarin igerigi
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tarikata gore degisiklik gostermekteydi. Bu kurallar seyhin huzuruna nasil girileceginden
nasil yemek yenecegine, halvete nasil girileceginden seyahate nasil ¢ikilacagina kadar
miiridin mistik seriiveni igerisindeki tiim davraniglarin1 diizenlemekteydi (Kara, 1992, s.
56). Her tarikatin kendine 6zgii bir kiyafet diizenine sahip olmasi da sistemlesen Islam
tasavvufunun getirilerindendi. Erken donemde hirka ve tacdan olusan bu kiyafet diizeni,
tarikatlarin yayginlagsmasiyla birlikte 6zgiin bir kimlige biirtinmiistii 6yle ki bir dervisin
kiyafetine bakilarak hangi tarikata mensup oldugu anlasilabilmekteydi (Kara, 1992, s.
56).

Miiridin kurtulusa erebilmesi icin uygulamasi1 gereken bazi1 pratikler biitiini
bulunmaktaydi. Genel olarak zikir, halvet, rabita ve seyr-i siilik adi verilen bu
uygulamalarin icerik ve uygulaniglari da tarikatlar arasinda ¢esitlilik gostermekteydi. Her
tarikatin degismez unsuru olan zikir, Mevleviyye, Kadiriyye ve Halvetiyye gibi
tarikatlarda sesli ve miizik esliginde uygulanabilirken, Naksibendilerce sessiz bir sekilde
uygulanmaktayd: (Kara, 1992, s. 56). Yine halvet uygulamasi da kimi tarikatlar
tarafindan kirkar giinliik periyotlar halinde uygulanirken, kimi tarikatlar bu periyodu daha
kisa veya daha uzun tutmaktaydilar. Dervisin tasavvufi hayata adim atisin1 ve bu hayat
siiresince deneyimledigi manevi yolculugu temsil eden seyr-i siilik siliresince dervisten
beklenen eylem ve davraniglar da tarikatlar arasinda farklilik gostermekteydi. Bu
beklentilerin ortak 6zelligi ise seyhe, tekke erbabina veya halka olsun bir sekilde hizmet

etmekti (Ay, 2008, s. 113).

Tarikatlarin dervislerin toplumla olan iliskilerine en biiyiik katkisi, onlarin dervislerin
sosyallesmesine zemin hazirlayan ortamlariydi. Tekke ve zaviyeler aracilifiyla diizensiz
ve hareket halinde bir yasamdan daha sistemli bir hayat tarzina ge¢is yapma firsati bulan
dervisler, bir yandan toplumla olan iliskilerini siirdiirtirken bir yandan halvet ve uzlet gibi
ziiht yasamina 6zgii pratikleri de uygulama imkani bulmaktaydilar (Ay, 2008, s. 123).
Tarikatlarin 6gretilerinde géze ¢arpan ve topluma karsi bir sorumluluk hissi olarak da
yorumlanabilecek hosgorii ve fedakarlik 6geleri de dervislerin sosyallesmesini doktrinsel

olarak desteklemekteydi. Tekkelerin kapisi her kesimden insana agikti ve kim olursa
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olsun gelen kisi reddedilmezdi dyle ki “kapiy1 kapatmak™ ciimlesi bile kullanilmaz, onun
yerine “kapiy1 sirlamak” veya “kapiy1 dinlendirmek” ifadeleri kullanilirdi (Kara, 1992, s.

62).

2.3 MEKANLAR

Hristiyan ve Islam mistisizminin kurumsallasma ve sosyallesme siireci igerisindeki bir
diger onemli adim mekan konseptinin gelisim asamalariydi. Gerek semavi gerekse yerel
olsun, insanlik tarihi boyunca etkili olmus inang sistemleri igerisinde “kutsal mekan”
konsepti 6nemli bir yer tutmustur. Bu konseptte yeryiiziindeki belirli kutsal mekanlar

ilahi varlik veya varliklarla insanlar arasinda bir koprii gérevi gormekteydi.

Islam ve Hristiyanlikta da kutsal mekanlar mevcuttur. Miisliimanlar i¢in Mekke sehri
yeryiiziiniin ilk mescidi olduguna inanilan Kabe’ye ev sahipligi yapmasi dolayisiyla
kutsal kabul edilir. Kudiis sehri Hristiyanlar i¢in ugrunda Hacli Seferleri’ni baslatacak
kadar vazgecilmez ve kutsaldir. Bu kutsal yerleri ziyaret ederek “haci olmak”, her iki
dinde de o dinin mensuplarinin yerine getirmesi gereken yiikiimliiliikleri olarak goriiliir.
Bu yiikiimliiliikleri yerine getiren kisi mensubu oldugu dini topluluk igerisinde bir nevi

ayricalikli bir konuma ytikselir (Stein & Stein, 2016, s. 95).

Islam ve Hristiyanliktaki bu kutsal mekanlar olgusu iclerinde barmndirdiklart mistik
akimlar icerisinde de kendisine yer bulur. Hristiyan mistisizminin maddi yapilar1 olan

manastirlar, bulunduklari mekani kutsallastirarak bir nevi Axis Mundi’® goérevi

13 Bu konsepte drnek olarak Eliade, Avustralyali yerel bir kabile olan Achilpa’y1 gosterir. Yaraticilari olarak
gordiikleri Numbakula’nin gokyiiziine tirmanmak i¢in sakiz agacindan yaptigi direk (kauwa-auwa),
Achilpalar i¢in evrenin merkezini belirleyen seydi. Yalnizca bu sakiz agacindan diregin etrafinda

yasayabilir ve Numbakula’nin bulundugu gokyliziiyle iletisime gegebilirlerdi. Yerel anlatilara gore, bu
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gormekteydiler. Habesli Aziz Musa takipgisi olan kesislerine; “Git ve hiicrende otur,
hiicren sana her seyi oOgretecektir.” diyerek kesisin inzivaya cekildigi hiicrenin
kutsalligina vurgu yapmaktaydi (Bagnall, 2007, s. 368). Yine Tammahli Paul’a gore
kesisin inzivaya c¢ekildigi mekan ayni zamanda Tanri’nin da mesken tuttugu yerdi ve
kesis burada Tanri’y1 nasil goérecegini Ogrenebilirdi. Bu bulunduklar1 yere kutsallik
atfetme yalnizca mistikler arasinda rastlanilan bir durum degildi. Yerel halk tarafindan da
bu yerler “Cennet’e agilan kap1” veya “Tanri’nin yeryiiziindeki krallig1” olarak goriiliirdii

(Bagnall, 2007, s. 369).

Islam mistisizmi icerisinde de dervislerin toplandig1 mekanlar, ayn1 manastirlar gibi,
Yaraticiyla 6zel bir bag kurmanin miimkiin oldugu mekanlar olarak goriilmekteydi.
Stihreverdi, ‘Avarifii’l-Ma’arif"inde dervislerin toplanma mekanlar1 olan tekke ve ribatlar
i¢in iki boliim ayirmakta ve bu mekanlarda bulunmanin erdemlerinden bahsetmekteydi.
Nur suresinin 35’inci ayeti olan: “Bu nur kandili, Allah’in yiiceltilmesine ve iglerinde
isminin zikredilmesine izin verdigi evlerde yakilmistir. (O nura talib olanlar) sabah aksam
orada Allah’1 tesbih ederler. Onlar dyle er kisilerdir ki; onlar1 ne bir ticaret ne bir aligveris,
Allah’t zikretmekten, namazi dosdogru kilmaktan ve zekatlarini vermekten alikoymaz.
Onlar, kalplerin ve gozlerin dehsetten doniip duracagi kiyamet giiniinden korkarlar
(Kur’an 24:35).” ayetini Ornek gosteren Siihreverdi, tekke ve ribatlarda yasayan
dervislerin bu ayette bahsedilen kisiler oldugunu savunmaktaydi (Siihreverdi, 1999, ss.

129-130).

Tekke ve manastirlarin inga edildigi mekanlar ve mimari yapilari, buralarda yasayan
mistiklerin toplumla iliskileriyle de paralellik gostermekteydi. Mesela asketik 6gretilerin
baskin oldugu erken donem Hristiyan mistisizminin merkezlerinden olan Misir’daki
manastirlar sehirlerden uzak ve 1ss1z yerlere insa edilmekteydi. Kimi zaman hali hazirda

var olan mezar ve tapinaklari ihtiyaglarina gore diizenleyerek ibadethane haline getiren

diregin kirilmasiyla tiim kabile artik yasayacak bir yerleri olmadigina inandiklarindan bir siire basibos

dolagmis ve en sonunda bir yere oturarak 6liimii beklemislerdi (Eliade, 1959, ss. 32-33).
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kesisler, kimi zaman magara veya kendi insa ettikleri basit yapilari kullanmaktaydilar
(Bagnall, 2007, s. 371). Bu manastirlarin ana 6zelligi kesislerin inzivaya ¢ekilmeleri i¢in

ayrilmis kiigiik hiicrelerden olusan basit yapilar olmalariydi.

Aziz Basil’in Kapadokya’da insa ettigi manastir modeli ise, Basil’in topluma hizmete
yonelik fikirlerinin de etkisiyle, daha ¢ok bir sehir manastir1 kimligine sahipti. Misir’daki
1ss1z yerlere kurulan basit yapili manastirlarin aksine, Basil’in manastir modeli sehir
merkezlerinde yer almaktaydi ve igerisinde yetimhane, hastane ve topluma yonelik diger
hizmetlerin de sunulabilecegi béliimlerden olusan daha kompleks bir yapidaydi (Giirkan,

2003, s. 559).

Avrupa Hristiyan mistisizmini sistemlestiren Benediktin sistemi, bu teskilatlanma
siirecinde ideal manastir yapisini sekillendirmeyi de ihmal etmemisti. Bu ¢ergevede
hazirlanan ilk manastir plan1 olan Saint Gall Plani, Benediktin sisteminin
uygulanabilecegi en uygun manastir yapisi baz alinarak planlanmist1 (Kingsley, 2003, s.
351). Bu planin en dikkat ¢eken 6zelligi manastirlart igerisinde yasayanlarin biitlin
ihtiyaclarimi karsilayacak sekilde tasarlayarak kesislerin toplumla iletisim kurmaya
ihtiya¢ duymadan yasayabilmelerine olanak vermesiydi (Zettler, 2015, s. 2). 110 kesis ve
yaklagik 160 is¢i barindiracak sekilde tasarlanan bu plan, i¢lerindeki ayri1 boliimlerle
birlikte, birbirinden ayr1 40 binadan ve bahce ve mezarlik olarak kullanilmak {izere

ayrilmig boliimlerden olusmaktaydi (Goffart & Murray, 1998, s. 262).

Kesisler ve sekiiler islerden sorumlu gorevliler manastir igerisinde kendilerine ayrilan
binalarda barinir ve birbirleriyle iliski halinde bulunmazlardi. Manastir igerisinde
bulunan kilisenin dogu yakasinda bulunan kesislere ait binalar {i¢ sira halinde ve
dikdortgen bigimli bir avlunun etrafinda birbirine yakin bir sekilde insa edilmisti. Kesisler
yemekhane ve yatakhaneleri ortak kullanmaktaydilar. Kilisenin sag kosesine
yerlestirilmis olan ve yatakhane ayni zamanda kesislerin ayinlere dogrudan katilmalarina

olanak vermekteydi. Kiliseye paralel olarak yerlestirilmis olan yemekhane, yatakhanenin
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sag kosesinde bulunmaktaydi ve ayni anda biitiin kesislerin yemek yiyebilecegi kadar

genisti (Kingsley, 2003, ss. 352-353).

Kesislerin binalarinin bulundugu dogu yakas1 digindaki bliimler, manastirin ihtiyaglarin
karsilamaya yonelik binalara ve dis diinyayla iliski kurulmasi gerektiginde kullanilacak
boliimlere ayrilmisti. Manastirin ¢ikisi bat1 yakasinda bulunmaktaydi ve buraya kesislerin
dis diinyaya daha rahat ulasabilmeleri i¢in bir mahzen insa edilmisti. Cikis kapisinin
yaninda kesislerin misafirlerini agirlayabilecekleri bir alan da bulunmaktaydi. Baska
manastirlardan ziyarete gelen kesisleri agirlamak icin de kilisenin kuzey duvarina bitisik
odalar insa edilmisti. Manastirin kuzeydogu boliimiine inga edilen hastane, ayn1 zamanda
yash kesislerin de bakimiyla ilgilenilen yerdi. Giiney ve bati tarafinda ise hacilar,
ziyaretciler ve yardima muhtaclarin barindigi hizmet binalar1 ve kiimes, ahir, degirmen
ve tahil ambar1 gibi manastirin ihtiyaglarini karsilamaya yonelik yapilar yer almaktaydi

(Kingsley, 2003, ss. 353-354).

Bireysel ziiht anlayisini benimsemis erken dénem Islam mistiklerinin kullandiklari
mekanlar, genel olarak mistiklerin kendi evleri veya sohbetlerinden faydalanmak
istedikleri seyhlerin evlerinden ibaretti. Islam mistisizminin kurumsal mekanlar1 olan
tekkelere gecis siirecinin tam olarak ne zaman basladig1 bilinmemekle birlikte, Molla
Cami ilk tekkenin Sam’da EbG Hasim es-Sifi tarafindan kuruldugunu belirtir (Cami,
1971, s. 97). ibn Teymiyye’ye gore ise ilk tekke Basra’da insa edilmisti (Kara, 2011, s.
368).

[k kurulan tekkeler bir oda ve kiiciik bir mekandan olusan daha sade bir yapidayken,
tasavvufun tarikatlar halinde daha kompleks bir orgiitlenmeye doniismesiyle birlikte
tekkelerin yapis1 da gelismeye baslamisti. Topluma hizmet odakli anlayisin 6nem
kazandig: siirecte tekkelerin ayni zamanda han, kervansaray ve imaret olarak hizmet
vermeleri de tekkelerin mimari olarak gelisimini etkilemisti (Kara, 2011, s. 368). Bu

stiregte tekkelerin zenginler ve yoneticiler tarafindan desteklenmesi, bu gelisim siirecini
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olumlu ydnde etkilemisti. 12. yiizyilda yasamis bir seyyah olan Ibn Ciibeyr Sam’da
bulundugu sirada bolgenin sufilerinin krallar gibi bir hayat siirdiigiinden bahsetmekteydi.
Aldiklar1 yardimlar sayesinde ge¢im sikintisi ¢ekmeyen sufilerin hankah adi verilen
tekkelerini de cennet bahgelerini andiran siislii saraylar olarak tarif etmekteydi (Ciibeyr,

2019, s. 209).

Bu mekanlar mimari olarak incelendiginde yapilarinin kullanim amaglarina ve bu
mekanlar1 kullanan mistiklerin &gretilerine gore ¢esitlilik gosterdigi goriiliir. Erken
donemlerde ribat ad1 verilen yapilar, daha ¢ok askeri is seklinde bir tasarima sahipti.
Genel olarak iki katli bir ¢evre duvari tarafindan tahkim edilen bu yapilar, orta alanda bir
avlu ve bu avluyu ¢evreleyen hiicre tipi odalardan olugsmaktaydi. Duvarin ikinci katinda
bir cami bulunurdu ve bu caminin minaresi ayn1 zamanda gdzetleme kulesi olarak da

kullanilmaktaydi (Kuban, 1974, s. 38).

Sozciik anlami olarak “diisman saldirilarini 6nlemek igin sinir boylarinda nobet tutmak”
manasina gelen ribat kelimesi ilerleyen donemde sinir bolgelerindeki askeri isler i¢in de
kullanilmaya basladi (Yigit, 2008, s. 76). Ozellikle Orta Asya ve Kuzey Afrika’daki sinir
bolgelerine inga edilen bu ribatlara gelen savascilar buradaki seyhin 6nderliginde cihat ve
teblig faaliyetlerinde bulunuyorlardi. Bazi ribatlar 9. ylizyildan itibaren askeri karakterini
kaybedip dini ve mistik bir kimlige biiriinmelerine ragmen (Yigit, 2008, s. 78),
Kazeruniyye ve Kerramiyye gibi gaza ve misyonerlik yonii baskin tarikatlar ribatlari hem

askeri hem de dini bir yapi olarak kullanmaya devam etmislerdi (Kopriilii, 1969, s. 228).

Ribatlarin mistik kimliginin agirlik kazanmasiyla birlikte kullanim amaci ve mimari
yapist da degisiklige ugramaya basladi. Bu donemde ortaya c¢ikan ve hankah adi verilen
yapilar kimi yerlerde, ribatlarin gelistirilmis halleri olarak, ribat yapilarini da kapsamakla
birlikte, kimi yerlerde birbirlerine bitisik ayr1 binalar olarak varliklarim
siirdiirmekteydiler. Bu donemde ribatlar daha ¢ok sufilerin konaklamak i¢in kullandigi
kervansaray benzeri bir islev goriirken, hankahlar ibadet, egitim ve sosyallesme

mekanlari olarak kullanilmaktaydi (Omer, 2014, s. 11).
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Hankahlarin mimari yapilari, tistlendikleri islevler ve mistiklerin ulema ve yonetici sinifla
iligkileri ¢ercevesinde sekillenmisti. Devlet adamlar1 ve zengin kisilerin hankahlart maddi
olarak desteklemeleri ve kimi zaman bizzat kendi adlarma yapimimi istlenmeleri
hankahlar igin olumlu bir gelismeydi (Uludag, 1997c, s. 43). Ibn Battita Misir’da
gordiigii hankahlarin her yan1 kapladigini ve yoneticilerin hankah yaptirmak i¢in adeta
birbirleriyle yaristigin1 nakleder. Hankahlara yapilan yardimlar o kadar yiiksektir ki
buralarda kalan her bir dervis i¢in kisisel yemek pisirilir, yazlik ve kislik elbiseler
diktirilir ve adam bag1 20-30 dirhem aylik tahsis edilirdi (Battita, 2004, ss. 46-47).

Hankahlar genel olarak dort eyvanli Horasan evlerinin semalar1 6rnek alinarak
tasarlanmisti. Bulunduklar1 bolgenin iklim sartlarina gore iistii agik veya kapalt merkezi
bir avlu etrafinda ibadet alanlar1 ve dervis odalari, mutfak, kiler ve hamam gibi
barinanlarin ihtiyacini karsilamaya yonelik boéliimlerin yerlestirilmesiyle olusan hankah
modeli Iran, Anadolu, Suriye ve Misir gibi genis bir cografi araliktaki hankah yapilarinda
ornek alinmigti. Belli bir tarikata mahsus olmayip bir hayirsever veya yonetici tarafindan
yaptirilan hankahlarda yaptiran kisinin mezar1 da yer alirken, belli bir tarikatin
kullaniminda olanlarda o tarikatin piri ve seyhlerinin tiirbeleri de yapinin igerisinde yer

alirdi (Tanman, 1997, ss. 44-45).

Zaman igerisinde tarikat yapilarinin gelismesi ve farkli bolgelere dagilmasiyla birlikte
yayginlasan bu tekkelerin kontrol edildigi merkezi tekke yapilarinin ortaya ¢iktig
goriiliir. Dergdh veya asitdne adi verilen bu yapilar bagli bulunduklar tarikatlarin
kurucularinin tiirbelerini de barindirdiklarindan pir evi veya makam-1 pir olarak da
anilmaktaydi. Bu dergahlarin seyhleri zaviye adi verilen tarikatin diger tekkeleri lizerinde
denetleyici bir yetkiye sahiplerdi. Tarikata tahsis edilmis yardimlar, araziler vb. de yine

buradan yonetilmekteydi (Tanman, 1991, ss. 485-486).
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2.4 SIYASI VE TOPLUMSAL GELiSMELER

Hristiyan ve Islam mistik hareketlerinin kurumsallasma ve sosyallesme siirecleriyle,
mensubu olduklar1 toplumlarin icinden gegtigi donemdeki geligsmelerin birbirinden
bagimsiz oldugunu diisiinmek biiyiik bir yamilgi olacagi gibi bu siirecin dogru
degerlendirilmesinin de oniine gegecektir. Hristiyan manastir sistemi icerisinde topluma
hizmeti 6n plana alan reform hareketlerinin basladigi 10 yiizy1l Avrupa’st oldukca
bunalimli bir donemden ge¢mekteydi. Barbar akinlari sonucu yikilan Roma
Imparatorlugu’nun veliahthgini {istlenmis olan Sarlman, kurdugu Karolenj Devleti’yle
Avrupa’daki otorite boslugunu doldurmustu. Hatta Roma Imparatorlugu’nun entelektiiel
ve mimari geleneginin taklidine dayanan ve “Karolenj Ronesans1” olarak da bilinen
donem, bazi kiiltiirel reformlara ev sahipligi bile yapmigti (Backman, 2003, s. 129). Fakat
bu Roénesans ortami yalniz soylular ve yoneticiler i¢cin gegerli gibi gériinmekteydi zira
topraklarini genisleten soylular siirekli yeni serfler elde etme cabasindayken koyliiler

caresizce Ozgilirliiklerini korumaya ¢alismaktaydilar (Agibalova & Donskoy, 2017, s. 26).

Sarlman’in 6liimiinden sonra ise torunlar1 arasinda bas gdsteren taht kavgalari en sonunda
imparatorlugun paylasilmasiyla sonuglanmisti. Fransa, italya ve Almanya kralliklarinin
ortaya ¢iktig1 bu paylasim feodal beylerin daha da giliclenmesine sebep olmus, Bati
Avrupa’da feodal parcalanma donemi ad1 verilen donem baslamisti. Bu donem boyunca
kendilerine bagli askeri kuvvetlerini artiran feodal beyler ise topraklarin1 genisletmek
amaciyla birbirleriyle stirekli bir savas halindeydiler (Agibalova & Donskoy, 2017, ss.
39-41). Donemin kilise konstillerine ait kayitlara gére bu donemde sehirler ve kdyler
bosalmis, insanlar kanunlara ve kilisenin emirlerine kayitsiz hale gelmisti. Giigliiler
giicsiizleri ezmekte, insanlar birbirlerini denizlerdeki baliklar gibi pargalamaktaydi

(Backman, 2003, s. 139).

Bu donemde Avrupa’nin ugrasmak zorunda oldugu tek sorun icerideki otorite
miicadeleleri degildi. Vikingler olarak bilinen kuzey halklarinin istilalar1 Orta Cag

Avrupast’nin ¢ehresini degistiren felaketlerden birisiydi. Vikingler aslinda 8. yiizyildan
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beri Irlanda gibi kiy1 bélgelerine, ¢ogunlukla yagma amacli, kiiciik ¢apta akinlar
diizenlemekteydiler, daha i¢ bolgelere ilerlemeleri ise Ingiliz ve Frank kuvvetleri
tarafindan engellenmekteydi (Helle, Kouri, & Olesen, 2003, s. 109). Karolenj
Imparatorlugu’nun parcalanmasindan sonraki siiregte baslayan i¢ savaslarla birlikte
onlerindeki engel kalkmis olan Vikingler, bu otorite boslugundan faydalanarak Avrupa
iclerine ilerlemeye basladilar 6yle ki 845 yilinda Paris kapilarina dayanan Vikingleri

durdurmak i¢in 7000 giimiis pound 6denmesi gerekmisti (Richards, 2005, s. 55).

Ilerleyen donemlerde Vikinglerin yagma amagh istilalar1 isgal niteligi de kazanmaya
basladi. Isgal edilen bélgelerin disinda, i¢ savaslar sirasinda rakiplerine karst Viking
kuvvetlerinden yararlanan yerel yoneticiler de bu yardimlar karsiliginda onlara araziler
vermekteydiler. Mesela Frank Imparatoru Louis’yi devirmek isteyen oglu Lothar,
babasina karst Vikinglerden yardim almig ve karsiliginda Walcheren ve etrafindaki
bolgeleri onlara vermisti (Helle ve digerleri, 2003, s. 109). Diger bir 6rnek olan Rollo’ya
ise Bati Frankia krali III. Charles tarafindan Hristiyan olmas1 ve akinlara son vermesi
karsiliginda Normandiya diikliigii teklif edilmisti. Bu teklifi kabul eden Rollo Hristiyan
olmus ve bu olay Vikinglerin Hristiyanlasarak Bati Avrupa halklar1 igerisinde asimile

olma stirecini baglatmist1 (Backman, 2003, s. 144).

Viking istilalarinin Avrupa iizerindeki etkileri yikic1 olmustu. Istilalar sonucu birgok sehir
niifusunun biiylik boliimiinii kaybetmis, verimli tarim arazileri ¢oraklagmisti. Ticaret
rotalar1 tizerindeki 6nemli ticari limanlar da gilivenlik sorunlar1 nedeniyle kullanilamaz
hale gelmis, ¢ogu tiiccar kagmaya c¢aligtiklar1 sirada Vikinglere esir diigmiislerdi (Bloch,
1940, s. 39). Sehirlerle birlikte kdyler de bu durumdan yogun bir sekilde etkilenmis,
koyliiler agir katliamlara maruz kalmislardi. Istilalarin entelektiiel hayat iizerine etkileri
de yikict olmustu. Vikinglerin ilk istilalar1 neredeyse tamamen korumasiz olan
manastirlar lizerine olmustu. Manastirlardaki kesislerin tamami 6ldiiriilmiis veya esir
alinmig, manastir kayitlar1 ve yazmalar biiyiik oranda yok edilmiglerdi (Haywood, 1995,
s. 54). Kiliseler de bu yagmalardan nasibini almis, halk tarafindan kutsal sayilan ikonlar

yagmalanmisti.
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[slam mistisizminin kurumsallasma siirecinin son asamasi olan tarikatlarin tarih
sahnesine ¢ikmaya basladig1 12. yiizy1l, aym zamanda Islam topraklarinin zorlu siyasi ve
toplumsal siireglerden gectigi bir donemdi. 10. ylizyilda, Misir ve Suriye’de yonetime
gelen ve Abbasiler’e kars1 halifelik iddiasinda bulunan Sii Fatimiler, Mezopotamya, iran
ve Irak’ta kontrolii ele geciren yerel elit smiflarin yol acgtig1 siyasi karigiklik ortami
(Esposito, 1999, s. 351), 11. yiizyilda Selguklularin Ortadogu’da yeni bir gii¢ olarak
ortaya ¢ikisi ve erken donem Abbasi yonetiminden beri ilk kez bolgede mutlak bir otorite

haline gelmesiyle son bulmus goériinmekteydi (Lewis, 2006, s. 101).

[lk donem Selguklu sultanlarinin Suriye, Sam ve Giiney Arabistan gibi siyasi
karigikliklarin yogun oldugu yerleri fethetmesi ve buralarda otoritesini kabul ettirmesinin
yan1 sira Ermenistan ve Anadolu gibi Islam’in yayilis gdstermesine olanak saglayacak
bolgeleri egemenligi altina almasi, Islam medeniyetinin gelisimi agisindan &nemli
sonuglar dogurmustu. Fakat, Selcuklu imparatorlugu’nun 6zgiir Tiirkmen asiretlerinden
olusan ve esit gligler arasindan 6ne ¢ikan birincinin (primus inter pares) yonetiminin
kabul edildigi bir sisteme dayanan yonetim yapisi, son biiylik Selguklu sultani sayilan
Meliksah’in 6liimiiyle olusan otorite boslugu neticesinde yerel yonetimlerin tekrardan
giic kazanmalarina sebep olmustu (Ashtor, 1976, s. 211). Bunun sonucunda Islam
topraklar1 igerisinde yeni bir i¢ savag donemi patlak verdi. Bu miicadeleler sonucunda
Irak, Suriye, Anadolu ve Kirman bolgelerindeki Selguklu hanedanina mensup yoneticiler
Ozerkliklerini ilan etmisler hatta zaman zaman kendi aralarinda bile miicadelelere
girigsmislerdi. Ayrica bazi yiiksek riitbeli Arap ve Tiirk komutanlar da otorite boslugundan

faydalanarak kendi emirliklerini kurmaktaydilar (Cahen, 2010, s. 43).

11. yiizyilm sonlarinda Avrupalilarin Islam diinyasina yonelik baslattigi ve 13. yiizyila
kadar belirli araliklarla devam ettirdigi Hacl seferleri, bu ¢atigmali yar1 anarsik ortamin
da etkisiyle basartya ulasmis ve Trablus, Urfa, Antakya ve Kudiis’te Latin feodal

prenslikler kurulmustu. Bu topraklar ilerleyen dénemde Miisliimanlar tarafindan tekrar
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fethedilmelerine ragmen yaklasik iki yliz yil siiren bu savas donemi bolge halklari
lizerinde yikic1 psikolojik ve ekonomik etkiler birakmusti (Oztiirk, 2013, s. 39).
Hristiyanlar i¢in oldugu kadar Miisliimanlar i¢in de kutsal bir kimlik tagiyan Kudiis sehri
neredeyse hicbir direng gosterilmeden Hristiyanlar tarafindan ele gecirilmisti. Baris
donemlerinde ticari faaliyetleri slirdiirmelerine ragmen, savas zamanlarinda Haclilar
Miisliiman halkin topraklarina zarar vermekte ve mallarin1 yagmalamaktayd: (Setton,
Hazard, & Zacour, 1985, s. 38). Doneme ait kaynaklara bakildiginda da bu olaylara iligkin
orneklere rastlamak miimkiindii. Ibn Bibi Sel¢ukname’de Misir’dan Iskenderiye’ye,
oradan da Antalya’ya gelen tiiccarlarin bolgedeki hachilar (Franklar) tarafindan eziyet
gordiikleri ve mallariin gasbedildiginden bahsetmekteydi (Bibi, 1941, s. 44). Yine ayni
kaynaga gore Harran halki orada bulunan Frenk ve Giircii askerlerin bolgedeki kadinlara

yonelik tacizlerinden dolay1 sikint1 cekmekteydi (Bibi, 1941, s. 180).

Haglilarin 1291°de Dogu’daki son topraklari olan Akka’dan ¢ikarilmalariyla birlikte iki
yiiz yildir siiren hilal-ha¢ savasi sona ermis goriinmekteydi. Bu siire boyunca zor bir
siiregten gegen Islam toplumunu daha da zor bir dénem beklemekteydi zira Asya’dan
yiikselmeye baslayan Mogol tufam Islam topraklarinin kapisindaydi. Mogollarin
Miisliiman iilkelere yonelik ilk seferi Harzemsahlar iizerine gergeklestirilmisti. Mogollara
ait bir kervanin Harzemsah Devleti sinirlar igerisindeki Otrar kentinde yagmalanmasi
tizerine baglayan bu seferlerin sonucunda biitiin Harezm ve Tiirkistan topraklar1 Mogollar
tarafindan isgal edilmisti (Kopriilii & Barthold, 1973, s. 61). Mogollarin Anadolu’ya
girisi ise 1241 yilinda Erzurum’u isgal etmeleriyle baslayacakti.1243’te Kosedag’da
Sel¢uklu ordusunu maglup eden Mogollar, Anadolu topraklar iizerinde de hakimiyet

kurma sansin1 elde ederek Bizans sinirina kadar ulasacaklardi.

Mogol akinlari Islam iilkelerinin demografik yapisi iizerinde biiyiik degisikliklere sebep
olmustu. Mogol istilasindan kagan halklar Bati’ya, 6zellikle de Anadolu’ya dogru yogun
bir go¢ dalgasi olugturmuslardi. Bu go¢ dalgasina Mogollarin iggal ettikleri kentlerde
gerceklestirdigi katliamlar da eklenince donemin biiyiik kentlerinin neredeyse tamamen

bosaldig1 goriilmekteydi (Ashtor, 1976, ss. 253-254). Bu bosalan kentler ve bu kentlerden
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isgalin heniiz ulasmadig1 bolgelere dogru yogun niifus akist dogal olarak iiretim ve ticaret
faaliyetlerini olumsuz etkilemis, var olan kaynaklarin da yetersiz kalmasina sebep
olmustu. Bu olumsuzluklarin sebep oldugu kitlik ve aglik gibi problemler sonucu insanlar
esek ve kopek eti yemek zorunda kalmis, ¢ocuklarini pazarlarda satar hale gelmislerdi.
Kimi bolgelerde ise dliilerini veya zayif bulduklar: diger insanlari yeme gibi ekstrem

durumlara bile rastlanilmaktayd: (Oztiirk, 2013, ss. 54-55).

Bu olumsuzluklara Mogol akinlar1 sonucu insanlari etkisi altinda birakan yogun panik,
korku ve psikolojik baski ortami da eklendiginde, donemin bolge halkinin nasil bir ¢okiis
igerisinde oldugu az ¢ok tahmin edilebilmektedir. Mogollara kars1 duyulan korku 6yle bir
seviyededir ki binlerce Harzem siivarisinin arasina atilan bir Mogol kiilaht onlarin
korkudan dagilmasina yetmektedir (Bibi, 1941, s. 173). Zaten Mogollarin kazandiklar
savaglarda rakiplerine nazaran daha az sayida askere sahip olmalar1 da bu bilgiyi dogrular

nitelikteydi (Turan, 1969, s. 228).

Peki yasanan bu olaylarla mistisizmin sosyallesmesi arasindaki ilgi neydi? Bu noktada
olay1 disiplinler arasit bir yaklasimla, psikoloji, sosyoloji ve antropoloji gibi bilim
dallarindan yardim alarak incelemek daha dogru sonuglar elde edilmesine yardimci
olacaktir. Hem Islam hem de Hristiyan toplumlarina bakildiginda &zellikle uzun sosyal
ve siyasi istikrar donemleri sonrasi yaganan bunalim donemlerinde, mistik akimlara kars1
yogun bir ilgi duyulmaya basladigi goriiliir (Asad, 1986, s. 346). Peki insanlar1 bu

yonelise iten sebep neydi?

Gerek Islam gerekse de Hristiyanlikta Yaratici, kendisine inananlara karst merhamet
sahibi olarak tasvir edilir. Kisinin yapmasi gereken dinin gerekliliklerini yerine getirmek
ve iyi bir insan olmaktir. Iyi insanlar her zaman miikafatim alir, kétii insanlar ise mutlaka
cezalandirilir. Bu ogretilerle biiyliyen ve onlara karst kosulsuz bir inangla bagli olan
insanlarin yasadiklar1 aci tecriibeler bu Ogretilerle uyusmadigi zaman biligsel bir

uyumsuzluk durumuna girmekte ve bu uyumsuzlugu c¢ézmek i¢in cevap arayisina
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girdiklerinde ise aradiklar1 yaniti mistik akimlarda bulmaktaydilar (Nelson, 1972, s. 66).
Mistik akimlar (6zellikle heterodoks olarak tabir edilen ana akim dist olanlar) dini
hiikiimlere getirdikleri yeni yorumlarla birlikte kisinin ¢ektigi acinin aslinda ilahi bir
sinav oldugu gibi agiklamalariyla insanlarin ¢ektigi acilar1 bir baglama oturtmalarinda

yardimc1 olmaktaydilar (Asad, 1986).

Mistik akimlarin bunalim dénemlerindeki bir diger 6nemi de insanlar i¢in sikintilara karsi
birlikte gogiis gerebilecekleri sosyal ortamlar olusturmakti. Toplumdaki bireylerin kimlik
bunalimina girdikleri bu donemlerde mistik gruplara katilarak gelistirdikleri aidiyet
duygusu, tipki aile, komsuluk ve hemserilik gibi diger sosyal baglarda oldugu gibi,
insanlarin ihtiya¢ duydugu karsilikli etkilesim ortamina katki saglamaktayd: (McGuire,
2008, s. 91; Oztiirk, 2013, s. 52). Ozellikle liderligini insantistli 6zellikleri olduguna
inanilan ruhani rehberlerin (bas kesis veya seyh) yaptig1 mistik topluluklarda bu etki daha
da biiytiktii.

Tarihsel verilere baktigimizda bu hipotezlerin Orta Cag topluluklari i¢in de son derece
gecerli oldugu goriilmektedir. Mogol istilalar1 sonucu Iran ve Anadolu cografyalarinin
[lhanli hakimiyeti altinda bulundugu dénemde bu bélgelerde tasavvufi diisiince ve
edebiyatin da olumlu yonde gelisim gostermesi bu buhran déneminin bir sonucuydu.
Bati’da Hagli Seferleri ve Dogu’da Mogol istilasi arasinda kalan bu insanlar artik
yasadiklar1 diinyaya kars1 karamsar bir ruh haline girmis ve kendilerine yasadiklar1 bu
sikintilar  karsiliginda ahirette miikemmel bir yasam vadeden mistik akimlara
yonelmislerdi (Lane, 2003, ss. 229-230). Diger bir taraftan, 6zellikle 9. ylizyildan
itibaren, i¢ siyasi ¢atismalar ve Viking istilalar1 arasinda kalan Avrupa halki bu siirekli ve
hizli bir bigimde gergeklesen “sosyal degisim” siireci igerisinde, degismezligin sembolii
olan manastir dgretilerine yonelmis olmaliydilar. Bu i¢ siyasi ¢ekisme siirecinde, yerel
prensliklerle is birligi yaparak kendisi i¢in bir hakimiyet alan1 yaratmaya calisan yerel
kilise yonetimlerinin halkin giivenini kaybetmesi ve bu durumun mistik akimlara duyulan
sempatinin artmasina sebep olmasi da miimkiin goriinmektedir (Mundy, 1991

, 5. 230).
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Peki mistiklerin tarafinda bu olaylarin etkisi ne olmustu yani insanlarin mistiklere olan
bu yogun ilgisi onlarin 6gretilerinin ve pratiklerinin degigsmesine nasil etki etmisti?
Insanlarin mistik akimlara karsi duydugu bu sempati ve resmi kilise kurumlari ve
Ortodoks ser’i alimlerden yanitlarin1 alamadiklar1 sorulart bu mistik akimlarin
yanitlamasi, insanlarin mistisizme olan ilgisini artirmisti. Bu artan ilgi neticesinde
kacinilmaz olarak daha sosyal bir nitelik kazanmaya calisan baz1 mistik akimlarin bu
degisimleri Ogretilerine ve pratiklerine yansimisti. Bu degisim cercevesinde, iiglincii
boliimde ayrintili 6rnekleri verilecek olan, mistiklerin insanlar tizerindeki manevi olumlu
etkilerinin yani1 sira zor dénemlerde topluma yonelik gergeklestirdikleri hayirseverlik
faaliyetleri, insanlarin mistiklere kars1 duyduklari giivenin artmasini saglamis ve toplum
nezdinde mistik kimligi ve hayirseverlik kavrami 6zdeslesmeye baslamisti. Ozellikle
Islam ve Hristiyan mistisizminin kurumsallasma asamasinda halktan ve yoneticilerden
gordiigi biiylik maddi destek bu olumlu izlenimin kanit1 niteligindeydi. Fakat bu durum
beraberinde baska bir soruyu daha akla getirmeydi. Halkin yogun ilgisi sonucu bireysel
kurtulus pratikleri yerine topluma yonelik hizmetleri manevi bir kurtulus yolu olarak
gormeye baslayan mistikler zaman igerisinde, &zellikle ekonomik ydnden
desteklenmeleri ve kurumlarinin zenginlesmesi sonucu, diinyevi bir kimlik kazanmis
olabilirler miydi? Yani mistiklerin bu faaliyetlerde bulunmalarinin sebebi tamamiyla
manevi etkenler miydi yoksa kendilerine saglanan destegin karsiliginda kendilerini bu

faaliyetleri yerine getirmekle ylikiimlii gorevliler olarak mi1 gortiyorlardi?

Doénemin kaynaklarina bakildiginda bu sorulara bazi cevaplar sunmak miimkiin. Mesela
16. yiizyilda Anadolu’ya gelen Avrupali bir seyyah herkesten sadaka alan dilenci
dervislerden bahsederken onlara herkesin yardim ettigini ¢iinkii tekkelerinde yolculara
cok yardimci olduklarmin bilindigini aktarmaktaydi (Ay, 2008, s.142). Yine Hacim
Sultan’in menakipnamesinde yore beyi tarafindan o ydrede kalmasi karsiliginda
kendisine tekke ve dervis hizmetkar tahsis edilmesini vadetmesi manevi bir yardimdan

ziyade bir vazifelendirme olarak da yorumlanabilir (Ay, 2008, s.114).
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Ayni durum Hristiyan mistikleri i¢in de gecerliydi. 9. yiizyildan 11. yiizyila kadarki
donemde toplumun kesislerden temel beklentisi Tanri’dan uzaklagmis insanlar i¢in dua
etmeleriydi (Jestice, 1997, s. 23). Fakat ilerleyen donemlerde bu algi1 degismis, 6zellikle
yoneticilerin manastirlara comert maddi imkanlar sunmasi onlardan beklentilerini de
artirmigti. Yoneticiler halkin kullanimi i¢in insa ettikleri kurumlari kesislere tahsis ederek
onlar1 bir nevi sosyal yardimlardan sorumlu gorevliler haline getirmiglerdi. Bu durumun
en iyi drnegi Bizans Imparatorlugu icerisinde Xenon adi verilen ve ¢ogunlukla yoneticiler
tarafindan hasta, yolcu ve evsizleri barindirmak icin bir imarethane olarak kullanilmasi
amaciyla inga ettirilen yapilarin zaman igerisinde manastir binalari igerisine eklenerek bu
kurumlarin bir pargasi haline getirilmesiydi. Mesela Sampson isimli bir miinzeviye ait
olduguna inanilan ve 6. yiizyilda Nika Isyani1 sirasinda yikildiktan sonra Imparator
Justinian tarafindan tekrar insa ettirilerek comert yardimlarla desteklenen Sampson
Xenon’u, 15. yiizyila gelindiginde manastir kurallartyla ve kesisler tarafindan yonetilen
mistik bir kurum haline gelmisti (Constantelos, 1968, ss. 191-193). Yani merkeze bagh
bir kurum olarak ortaya ¢ikan Xenonlar zaman igerisinde mistiklerin kullanimina tahsis

edilmis, diger bir ifadeyle mistikler bu kurumlarin isleyisinden sorumlu hale gelmislerdi.
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3. DERVIS VE KESIiSLERIN TOPLUMSAL FAALIYETLERI

Hristiyanlik ve Islam mistisizminin kurumsallasmasi ve kendilerine ait yapilar meydana
getirmeleri artik sosyal Ogretilerini pratige dokme firsatini da beraberinde getirmisti.
Tekke ve manastir yapilarii topluma hizmeti esas alan ogretileri geregi iistlendikleri
faaliyetleri yilirlitmeye uygun sekilde planlayan mistikler, fakir halka yonelik faaliyetlerde
bulunmak isteyen yoneticiler ve zengin kesimler i¢in de bir firsat dogurmustu. Bu
kesimlerin fakir halka yonelik yardim faaliyetlerinde bir nevi aktarim organi haline gelen
ve bu baglamda kendilerine tahsis edilen yardimlar, vakiflar ve arazilerle zenginlesen bu
kurumlar, halk arasinda ragbet gérmeye baslamis ve bu ragbet sonucu dervis ve kesis
olmak isteyen kisilerin sayisi da gozle goriiliir derecede artmisti. Bu artig sonucu topluma
yonelik yardim faaliyetleri i¢in gerekli insan giicli saglandigi gibi mistik Ogretilerin

yayginlik kazanmasi da hizlanmaisti.

3.1 HAYIRSEVERLIK FAALIYETLERI

Hristiyanlik ve Islam dini igerisindeki topluma hizmet ederek kurtulusa erme olgusu
baglaminda, bu anlayisla hareket eden mistik hareketlerin ideallerini pratige dokerek
toplum igerisinde bir takim hayirsever faaliyetler gerceklestirmeye baslamalari
kaginilmaz olmustu. Genel olarak seyyah ve hacilar1 agirlama, sakat, hasta ve yetimlerle
ilgilenme ve ait olduklar1 topluma yonelik ekonomik yardimlar gibi faaliyetler, 6nceki
boliimlerde de deginildigi sekilde, mistisizmin kurumsallagsma siirecini de olumlu

etkilemisti.

Hristiyan mistisizmi igerisinde, yolcu ve hacilar1 agirlamak Tanr1 nezdinde 6énem verilen
ve Tanri’ya ulasmak isteyen kisinin mutlaka sahip olmasi gereken bir erdem olarak
goriilmekteydi. Mesela 4. yiizyillda kaleme aldig1 eserinde Yannis Khrysostomos,

Hristiyanlarin tipki Ibrahim peygamber gibi evlerinde yabancilar1 agirlamak icin bir oda
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bulundurmalarini salik vermekteydi (Schaff, 2007, s. 459). Bir diger mistik olan Filistinli
Cyrillus Scythopolitanus’un ebeveynleri kendi evlerini yolcular i¢in bir konaklama yeri
haline getirmislerdi (Constantelos, 1968, s. 187). Incil’de yer alan “Iyi Samiriyeli” kissas1
da yolculara yardim etmenin erdemlerini savunan mistiklerin bir diger dayanak
noktasiydi. Bu kissada haydutlarin eline diisen bir yolcuya yardim eden ve onu bir hana
gotiirerek  masraflarim1  karsilayan  kiginin  erdemleri  anlatilmakta ve Ornek
gosterilmekteydi (Luka 10:25-37). Bu kissada dikkat ceken bir baska olgu ise, Incil’in
kaleme alindig1 donemde dahi yolcularin tehlikelerle karsilagsmasinin ve seyahat rotalari
tizerinde hasta veya saldirtya ugramis yolcularla ilgilenen yapilarin yayginliiydi

(Constable, 2004, s. 11).

Adim “tiim gelenleri kabul etme” manasina gelen pandocheion sézciiginden alan bu
yapilar, ozellikle Filistin, Suriye ve Anadolu’nun giineyi gibi Hristiyanligin yiikselise
gectigi I. ve II. yiizyilda ona ev sahipligi yapmis bolgelerde yayginlik gostermekteydi
(Constable, 2004, s. 11). Bizans Imparatorlugu déneminde ise bu yapilarin yerini yine
aym amagla kurulmus olan ve Xenon ad1 verilen yapilar alacakti. Ik olarak imparator
Justinian ve karis1 Theodora tarafindan baskentte insa ettirilen Xenonlar, konaklayanlarin
belirli bir ticret 6dedigi pandocheiondan farkli olarak, baskente gelen ve konaklama
ticretini karsilayamayacak durumda olan yolcular i¢in licretsiz olarak hizmet vermekteydi
(Constantelos, 1968, s. 185). Zaman icerisinde bu yapilar manastirlarin bir parcasi haline

gelecekti.

Hristiyan mistisizminin sosyal bir kimlik kazanmaya basladig1 11. yilizyildan itibaren
yolculart agirlamaya yonelik yapilarin manastir binalar1 igerisine entegre edilmeye
basladig goriiliir. Ozellikle yaygin kullanilan seyahat rotalar1 ve hac bolgeleri giizergahi
tizerinde kurulan manastirlarin yolculara yonelik faaliyetleri toplum i¢in biiyiikk 6nem
tasimaktaydi. Bu manastirlar misafirhane olarak kullanilmak tizere ayr1 yapilar
biinyesinde barindirmakta ve bu is i¢in 6zel olarak gorevlendirilmis hizmetli veya kesisler
bulundurmaktayd: (Greene, 2005, s. 154). Bachkovo Manastiri’nin kurucusu olan

Pakourianos, Trakya’da manastira bagl ii¢c Xenon insa ettirmis ve buraya gelen yolcu ve
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fakirlere iki Olgek tahil, iki Ol¢ek sarap ve orada bulunan her ne yiyecek varsa ondan
ikram edilmesini kesislerine emretmisti. Buraya gelen yolcular ii¢ giine kadar {icretsiz
kalabilirlerdi. Hasta veya yardima muhta¢ olanlar ise yolculuga devam edebilecek
seviyeye gelene kadar burada dinlenebilirlerdi (Thomas, Hero, & Constable, 2000, s.
549).

Bati manastirlarinin yolcu ve misafirlere karsi tutumu da Bizans manastirlarindan farkl
degildi. Aziz Benedikt kurallarina gore bir manastir reisinin masasi her daim misafir ve
yolcularla dolu olmaliydi (Fry, 1982, s. 77). Manastira gelen konuk ve yolcular tipki
Isa’y1 karsilar gibi sevgi ve algakgoniilliiliikle karsilanmali, misafirin &niinde egilerek ona
selam verilmeli ve miimkiin oldugu derecede biitiin ihtiyaglar1 karsilanmaliydi (Fry,
1982, ss. 73-74). Beyaz Kesisler olarak bilinen Sistersiyenler’de de misafir ve yolculari
agirlamak icin biiyiikk 6zen gosterilirdi. 16. yiizyllda VII. Henry’nin Ingiltere ve
Irlanda’daki manastirlarin faaliyetlerine son verdigi doneme taniklik etmis olan Michael
Sherbrook, bu donemden bahsederken manastirlarin  misafirperverligine de
deginmekteydi. Sherbrook’un aktardiklarina gore hicbir yolcu manastirdan bir gece
agirlanmadan, yiyecek icecek ikram edilmeden hatta para yardimi yapilmadan
gonderilmezdi. Manastira gelen kisiye nereden geldigi veya nereye gittigi sorulmaz, bu
kisi eger acsa doyurulur, susuzsa susuzlugu giderilir, ¢iplaksa giydirilir ve hastaysa

iyilesene kadar tedavi edilirdi (Sherbrook, 1959, s. 94).

Manastirlar yolcular1 agirlamanin yanm sira, hasta, sakat ve yashlar icin de bir nevi
bakimevi islevi gormekteydi. Manastir kurumunun bu medikal islevinin gegmisi esasinda
Pachomius tarafindan kurulan ilk manastira kadar dayanmaktaydi. Fakat o zamanda
manastirin bu islevi manastir ¢atisi altinda yasayanlarla sinirliydr (Horden, 2005, ss. 365-
366). Manastirin ayn1 zamanda topluma yonelik bir sifa evi kimligine biirlinmesi Aziz
Basil ile birlikte vuku bulacakti. Basil’in Kayseri’de inga ettigi manastir igerisinde hasta,
felgli ve clizzamlilarin bakimi i¢in ayrilmig kompleksler de yer almaktaydi (Horden,

2005, s. 366).
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Ilerleyen dénemlerde de manastirlarin bu islevleri devam etmisti. 12. yiizyilda Bizans
Imparatoru II. John Komnenos ve esi Irene tarafindan baskent Konstantinopolis’te insa
edilen Pantokrator Manastir1 (bugiinkii adiyla Zeyrek Camii), biinyesinde hastane ve
topluma hizmete yonelik bagka binalar da barindirmaktayd: (Constantelos, 1968, s. 171).
14. ylizyilda Konstantinopolis’i ziyaret eden Rus gezgin ve katip Alexander bu manastirin
ayni zamanda Onemli bir hastane olarak bilindigini aktarmaktaydi (Majeska, 1984, s.
292). Pantokrator Manastir1 igerisindeki hastanede bes ana klinik bulunmaktaydi. Birinci
klinikte cerrahi islem gormesi gereken hastalar i¢in ayrilmis on yatak vardi. Sekiz yatak
bulunan ikinci klinik goz ve bagirsak hastaliklariyla ilgilenirken, on iki yatakli {i¢iincii
klinik hasta kadinlara tahsis edilmisti. Kalan iki klinikte bulunan yirmi yatak ise genel

hastaliklar i¢in ayrilmist1 (Constantelos, 1968, s. 172).

Kudiis’iin Latin hakimiyeti altinda bulundugu 12. yiizyilda Kudiis’te kurulan mistik bir
akim olan Tapmak Sdovalyeleri de askeri kimliklerine ragmen hastalara yonelik
faaliyetleriyle 6ne c¢ikmislardi. Tapmak Sovalyeleri igerisindeki clizzamli askerlerin
olusturdugu Aziz Lazarus grubu, kendi silah arkadaslarinin yaninda clizzamli sivil halka
yonelik de yardim faaliyetlerinde bulunmaktaydilar. Aziz Yuhanna Sovalyeleri olarak da
bilinen Hospitalier Sovalyeleri de aslinda hasta insanlarla ilgilenmek amaciyla kurulan
sivil bir topluluk iken sonradan askeri bir kimlik kazanmisti. Ayn1 donemde Akka’da
kurulan T6ton Sovalyeleri grubu da yine hasta sivil halka yonelik faaliyetleriyle one
cikmiglardi (Melville, 2016, s. 124). Kudiis’iin tekrar Miisliiman hakimiyetine girmesiyle
birlikte bu gruplar Avrupa’da faaliyetlerine devam etmis ve bazilar1 bugiine kadar

etkinligini korumustu.

Manastirlar veba, clizzam ve ¢avdar mahmuzu gibi Orta Cag Avrupasi’nin demografik
yapisi iizerinde olumsuz etkileri olmus hastaliklarla savagsmakla kalmamais, bu hastaliklar
sebebiyle toplum tarafindan dislanmis kisilere de kucak agarak baska biiylik bir
sorumlulugun altina girmisti. Bu hastalarla ilgilenen ve ihtiyaclarin1 karsilayan
manastirlar ayn1 zamanda yaslilik veya sakatliktan dolay1 dilencilik yapmak zorunda

kalanlarin da siginak yeriydi.
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Islam dini icerisinde gerek Kur’an ayetleri gerekse de Islam Peygamberinin sdz ve
davranislar1 yabancilar1 misafir etmenin 6nemine vurgu yapmaktaydi. “Ibrahim'in
agirlanan misafirlerinin haberi sana geldi mi? Hani onlar, Ibrahim'in yanina varmislar ve
"Selam olsun sana!" demislerdi. O da "Size de selam olsun." demis, "Bunlar taninmamis
(yabanci) kimseler" (diye diislinmiistii). Hissettirmeden ailesinin yanina gidip,
(pisirilmis) semiz bir buzagi getirdi. Onu 6nlerine koydu. "Yemez misiniz?" dedi (Kur’an
51:24-27).” ayetlerinde ibrahim Peygamberin evine gelen yabancilar1 nasil karsiladig
aktarilmaktaydi. Islam Peygamberinin de evine gelen misafirleri, Miisliiman olsun veya
olmasin, agirlarken islerini bizzat kendisi gordiigii ve bu misafirlere her zaman comert

davrandig1 aktarilmaktaydi (Canan, 1988e, ss. 420-421).

Islam mistisizminin énemli isimleri de dgretileri ve uygulamalariyla yolcu ve misafirleri
agirlamanin 6nemine vurgu yapmaktaydilar. Hac1 Bektas vasiyetinde kendisinden kisvet
isteyen her miiridin konuk istemesini ve konuklara hizmet etmesini istemekteydi
(GOlpinarli, 1995, s. 88). Koyun Baba Osmancik’ta bir tekke kuracagi zaman bunu
gaipten gelen ve kendisine “Bir kara kayali, keklik oter, kekik biter yerde mekan tutasin,
sofra yayip, gelen gecen Tanr1 misafirlerini agirlayasin” diye buyuran sese uyarak

yapmistt (Ay, 2008, s. 133).

Bu o6gretilerin pratikte nasil uygulamaya dokiildiigii ise donemin seyyahlarmin
aktarimlarinda ve menakipnamelerdeki motiflerden anlagilmaktadir. ibn Battiita islam
diinyas1 boyunca siirdiirdiigii seyahati sirasinda neredeyse her bolgede yolcular1 agirlayan
bir zaviyeyle karsilasmis ve hizmetlerinden faydalanmusti. ibn Battiita Hiirmiiz adasinda
bulundugu sirada, buradaki Hizir — ilyas ziyaretgahinin yaninda bulunan ve yolcu ve
misafirlere ilgi gosteren bir seyhten ve onun yaninda bir giin kaldigindan bahsetmekteydi
(Battiita, 2004, s. 265). Ozellikle Anadolu’da hangi zaviyeye gittiyse biiyiik ilgi ve alaka
gordiigiinii aktaran Ibn Battita, dzellikle ahilerin sehre gelen yabancilar1 misafir etme, bu
yabancilarin yiyecek ve konaklama ihtiyaclarimi giderme ve onlar1 eskiyalara karsi

koruma gibi hizmetlerine atifta bulunarak diinyada eslerinin olmadigini 6ne siirmekteydi
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(Batthta, 2004, ss. 273,275). Bir diger {inlii seyyah olan Evliya Celebi, Bosna ziyareti
sirasinda Caynice kasabasinda “yolculara konak, sakat ve fakirlere imaret” olarak inga
edilmis bir zaviyeye rastlamisti. Evliya’nin aktardigina gore bu tekkede her giin corba
pisirilir, her gece de corba ve piring pilavi dagitilirdi. Ogle yemegine yetisemeyen
yolculara ise ikindi vakti bal ikram edilirdi (Cibik & Filiz, 2017, s. 466). Ebu Ishak
Kazeruni’nin yasadigi donemde kurdugu altmis bes ribat, onun 6liimiinden sonra da ag

ve yoksul yolculara yaptig1 yardimlarla meshur olmustu (Renard, 2008, s. 174).

Zaviyeler yolcular1 agirlamanin yani sira tiiccarlarin, yari gégebe hayat siiren yerel
agiretlerin veya yoneticilerin de faydalandigi kurumlardi. Genel olarak ana seyahat
rotalar1 disindaki tali yollar {lizerine kurulan zaviyeler tiiccarlar icin giivenle istirahat
edebilecekleri siginak noktalartydi. Yaylak ve kislak olarak belirledikleri bolgeler
arasinda donemlik gogler diizenleyen agiretler bu gocleri sirasinda zaviyelerden
faydalanmaktaydilar (Ay, 2008, s. 136). Zaviyelerin diger bir islevi de biiylik toplantilar
diizenleyecekleri zaman yoneticilerin kullandiklart mekanlar olmalariydi. Eflaki’nin
aktardigina goére Miiniiddin Pervine Mevlana’nin da katildigi biiyiik bir toplanti
diizenlediginde mekan olarak Seyh Sadreddin’in zaviyesini kullanmist1 (Eflaki, 1973, s.
207).

Manastirlarda oldugu gibi tekkelerde de hastalara yonelik faaliyetler topluma yonelik
hizmetler arasindaydi. Ozellikle ciizzamli hastalarin'* bakimiyla ilgilenen ve “Miskinler
Tekkesi” veya “Meczimin Zaviyesi” ad1 verilen yapilar Selguklu ve Osmanli ddneminde
bu hastalarin bakimina yonelik faaliyetleriyle 6ne ¢ikmislardi (Yildirim, 2005, ss. 185-
186). Bu tekkeler daha ¢ok yoneticiler tarafindan inga edilmis cilizzamhaneler gibi
goriinseler de yapi ve isleyis bakimindan tekke 6zellikleri gostermekteydiler. Baslarinda
clizzamli olmayan bir seyhin bulundugu bu zaviyeler Sivas, Kastamonu, Tokat, Amasya,

Adana, Edirne ve Konya gibi donemin biiyiikk yerlesim bolgelerinde hizmet

14 Genel olarak toplum tarafindan hos karsilanmayan ve insanlarin kendilerinden uzak tutmaya galigtig
clizzamlilara kars1 sufilerin daha 1limli yaklastiklar1 goriilmekteydi. Mesela Mevlana kaplicaya gidecegi
zaman orada bulunan clizzamlilar1 hamamdan uzaklastiran ve onlari inciten arkadaslarina tepki gostermis,
clizzamlilarla ayn1 havuza girerek onlarin yikandigi suyla yikamisti (Eflaki, 1973, ss. 339-340).
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vermekteydiler (Bager, 1992, s. 11). Tekke ortam1 ayn1 zamanda psikolojik rahatsizliklar
olanlar i¢in de bir sifa ortamiydi. Seyhin gézetiminde dervisin gerek bireysel gerek toplu
halde yerine getirdigi zikir, sema, orug ve tefekkiir gibi uygulamalar adeta bir psikoterapi
islevi gorerek depresyon, obsesif kompiilsif bozukluk (takint1 hastaligi) gibi o donemde
“delilik” olarak adlandirilabilecek rahatsizliklarinin iistesinden gelmesini saglamaktaydi

(Mitha, 2019, s. 200).

Peki manastirlar ve tekkeler bu hayirseverlik faaliyetlerinin mali yiikiinii nasil
kargilamaktaydilar? Esasinda bu sorunun cevabi manastir ve tekkelerin topluma yonelik
baska faaliyetlerini de acgiga ¢ikarmakta. Mekan olarak genellikle terkedilmis bolgeleri
ve giivenligi diger bolgelere nazaran daha az olan sinir bolgelerini segen mistikler, hem
kendilerinin hem de manastir ve tekkelerde agirladiklart insanlarin ihtiyaglarin

karsilamak i¢in tiretim faaliyetlerine baslamak zorunda kalmaktaydilar.

Hristiyan mistisizmi igerisinde ozellikle Sistersiyen Tarikati iiretim faaliyetleriyle 6ne
¢ikan bir akim olmustu. Diinyayla iligkileri terk etmeyi ve mensubu olan tiim kesisleri
diinyalik ugraslardan uzaklastirma prensibiyle hareket eden bu tarikat, mekan olarak terk
edilmis yerleri ve islenmeyen arazileri tercih etmekteydi. Ingiltere’de 6zellikle Yorkshire
ve Galler’in daglik bolgelerine yerlesen Sistersiyenler, buralarda genis ¢apl kiiciikbag
hayvancilik ve ormancilik faaliyetlerine girismislerdi. Yine Almanya’da ¢orak arazilerin

temizlenmesi ve tarima agilmasinda énemli rol oynamislardi (Lawrence, 2015, s. 161).

Sistersiyenlerin bu terkedilmis yerleri liretime agarak ekonomik hayati canlandirmast,
bulunduklar1 bolge civarinda yasayan yerel halk icin de avantajlar1 beraberinde
getirmekteydi. Sistersiyenlerin liretime agtig1 yeni araziler, civar bolgelerde yasayan
ciftciler icin yeni ¢aligma ortami sunmaktaydi. Lordlar yapacaklar1 yeni yatirimlar veya
diizenleyecekleri askeri seferler i¢in manastirdan maddi destek almaktaydi. Toprak sahibi

olmayip bagskalarima ait tarim arazilerini kiralayarak {retim yapan c¢iftciler
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Sistersiyenlerle anlasarak daha az baglayici ve daha c¢ok kar getirici anlagmalar

yapabilmekteydiler (Berman, 1986, s. 119).

Manastirlarin getirdigi bu ekonomik giivence ortami bulunduklar: bolgenin demografik
yapist lizerinde de olumlu etkiler gostermekteydi. Bu ekonomik giivence ortami
sayesinde insanlar artitk daha erken yasta evlenerek aileler kurmakta ve bu sayede
jenerasyonlar arast zaman farki azalarak niifus artmaktaydi. Manastirlarin beraberinde
getirdigi diger hayirsever kurumlar sayesinde bu bolgelerde bulunan yaslhlarla
ilgilenilmekte, ortalama yasam siiresi artmaktaydi (Berman, 1986, s. 119). Ayrica
manastirlarin tiretime agtig1 bu terkedilmis bolgelerin niifusunun artmasi yeni biiyiik

sehirlerin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamaktaydi.

Manastirlar ve tekkeler iiretim faaliyetleri disinda, yoneticiler tarafindan kendilerine
tahsis edilen yardimlar ve vakiflar sayesinde de faaliyetlerinin mali yiikiinii
karsilamaktaydilar. Bu yardimlar kimi zaman yoneticiler tarafindan desteklenen mistigin
kendi tekke veya manastirint kurmaya yonelik olurken kimi zaman da hali hazirda
kurulmus olan kurumlarin ihyasina yonelikti. Yardim edenler sadece yoneticiler degildi,
soylu aileler, zengin tiiccarlar ve bazi durumlarda yerel halk da bu kurumlara yardim

edenler arasindaydilar.

Bizans Imparatorlugu smirlari igerisindeki manastirlara yapilan yardimlar, bu
manastirlarin typikon adi verilen kayitlarina iglenmekteydi. Sicilya’da bulunan Aziz Filip
Manastirinin kurulus tarihi tam olarak bilinmemesine ragmen kayitlar: Sicilya’nin Arap
hakimiyetinde bulundugu 10. yiizyildan baslamaktaydi. Adanin 11. yilizy1lda Normanlar
tarafindan alinmasiyla birlikte Sicilya Kontu olan I. Roger manastirin hamiligini
istlenmis, manastira sagladig1 parasal yardimlarin yaninda, manastir igerisine iki kilise,
bir savunma kulesi ve kesisler i¢in hiicreler insa ettirmisti. Bunlarin yan1 sira Roger
tarafindan manastira kilise hiyerarsisinin ve Norman yoneticilerin kontroliinden bagimsiz

hareket edebilme imtiyazi taninmisti (Thomas ve digerleri, 2000, s. 622).
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Aziz Filip Manastirina yapilan yardimlar bunlarla sinirli degildi. Manastirin kayitlarini
kaleme alan kesis, ebeveynlerinin onu ¢ocuk yasta manastirin himayesine biraktigi sirada
manastirin kullanimi icin araziler de biraktiklarin1 aktarmaktaydi. Kesisin ailesinin
yardimlar1 bununla sinirli kalmamus, kesis kendisine kalan bir takim tiziim bagi ve kiigiik
tarlalart da manastira vakfetmisti (Thomas ve digerleri, 2000, s. 626). Roger’in
Oliimiinden sonra esi Adelaide ve cocuklar1 da manastira yonelik yardimlarina devam
etmisti. Kesis bunlarin disinda Nicholas ve Symeon adli diger iki kisinin yardimlarindan
da bahsetmekte ve onlarin sonsuza kadar manastir ahalisinin dualarinda yer alacaklarini

belirtmekteydi (Thomas ve digerleri, 2000, s. 634).

Bizans Imparatoricesi Irini Dukaina tarafindan insa ettirilen Kecharitomene
Manastiri’nin kayitlarinda da manastirin gelir kaynaklart ve bunlarin harcandig yerler
detayl bir sekilde kayit altina alinmisti. Manastirin mali isleri ve kaynaklarin1 yonetmek
tizere sivil bir gorevli bulunmaktaydi. Para kasasi ve ambar1 korumakla gorevli iki kisi
ise manastir icerisindeki rahibeler arasindan se¢ilmekteydi. Manastira bagli arazileri
yonetmekle yiikiimlii kisi de sivildi ve manastir yoneticileri tarafindan se¢ilmekteydi. Bu
gorevliler yaptiklar isleri diizenli kayitlar altina almakla yiikiimliiydiiler (Thomas ve

digerleri, 2000, s. 657).

Manastira vakfedilen araziler disinda manastira katilmak isteyenler ve yerel halk
tarafindan bagislar da manastirin Onemli gelir kaynaklari arasindaydi fakat bu
kaynaklarin kullanimi kati kurallarla denetlenmekteydi. Bu kurallara gére bagislar sadece
fakirlere dagitmak ve manastir tarafindan halka acik olarak diizenlenen bayram ve
merasim torenleri i¢in harcanabilirdi. Bagislarin manastira yeni kisileri almak tizere
manastir binasimni gelistirmek veya manastirda bulunanlarin yasam standartlarini
yiikseltmek i¢in kullanilmasi kesinlikle yasaklanmisti. Ancak yangin ve deprem gibi
durumlarda manastir binasinin zarar gormesi halinde bu yardimlar kullanilabilirdi

(Thomas ve digerleri, 2000, s. 658).
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Tipki manastirlar gibi tekkeler de cogu zaman bulunduklari bolgelerdeki iiretim ve diger
faaliyetleriyle buralardaki yasami canlandirmakta ve bu bolgelere dogru niifus akisinin
artmasini saglamaktaydilar. Ozellikle Osmanli’nin kurulus déneminde Bizans simirindaki
bolgelere gelerek buralardaki bos arazilere ve terk edilmis kdylere yerlesen ve zaviyeler
kuran dervisler, ziraat ve hayvancilikla ugrasarak bulunduklar1 bolgeleri ticaret ve kiiltiir
merkezleri haline getirmislerdi (Barkan, 1942, s. 290). Anadolu’nun siyasi karisikliklarla
bogustugu Ankara Savasi sonrast donemde Bayramiyye Tarikati dervislerinin basini
cektigi iiretim faaliyetleri bu karigiklik doneminin halk tizerindeki kotii etkisini biiyiik
Olclide azaltmisti. Miirsidi Somuncu Baba olarak da bilinen Ebtit Himid Aksardyi’nin
“Ekin ek, burgak ek” 6giidii geregince (Azamat, 1996, s. 444) tarim faaliyetlerine agirlik
veren Haci Bayram-1 Veli, etrafindaki dervisleri de ¢esitli liretim faaliyetleriyle mesgul
olmaya tesvik etmisti (Kiziler, 2012, s. 76). Meslek sahibi olmayan dervislerini de ¢esitli
tiretim faaliyetlerine yonlendiren Hac1 Bayram Veli’nin miiritleri arasinda degirmenci,
bakirci, nalbant, ev ustasi, koyun tiiccari, ¢iftgi, ziraatci, ayakkabici, ylincii, yemenici gibi
cesitli meslek dallarindan insanlar bulunmaktaydi. Bunun yani sira Orta Anadolu’da
ciftcilikle ugrasanlarin mahsulii ortak toplamasi anlamina gelen imece usuliinii de
yayginlastiran Hac1 Bayram-1 Veli, tarimsal ve diger liretim faaliyetlerinin devamliligini

saglamist1 (Kiziler, 2012, s. 77).

Bu iiretim faaliyetlerinden elde edilen gelirlerin disinda, halk ve yoneticilerden saglanan
sadaka ve yardimlar ve tekkelere tahsis edilen vakiflar bu kurumlarin sosyal faaliyetlerini
siirdiirebilmelerine olanak saglamaktaydi. Bu durumun mistiklerin toplumla iligkisi
acisindan bagska getirileri de olmustu. Yapilan yardimlar sayesinde genis imkanlara sahip
olan tekke ve zaviyelerin toplum nezdinde popiilaritesi artmakta ve bu kurumlar yeni
gelecek dervis adaylari i¢in de bir cazibe merkezi haline gelmekteydiler (Ay, 2008, s.
123). Yapilan yardimlar ve vakiflarla birlikte tekkelerin zengin ve niifuzlu kimselerin
fakir halka yonelik yardim faaliyetlerinde bir nevi aracilik rolii iistenmesinin mistikler
icin halka kars1 bir sorumluluk duygusunu beraberinde getirmesi ve bu baglamda

toplumla olan iligkilerini artirmasi da olas1 bir durumdu.
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Donemin kaynaklarinda bazi tarikat ve tekkelerin gelirlerini nasil sagladiklarina dair
ipuclar1 bulmak miimkiindiir. Mesela Haci Bayram-1 Veli’ye dair anlatilarda onun bir
yardim sandig1 kurdugu ve davullarla ¢arsi-pazarda dolasarak halktan yardim dilendigi
aktarilir (Ay, 2008, s. 137). Ibn-i Battuta da seyahat ettigi bolgelerdeki tekke ve
zaviyelerin vakiflarindan sik¢a bahsetmektedir. Tiister’deki Seyh Serefiiddin Musa b.
Seyh Sadreddin zaviyesinin vakiflar1 o kadar biiylik olmaliydi ki idaresi i¢in 6zel olarak
gorevli biri bulunmaktaydi. Ayrica Ibn-i Battuta’ya gore bu zaviyenin bir kisiye verdigi
yemek dort kisiyi doyuracak miktardaydi ve yagda biberde pisirilmis piring, ateste
kizartilmis tavuk, ekmek, et yemekleri ve tatlilardan olusan zengin bir menti icermekteydi
(Battiita, 2004, s. 191). Yine Battuta’nin aktardigina gore Iyzec hiikiimdar1 Atabek
Ahmed hiikiim siirdiigli sirada 460 zaviye yaptirmis ve vergi gelirlerinin iigte birini

zaviye, vakif ve medreselere tahsis etmisti (Battlita, 2004, s. 193).

Mistiklerin iiretim faaliyetleri igerisindeki aktif rolleri sadece tekke ve zaviyeler catisi
altinda siirlanmamisti. Siirekli seyahat halinde bir yasam siiren bazi dervisler de
gegctikleri bolgelerde siirekli olmasa da tarim ve hayvancilikla mesgul olmaktaydilar (Ay,
2008, s. 137). Koprii-bina ingasi, hasat kaldirma gibi islerde koyliilere yardim eden
derviglere dair anlatilar genellikle keramet motifleriyle siislenmisti. Mesela
menakipnamesine gore halifesi Handan Sultan’in zaviyesinde ve zaviyenin bulundugu
bolgede su kitlig1 oldugunu duyan Dedigi Sultan, asasini yere vurarak sicak su ¢ikarmigti
(Tasgin, 2013, s. 176). Abdal Musa Velayetnamesinde de bina ingasiyla ugrasan Veli
Dede’yi ziyareti esnasinda kisa gelen diregi keramet yoluyla uzatan Abdal Musa’nin, ev
sahibinden su istedigi zaman suyun uzaktan geldigini 6grendiginde yumrugunu yere

vurarak su ¢ikarttigi aktarilmaktaydi (Giizel, 1999, ss. 111-112).

3.2 MANEVI HIZMETLER

Toplumun maddi ihtiyaglarini karsilamaya yonelik faaliyetlerinin yani sira, mistikler
cogu zaman etraflarinda yasayan insanlarin manevi yasamini diizenlemeye yonelik

faaliyetlerde de bulunmaktaydilar. Buradaki amag¢ insanlarin “ruhlariyla” da ilgilenerek
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onlarin manevi kurtulusunu ve bu vesileyle de kendi kurtuluglarini gergeklestirme

diisiincesini pratige dokmekti.

Hristiyan mistisizminde 11. yiizyildan itibaren Incil’in “komsunu sev” emri farkli
sekillerde yorumlanmaya basladig1 goriiliir. Bu yoruma gore komsuya karsi olan gorevin
yalnizca onun maddi ihtiyaglarin1 karsilamak degil ayni zamanda ruhunun bakimini
yapmak oldugu diisiincesi cura animae (ruhlarin bakimi) kavraminit dogurdu (Jestice,
1997, ss. 44-45). Bu baglamda kesislerin misyonerlik ve halk arasinda vaaz verme gibi
faaliyetleri yayginlik kazanmaya basladi. 12. yiizyilda ortaya ¢ikan Hakir Biraderler
hareketiyle kesislerin bu faaliyetleri genis cografyalara yayilarak zirveye ulasacakti.
Bunun sebebi manastira bagli bir mistik yasam yerine daha mobil bir yagamu tercih etmis

olmalar1ydi.

Kendi hareketine dahil olan kesisleri “hacilar ve yabancilar” olarak tanimlayan Aziz
Francis, manastir hareketinin stabil mistik yasami yerine siirekli seyahatle gegen bir
mistik yagami takipgilerine salik vermekteydi. Bu yasam fakirligi, insanlara hizmeti ve
gittikleri yerlerde Incil’in 6gretilerini yaymay1 temel almaktaydi. Bu 6gretisi dahilinde
Aziz Francis’in kendisi de hareketli bir hayat gecirmisti. Magribileri Hristiyanlagtirmak
amaciyla Fransa ve Ispanya’ya seyahatler diizenlemis (King, 2003, ss. 34-35), V. Haglh
Seferi’ne katildig1 sirada huzuruna ¢iktigi Misir Sultam1 Malik el Kamil’i dahi
Hristiyanliga davet etmisti (Fanning, 2005, s. 86).

Aziz Francis 6ldiiglinde sayilar1 bes bini bulan Fransisken kesisleri, sonraki donemlerde
de vaizlik ve misyonerlik faaliyetlerini devam ettirmislerdi. Fransiskenler sehirlerde insa
ettikleri yapilarin icerisinde genis kalabaliklara hitap edebilmelerine olanak verecek
biiyiikliikte kiliseler bulundurmaya 6zen gostermekteydiler. Donemin kaynaklar1 onlarin
bu Ozenlerinin aslinda ne kadar yerinde oldugunu kanitlamaya yonelik veriler
sunmaktadir. Ozellikle Lent ad1 verilen perhiz dénemlerinde sehirlere vaaz vermesi igin

davet edilen kesisler icin biiylik hazirliklar yapilmakta, vaaz basladig: sirada sehirdeki
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biitiin diikkanlar kapanmakta, hakimler makamlarin1 birakmakta, adeta sehir hayati

durmaktaydi (Moorman, 1968, s. 517).

Dominiken kesisleri de “Vaiz Kardesler” olarak anilmalarindan anlasilacag: lizere vaaz
ve misyonerlik faaliyetlerine biiyiik 6nem vermekteydiler. Hareketin kurucusu olan Aziz
Dominik hayatini, o donemde heretik bir hareket olarak goriilen, Languedoc Katarlarina
vaaz vererek gecirmisti. Dominik’in takipgileri i¢in olusturdugu kurallara gore hareketin
amaci vaaz vermek ve komsularini kurtulusa ulastirmakti (Workman, 1913, s. 275).
Incil’deki “Bu nedenle gidin, biitiin uluslar1 dgrencilerim olarak yetistirin; onlar1 Baba,
Ogul ve Kutsal Ruh’un adiyla vaftiz edin; size buyurdugum her seye uymay1 onlara
ogretin. Iste ben, diinyanin sonuna dek her an sizinle birlikteyim (Matta 28:19-20).”
emrini kendilerine amag edinen ve her alanda havarileri rol model olarak almaya ¢alisan
Dominikenler, tiim yeryiizlinii faaliyet alanlar1 olarak kabul etmislerdi (Vose, 2009, s.
21). Onlara gore 1yi bir Dominiken kesisi tarikati, inanc1 ve ruhlarin kurtulusu icin tiim
dilleri 6grenmeye, lilkesini terk etmeye ve her tiirlii zulme gogiis germeye hazir olmaliydi

(Bruschi, 2009, s. 124).

Aziz Dominik’in 6liimiinden sonra hareketin basina gegen Saksonyali Jordan, onun
idealini devam ettirerek vaaz ve misyonerlik faaliyetlerinin alanini genisletmek icin
calismisti. Vaiz Biraderler Almanya, Venedik, Polonya ve Danimarka’ya giderek
buralarda Dominiken evleri insa ettiler. Bolonya, Paris ve Oxford gibi iiniversite
sehirlerine giden Dominikenler buralarda Ogrenciler ve egitmenlere yonelik vaaz
faaliyetleri yiirliterek hareketin hitap ettigi kitleyi genisletmeye ¢alistilar. Filistin ve Fas
gibi Dogu tilkelerine de seyahat eden kesisler Yakubi ve Nesturi kiliselerini Bati

Kilisesi’ne baglamaya calistilar (Herkless, 1901, ss. 117-118).

Fransiskenler ve Dominikenlerin vaiz ve misyoner kimlikleri ve bu gorevleri ugrunda her
tiirli fedakarligr gostermeye acik oluslari, zaman zaman siyasi ve diplomatik

pozisyonlarda yer almalarina da olanak vermisti. 13. yiizyilda Avrupa’ya sigramis olan
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Mogol tehdidine karst onlem almak ve Mogollar1 Hristiyanliga davet etmek amaciyla
diplomatik temaslarda bulunmak isteyen Papalik, bu is i¢in Fransisken ve Dominiken
rahipleri el¢i olarak gorevlendirmisti. Bu durum ayn1 zamanda Fransisken ve Dominiken
kesisleri icin bulunmaz bir firsatt1 ¢iinkii Mogollarin genis hakimiyet sahasi boyunca
yasayan cesitli din ve mezheplerden insanlar misyonerlik faaliyetleri icin tam da

aradiklari kitleydi (Ay, 2017, s. 41).

Bu baglamda ilk olarak 16 Nisan 1245°te bir Fransisken rahibi olan Piano Carpini, Papa
IV. Innocent’in emriyle Mogol topraklarmma gonderildi. Carpini’nin gorevi goriiniiste
Mogol Hani’m1 Hristiyanliga davet etmekti. Fakat bunun yaninda asil gérevi Mogollari
gbzlemleyerek niyetlerini anlamaya calismak ve gordiiklerini rapor etmekti. Papa’nin
mektubuyla birlikte yola ¢ikan Carpini gorevini yerine getirecek, Batu ve Giiytik ile

goriisecek ve onlarin mektuplartyla birlikte 1247°de geri donecekti (Carpini, 1996, s. 17).

Bir diger Fransisken rahip olan Ruysbroeckli Willem, Fransa Krali IX. Lous’in Mogol
Prensi Sartak’a yazdigi mektubu iletmek ve Mogollar1 Hristiyanliga davet etmek
goreviyle 1253 yilinda Fransa’dan yola c¢ikmisti. IX. Louis mektubunda Hristiyan
oldugunu duydugu Sartak’i (Willem, 2010, s. 145) Hristiyanlarla dost olmaya, Hag¢’1
yiikseltmeye ve onun diigmani olan herkese diisman olmaya davet etmekteydi (Willem,
2010, s. 181). Willem bu yolculugu sirasinda Ani sehrinde bes Dominiken kesisiyle
karsilastigindan da bahsetmekteydi. Willem’in aktardigina gore bu kesisler de Papa’nin
Sartak, Mengii Han ve Buri’ye yazdig1 mektuplari iletmekle gorevliydiler (Willem, 2010,
s. 279).

Dominiken kesisi Ricoldus de Monte Crucis de Papa tarafindan Ilhanli Hiikiimdar1 Argun
Han’a elgi olarak gdrevlendirilmisti. Aym zamanda Pisa Universitesi’nde hocalik da
yapmis olan Ricoldus, ¢iktigi yolculuk sirasinda yalnizca elgilik gorevini yerine
getirmekle kalmamis, Nesturi ve Yakubi kiliselerini de Roma Kilisesi’nin kontrolii altina

almak icin de cabalamisti. Bu baglamda Nesturi ve Yakubi kiliselerinde vaazlar veren
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Ricoldus onlart Katolik mezhebine davet etmisti (Crucis, 2018, ss. 68-69,81-82).
Bagdat’ta bulundugu sirada buradaki Islam alimleriyle de iliskiler kuran kesis Arapga
O0grenmis, Kur’an’1 Latinceye terciime etmeye basladiysa da yarida birakmist1 (Crucis,

2018, s. 11).

Hristiyan mistiklerinin hastabakicilik, tiretim ve vaizlik gibi gorevlerine yukarida da
bahsedildigi iizere devletlerarasi diplomatik iliskilerdeki rolleri eklendiginde, bu
faaliyetlerin manevi bir motivasyonun yaninda entelektiiel bir altyapt olmaksizin
listesinden gelinemeyecegi goriiliir. Ozellikle iyi egitimli kisilerin az oldugu Orta Cag’da
vaizlik, diplomatlik ve hastabakiciligi gibi iyi egitim gerektiren isleri kesislerin

iistlenmeleri tesadiif degildi (Simons, 2012, s. 82).

Ge¢ Orta Cag’da Benediktin manastirlarina katilan kisilerin biiylik cogunlugunu
aristokrat aile mensuplarinin olusturmasi, hasta bakimi ve tarim gibi faaliyetlere nazaran
daha “soylu” kabul edilen okuma-yazma faaliyetlerinin manastirlarin islevleri igerisinde
yerini almasint saglamisti. Her yil belirli bir kitab1 okumakla gorevlendirilen kesisler
zamanla bu kitaplarin kopyalanmasi isini de tistlenmislerdi. Teorik olarak bu kitaplarin
dini icerikli olmas1 beklenirken, tarih, tibbi metinler ve edebiyat gibi kesislerin isine
yarayabilecek tiirler de kopyalanan kitaplar arasinda yer almaktayd: (Forgeng &
Singman, 1999, s. 168).

Kluni reformlariyla birlikte manastirlarin entelektiiel faaliyetleri artarak devam etmisti.
Kluni manastirlarinin, Benediktin manastirinin otonom yonetim sisteminin aksine, tek bir
otorite altinda ydnetilmesi ve manastirlarin kendi aralarinda bir network olusturmus
olmasi, kopyalanan eserlerin dolasimini da saglamisti (Simons, 2012, s. 86). igerisinde
iki ytiz elli kitap bulunan bir kiitiiphanenin devasa olarak kabul edildigi 12. yiizyilda,
Kluni manastirinin kiitiiphanesindeki kitap sayisinin bes yiiz yetmise ulasmis oldugu
(Forgeng & Singman, 1999, s. 169) g6z 6niine alindiginda, manastirlar aras1 ger¢eklesen

bilgi dolasiminin dénemin entelektiiel birikimine katkis1 daha i1yi anlasilacaktir.
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Fransisken ve Dominiken hareketleri de gerek mensuplarinin iyi bir egitim altyapisina
sahip olmasi1 gerekse de hareketli yasam tarzlar1 diisiiniildiiglinde entelektiiel birikime
olan katkilar1 biiylik 6nem tasimaktaydi. Daha 6nce de deginildigi lizere egitime biiyiik
Oonem veren bu hareketler, donemin tiniversite sehirlerindeki faaliyetleri sonucu
ogrenciler ve egitmenlerden olusan iyi egitimli bir kitle edinmisti. Yapilar1 geregi yerel
bir hareketten ziyade genis bolgelere yayilmis ve hareketli bir yasam tarzi se¢mis
uluslararas1 bir olusum olan bu hareketler, kesislerin (dolayisiyla kitaplarinin ve bilgi
birikimlerinin) bu bolgeler arasinda seyahatleri sonucu bilginin  dolagimini

saglamaktaydilar (Simons, 2012, ss. 86-87).

Hristiyan mistiklerinin toplum igerisindeki bir diger Onemli islevi dogaiistiiyle
etkilesimde oynadiklar1 roldii. Hristiyanli§in pagan topluluklar arasinda yayilis
siirecinde, misyonerler bu topluluklarin kiiltiirel inan¢g ve geleneklerini Hristiyanlikla
degistirmek yerine bu inan¢g ve gelenekleri de Hristiyanlastirmislardi. Bu
Hristiyanlastirma sonucu eski kutsal mekanlarin yerini kiliselerin almasinin yaninda,
pagan topluluklarin dogatistiiyle etkilesimlerini saglayan saman ve din adamlarinin

boslugunu da Hristiyan mistikleri doldurmustu (Watkins, 2007, s. 69).

Pagan kiiltiirlerinin barindirdiklar1 dogaiistii varliklar bakimindan zengin bir altyapiya
sahip olmalarinin yaninda, Hristiyan dininin diialist yapis1 geregi bu varliklar daha ¢ok
melekler ve seytanlarla sinirliydi. Melekler Tanri’nin sézlerinin tasiyicisi ve ilahi iradenin
uygulayicilart olarak goriiniirken, seytanlar Tanri’ya isyan eden ve cennetten kovulan
meleklerin olusturdugu bir topluluk olarak koétiiliigiin simgesiydiler (Stein & Stein, 2016,
ss. 193-194). Insanhigin seytana yani kotiiliige karsi savasinda da dnde gelen kisiler

Tanr1’ya ulagsma yolundaki ¢abalar1 ve fedakarliklart dolayisiyla mistiklerdi.

Erken donem Hristiyan mistiklerinin ¢ollere ve terk edilmis yerlerde uzlete

cekilmelerinin bir sebebi de seytanlarin mekani olarak bilenen bu yerlerde onlara karsi
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savasmakti (Brakke, 2009, s. 13). Bu savasin galibi olan mistik artik insanlara ruhani
rehberlik gorevini yerine getirebilirdi. Bu rehberlik gorevinin yaninda insanlari seytanin
kotii eylemlerine karst koruma sorumlulugu da yine mistigin omuzlarindaydi.
Hristiyanliga gore seytanin insanlara yonelik kotli eylemlerinin basinda insanlarin
bedenlerine girerek onlara musallat olma gelmekteydi. Seytani girdigi bedenden

uzaklagtirmanin tek yolu ise seytan ¢ikarma ayiniydi (Stein & Stein, 2016, s. 194).

Seytan ¢ikarma ayinlerinin aktarildigi metinlere, sdylencelere ve ¢izimlere bakildiginda
ele gecirilen kisinin agresif tavirlar sergiledigi, ¢cogu zaman kendisine, etrafina ve
Ozellikle de seytan ¢ikarma ayinini gergeklestirecek olan mistige zarar vermeye c¢alistigi
goriiliir. Peter Brown’a gore bu durum aslinda seytan ¢ikarma konseptinin altinda yatan
sosyal psikolojiyle alakalidir. Seytan ¢ikarmayla ilgili olaylarin aktarildigi kaynaklara
bakildiginda bunlarin Ge¢ Antik Cag Orta Dogu’su veya Orta Cag Avrupasi gibi siddetin
yogun oldugu donem ve cografyalara ait oldugu goriiliir. Ele gecirilen kisinin sergiledigi
agresif tavir ve uyguladigi siddet aslinda dénemin ortamini temsil etmektedir. Seytanla
Tanr1 arasindaki savasta bir muharebe alanini temsil eden ele gegirilmis kisinin
bedeninden (Tamm, 2003, s. 22) seytani ¢ikaran mistik, ayn1 zamanda Tanri’nin Seytan
tizerindeki iistiinliigiinii gostermekteydi. Alt metinde ise seytan olarak goriilen siddeti
gideren mistik, zor zamanlar gegiren insanlar i¢in siddeti ¢oziimleme yolu oldugunu

gostererek onlara ihtiyaglar: olan morali saglamaktaydi (Brown, 1989, s. 124).

Islam’da akli ve manevi anlamda dogru yolu géstermek manasina gelen irsat (Topaloglu,
2000, s. 454), yeni dervigler kazanilmasi, tasavvufi yasamin devamlili§i ve toplumun
Hakka ve Hak yoluna davet edilmesi gibi barindirdigi bir ¢ok fonksiyon sebebiyle
derviglerin halka yonelik faaliyetlerinden en 6nemlisi olarak kabul edilmekteydi (Ay,
2008, s. 124). Irsat ayn1 zamanda Kur’an’da yer alan “Sizden hayra ¢agiran, iyiligi
emredip kotiiliigli men eden bir topluluk bulunsun (Kur’an 3:104)” ayeti geregi
Miislimanlar tarafindan yerine getirilmesi gereken bir gorev olarak da goriilmekteydi.
Bu faaliyetler kimi zaman tekke, zaviye, medrese veya cami catisi altinda periyodik vaaz

toplantilar1 olarak diizenlenirken kimi zaman da seyahat yolunu tercih eden dervislerin
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bulunduklar1 bolgelerde rastladiklari kisilere 6giit vermeleri seklinde spontane olarak da

gergeklesebilmekteydi.

Toplumun biiyiik kesimi tarafindan taninan ve saygi duyulan sufilerin biiylik mekanlarda
genis kitlelere hitap ederek yiiriittiikleri irsat faaliyetlerine donemin kaynaklarinda sik¢a
rastlanmaktaydi. Ibn Battiita Bursa’da bulundugu sirada asure giinii icin diizenlenen
ziyafette Mecdiiddin Konevi isimli birinin etkili bir vaaz verdigini aktarmaktaydi.
Battuta’nin verdigi bilgilere gore, devamli orug tutmasi, sirtina gegirdigi libastan baska
mali olmamas1 ve mezarliklarda uyumasi gibi ipuclarindan hareketle bir dervis
olabilecegi anlasilan bu kisinin meclislerde verdigi 6giitler ve vaazlar sirasinda tovbe
eden insanlara sikca rastlanmaktaydi. ibn Battita’nin katildigi vaaz sirasinda da
Mecdiiddin’in konusmasindan etkilenen bir dervis kendinden gecerek can vermisti
(Batthta, 2004, s. 296). Eflaki’ye gore de Mevlana da ¢ogu zaman medresesinde halka
“bilgiler sagmakla ve nasihatlerle” mesgul olurdu. Oyle ki bu toplantilara Izzeddin
Keykavus ve Miiniiddin Pervane gibi sultan ve yoneticiler de katilarak Mevlana’dan

kendilerine 6giit vermesini istemekteydiler (Eflaki, 1973, ss. 413-414).

Bu vaaz ve irsat toplantilarina halkin gosterdigi ilgi ve ayn1 oranda bu toplantilarin halk
tizerindeki etkisi azimsanamayacak derecede biiyiiktii. Baz1 dervis ve seyhlerin yogun
ilgiden bunalip bulunduklar1 bolgeyi terk ettikleri durumlara rastlanildigi gibi, kimi
mistiklerin bu ilgiyi kullanarak halki biiyiik 6l¢tide etkiledigi ve manipiile ettigi durumlar
da yok degildi. Mesela Evhadiiddin-i Kirmani yogun ilgi gordiigli Tebriz’i terk etmek
zorunda kalmist1 (Ay, 2008, s. 126). Ibnii’l-Cevzi Bagdat’taki Nizamiye Medresesinde
halka vaaz veren bir seyhin dinleyicilerinin ¢ogu kadin otuz bin kisiyi buldugunu, bu
vaazlardan etkilenen genglerin sa¢ ve sakallarimi tiras ederek camilerde giinlerini
gecirdiklerini ve sokaklarda miizik aletleri ¢alarak dolastiklarini nakletmekteydi (Berkey,
2001, s. 53).

Bir tarikat sistemine mensup dervislerin insanlara 6giit verecek ve onlar1 irsat edecek

konuma gelebilmesi i¢in Oncelikle belirli bir seviyeye gelmis olmasi gerekmekteydi.
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Kaygusuz Abdal’a gore davet ve irsat makamini elde edecek kisinin seyr dnillah ve seyr
fi’'l-esya makamlarii elde ederek seyr-i siiluk sahibi olmaliydi (Giizel, 2004, ss. 390-
391). Yesevilik gelenegine gore de seyhin halifesi olarak meclis kurup insanlara nasihat
verecek kisi Oncelikle belirtilen adap kurallarina gore hareket edip mutluluga ulasmaliydi.
Tarikatin gelenegi olan asamalar1 gectikten sonra halife olmak isteyen kisinin boynuna
bir tas koyarak dilencilik yapmasi, insanlar tarafindan hor ve fakir muamelesi gorerek
asagilanmaliydi. Bunlarin disinda halife olacak kisi fakirligini, comertligini, 6fkesini,
sikintisini, hastali§ini ve iyi amellerini insanlardan gizlemeli, insanlara kars1 miitevazi,

sefkatli, merhametli ve iyi huylu olmaliydi (Hazini, 2014, ss. 80-82).

Seyahat halindeki dervislerin irsat faaliyetleri genel olarak bu kadar planli ve programli
degildi. Belirli bir mekan tutmayi reddeden akimlara mensup dervisler karsilastiklar:
kisilere siir veya sohbet {iislubunda o&giitler vererek irsat faaliyetlerini yerine
getirmekteydiler. Genel olarak yaratilig gayesi, dliinyanin gegiciligi gibi temel kavramlari
isleyen dervislerin 6gretileri bagl bulunduklar1 akima goére degiskenlik gdstermekle
birlikte hitap ettikleri kesime gore de farkli sekillerde tepkiler almaktaydilar (Ay, 2008,
ss. 126-127). Esasinda bu dervislerin hali hazirda Miisliiman olan halktan ¢ok, heniiz
Miisliiman olmus ve hala eski inanglarmin izlerini kaybetmemis veya gayrimiislim
topluluklara yonelik faaliyetleri daha ¢ok etkili olmustu. Ozellikle kirsal kesimlerde
yasayan Tiirkmen asiretleri Ortodoks ser’i Islam’m hiikiimleri yerine bu dervislerin daha
basit ve eski geleneklere karsi ilimli bir tutum sergileyen anlayisini daha olumlu

karsilamaktaydilar (Kopriilii, 2005, ss. 45-46).

Ahmet Yasar Ocak donemin anlatilarini inceleyerek bu dervislerin gayrimiislim halk
arasinda yiirtittiigii misyonerlik faaliyetleri ve bu faaliyetlerin sonuglar1 hakkinda bazi
¢ikarimlarda bulunmustu. Buna gore tekke catis1 altinda faaliyet gdstermek yerine daha
aktif bir yasami secen ve sinirlardaki gaza ve fetih hareketlerine katilan dervisler,
fethedilen gayrimiislim bolgelerine yerleserek buralarda misyonerlik faaliyetleri

ylriitmekteydiler. Bunun yani sira, Bizans kilisesinin baskilari sebebiyle Tiirk hakimiyeti
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altindaki bolgelerde yasamayi tercih eden heteredoks akimlara mensup Hristiyanlar da bu

faaliyetlerin hedef kitlesiydi (Ocak, 2011, ss. 128,132).

Gergekten de donemin menakipnamelerinde (her ne kadar keramet motifleriyle siislenmis
olsa da) bu seyh ve dervislerin eliyle Miisliiman olmus Hristiyanlara sik¢a rastlanmakta.
Mesela Abdal Musa dervisleriyle dinlendigi bir sirada oradan gegmekte olan “kafirden”
sarabini ister ve abdallar sarap tulumundan keckiillerini dolduracagi sirada tulumdan
sarap yerine bal akar. Bu kerameti goren kafir Miisliiman olur (Gtizel, 1999, s. 110). Yine
Abdal Musa etrafindakilere islam’1 kabul ettirdigi bir bolgede artan miiritlerinin ekmek
ithtiyacini karsilamak i¢in o yorede yasayan Marko isimli bir Rum’un degirmenini satin
almak ister. Marko degirmenini satmay1 kabul etmez ve Abdal Musa’y1 kovar. “Burasi
benimdir nasil kovarsin” cevabini alan Marko olay1 mahkemeye tasir. Kadi taraflardan
degirmenlerini tarif etmelerini istedigi sirada Marko degirmenini dort tagh siradan bir
degirmen olarak tarif ederken Abdal Musa de§irmenin taslarindan birinin solak
dondiigiinii ve degirmenin yaninda ulu bir ¢inar oldugunu iddia eder. Kadmin yaptig
kesif sirasinda degirmeni gercekten de Abdal Musa’nin tarif ettigi gibi bulurlar ve Marko
bu keramet karsisinda Miisliiman olarak Murad Baba adin1 alir (Giizel, 1999, s. 121).

Daha ¢ok Iran cografyasinda faaliyetlerde bulunmus Ebi ishak Kazertini ve dervisleri de
gaza ve misyonerlik faaliyetleriyle one ¢ikmislardi. Menakipnamesine gore Eba Ishak
Kazerini bolgede altmis bes ribat kurar ve bu ribatlar araciligiyla yiirtittiigii misyonerlik
faaliyetleri sonucu bir¢ok kisinin Miisliiman olmasini saglar. K&zerini’nin bu faaliyetleri
bolgedeki Mecusiler ve diger gayrimiislimleri rahatsiz eder ve birleserek ona suikast
diizenlemeye karar verirler. Bunu onceden haber alan seyh sehri terk eder. Seyhi
hiicresinde bulamayan ahali arasinda seyhin 6ldiiriildiigli haberi yayilir ve Kazerun ve
Nisabur ahalisinden iki bin kisi toplanarak gayrimiislimlerin {izerine ytiriirler. Bu olay

sonucu yedi yiiz kisi Miisliiman olur ($. Celebi, 2016, ss. 118-119).

Tekkelerin bulunduklar1 toplum igerisindeki bir diger islevleri de entelektiiel hayata

katkilartydi. Orta Cag Islam devletlerinin temel egitim kurumlarmin medrese olarak
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bilinen yapilar olmasina ragmen bazi sufi kurumlarinin da bu alanda deger gordiigi, kimi
zaman egitim faaliyetleri agisindan medreselerin ve bu kurumlarin i¢ ice gectigi
goriilmekteydi. Selguklu veziri Nizamiilmiilk, donemin en 6nemli egitim kurumlar1 olan
Nizamiye Medreselerinden birini Bagdat’a insa ettirdigi zaman bu yapiya sufiler i¢in de
bir ribat insa ettirmeyi ihmal etmemisti (Kafesoglu, 1973, s. 160). Mevlana, Fahreddin-i
Iraki, Sadreddin Konevi ve Evhadiiddin-i Kirmani gibi 13. ylizyilin iinlii mutasavviflari

ayn1 zamanda medreselerde miiderrislik de yapmaktaydilar (Ozkose, 2014, ss. 36-37).

Iran Selguklular1 ve Harezmsahlar devletlerinin dagilmasindan sonra buralardaki
entelektliel kesimin yeni yurdu haline gelen Anadolu Selguklu Devleti ve 6zellikle
baskent Konya, canli bir kiiltiir merkezi haline gelmisti. Ozellikle felsefe bu donemde
oldukga gelisme gosteren bir alan olmustu. Sehabeddin Siihreverdi-i Maktil’iin kurucusu
oldugu ve Maniheizmin ve Yeni Platonculugun etkilerini barindiran Israkilik akiminin en
biiyiik temsilcileri Konya’da yetismisti (Ulken, 2017, ss. 464,467-468). Israkilik akiminin
etkiledigi teofizik diisiince sistemi olan Muhyiddin Ibnii’l-*Arabi’nin Vahdet-i Viictd
anlayis1 da Sadreddin Konevi araciligiryla Anadolu’da yayilig gostermisti. Donemin yazilt
edebiyatinda da tasavvufi eserlerin baskin bir yeri s6z konusuydu. Selguklu sarayinda
yazisma ve konugma dilinin Fars¢ca olmasi, bu donemde yiiksek ziimreye hitap eden
sufilerin eserlerini bu dilde yazmalarina sebep olmus olmaliydi. Mevlana’nin alt1 ciltlik
Mesnevi-i Manevi’si, gazel ve rubailerden olusan Divan-i1 Kebir’i, oglu Sultan Veled’in
Ibtidéname, Rebdbndme ve Intihdandme’si ve Divdn’1 Farsca kaleme almmisti. Kadi
Burhaneddin’in Enisii’l-Kuliib™u, Sicistani’nin Miinisii’l-Avarif’i ve Fahreddin Iraki’nin

Ussdkndame’si donemin diger iinlii Farsca eserleri arasindaydi (Ocak, 2011, s. 307).

Entelektiiel yasam {izerinde etkisi olan sufi ziimreleri yalnizca sehirlerde bulunan ve
yiiksek ziimreye hitap edenler degildi. Kirsal kesimdeki Tiirk¢e konusan halka yonelik
faaliyetlerde bulunan gezgin dervisler de edebi alanda 6nemli eserler vermislerdi. Bunlar
arasinda en bilineni ve en Onemlisi olan Yunus Emre, Tiirk¢e Divan’1 ve Risdletii’n-
Nushiyye isimli eseriyle tasavvufi diisiincelerini sanatkarane bir Tiirk¢e ile aktarmasinin

yaninda, donemin Anadolu Tiirk¢esi’nin yazili kiiltiiriiniin olusmasina biiyiik katkilarda
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bulunmus, ilerleyen donemlerde bir devlet dili olarak kullanilmasinin oniinii agmigti
(Ocak, 2011, s. 307). Donemin diger sufi sairleri Asik Pasa, Seyyad Hamza, Ahmed Fakih
ve Ahmedi de kaleme aldiklar1 eserlerle Tiirk¢ge nin edebi bir dil olarak gelismesine katk1

gostermislerdi (Ocak, 2011, s. 308).

Islam mistiklerinin entelektiiel yasama bir diger katkilar1 da seyahatleri sirasinda gittikleri
bolgelere beraberlerinde tasidiklari bilgi birikimleriydi. Yiiksek ziimreye hitap eden
yiiksek tasavvufi-felsefi altyapiya sahip sufiler seyahatleri sirasinda ziyaret ettikleri seyh,
alim ve devlet adamlarina kendi 6gretilerini, kimi zaman yazdiklar1 eserlerini aktarirken
onlarin bilgi birikimlerinden de faydalanmakta ve Islam cografyasindaki kiiltiirel ve
diisiinsel birikimin tek bir bolgede kalmasimi engelleyerek dolasimina katkida
bulunmaktaydilar (Ay, 2006, s. 36). Daha ¢ok kirsal kesimdeki egitim seviyesi diisiik
halka hitap eden dervislerin genel kiiltiirel yasam tizerindeki etkileri yiiksek ziimreye
mensup sufiler kadar biiylik olmasa bile hitap ettikleri kesim i¢in ¢ok sey ifade ediyor
olmaliydr. Seyahat ettikleri bolgelerde edindikleri sifahi Islam bilgisi, efsaneler ve
menkibelerin yani sira, bu bolgelerin 6zellikleri, adetleri, kiiltlirleri ve bu bolgelerde
yasanan olaylar hakkinda birtakim bilgiler edinen dervigler, kirsal kesime mensup veya
yar1 goger ve dis diinyadan haberi olmayan halk i¢in dig diinyaya agilan kapiydilar (Ay,
20006, ss. 48-49). Dervisler aktardiklar1 bilgiler ve anlattiklar1 hikayeler sayesinde bu

insanlarin zihnindeki diinya algisinin sekillenmesinde biiyiik rol oynamaktaydilar.

Islam mistiklerine ait anlatilarda onlarin dogaiistii varliklarla olan etkilesimleri de toplum
igerisinde iistlendikleri rol hakkinda 6nemli bilgiler sunmaktadir. Cin ¢ikarma, ejderhayla
savasma veya keramet gosterme gibi unsurlarin gergeklikle olan iligkisinden daha 6nemli
olan mesele anlatilarda toplum igerisinde panige sebep olan bu tiir olaylarin ¢oziimiinde

mistiklerin oynadiklari rol ve bu roliin toplum iizerindeki etkisiydi.

Kendisine atfedilen kerametlerin ¢okluguyla meshur olan Abdiilkadir-i Geylani, dogatistii
varliklarla olan iliskilerine dair anlatilarla da meshurdu. “Insanlarin ve cinlerin gavs1”

olarak da anilan Geylani’ye bir giin Eb(i Sa’id Abdullah b. Ahmed isminde biri gelerek
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kizina cinlerin musallat oldugunu ve onu kacirdiklarini soyler. Geylani de Ebu Said’e bir
yer tarif ederek oraya gitmesini, cinlerin reisinin oraya gelecegini ve kendisini
Abdiilkadir-i Geylani’nin gonderdigini sdylemesi halinde cinlerin reisinin ona yardim
edecegini soyler. Kendisine sdyleneni yapan adama yardim eden cinlerin reisi adama
kizin1 geri getirir ve kizi kaciran cini cezalandirir. Adam cinlerin reisine neden
Abdiilkadir-i Geylani’ye bu kadar bagli olduklarin1 sordugunda reis cinlerin Geylani’yi
goriince korkudan saga sola kacistigini sdyler (Oren, 1983a, s. 502).

Evliya Celebi’nin aktardigi menkibesinde de Sar1 Saltik’in ejderhayla olan savasi ve onu
nasil yendigi anlatilir. Menkibeye gore Ahmet Yesevi tarafindan Hac1 Bektas’in yanina
Anadolu’ya gonderilen Sar1 Saltik, Bursa’nin fethinden sonra Haci Bektas tarafindan
“Dobruca’da bir bociik (ejderha) vardir, ant katl ediip ibadullah1 (Allah’in kullarini)
serrinden emin eyle” denilerek eline tahta kilig, bir seccade, tabl, kudiim, alem, siraf, def
ve nekkare verilip beraberindeki yetmis dervisle birlikte Dobruca’ya gonderilir. O
siralarda Dobruca yore halki kura cekerek iclerinden bazilarini kendilerine musallat
olmus ejderhaya kurban olarak vermektedirler. Sar1 Saltik Dobruca’ya vardig: sirada kura
kralin kizlarina ¢ikmistir ve kral Sar1 Saltik’tan “eger kendisinde keramet varsa” bu
ejderhaya bir care bularak kizlarini kurtarmasini ister. Sar1 Saltik krala eger Miisliiman
olursa kizlarin1 kurtaracagini soyler ve kral da bu teklifi kabul eder. Sar1 Saltik tahta
kiliciyla ejderhay1 yenip kizlar kurtardigi sirada orada saklanmakta olan bir papaz 6li
ejderhanin kulagimi ve dilini keserek kralin huzuruna erkenden gider ve ejderhayi
kendisinin oldiirdiigiinii séyler. Sar1 Saltik bunu duydugunda ejderha 6ldiirmenin bir
keramet oldugunu ve eger kimde keramet varsa zarar gérmeyecegini sdyleyerek papazin
ve kendisinin kazana koyulup kaynatilmasini teklif eder. Kazanda kaynayan Sar1 Saltuk
hicbir zarar gormez fakat papazdan geriye sadece iistithani ve siyah ruklesi kalir. Bunu

goren kral ve maiyetindeki yedi bin kisi Miisliiman olur (E. Celebi, 2005, ss. 69-70).

Yukaridaki anlatidan da anlasilacag lizere mistiklerin dogaiistii varliklarla etkilesimleri
bu varliklarin toplumda sebep olduklar1 problemleri ¢dzmelerinin yani sira onlarin
manevi seviyelerini gostermeleri ve iistiinliiklerini kanitlamalar1 agisindan da bir firsatti.

Anlatilara gore Abdiilkadir-i Geylani’nin manevi seviyesi o kadar biiytiktiir ki cinler
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gordiikleri yerde ondan kagarlar ve cinlerin reisi de ona sorgusuz sualsiz itaat eder. Sari
Saltik Dobruca kralinin yanina geldiginde, kral ona eger keramet sahibiyse ejderhay1
Oldiirmesini sdyleyerek kerametini kanitlamasi i¢in bir firsat sunar. Yine Sar1 Saltik’in
kazanda yanmayip ejderhayr 6ldiirdiigiinii iddia eden papazin yanmasi Sar1 Saltik’in
istiinliigiiniin bir gostergesidir. Ahmet b. Acil’e dair bir anlatida da kendisine cin musallat
olmus birinin yanina giden Acil Yunus suresinin elli dokuzuncu ayetinin okuyunca cin
musallat oldugu kisiyi biiyiik bir ¢iglik atarak terk eder. Ahmet b. Acil 6ldiikten sonra cin
yeniden ayni kisiye musallat olur bu sefer Acil’in miiritleri ayn1 ayeti okur fakat bir ise
yaramaz. Cin onlara giilerek “ayet ayn1 ayettir ama okuyan kisi dnceki okuyan degildir”
diyerek musallat oldugu kisiyi terk etmez (Oren, 1983b, s. 931). Bunun sebebi

miiritlerinin heniiz Ahmet b. Acil’in manevi seviyesine ulasamamis olmalaridir.

3.3 DERVIS VE KESISLERIN TOPLUMSAL IMAJI

Toplum i¢in yerine getirdikleri faaliyetlerden de hareketle mistiklerin halk nezdinde
yalnizca dini bir imaja sahip olduklarimi diistinmek hatali olsa gerektir. Kimi zaman
hastalari iyilestiren bir sifaci, kimi zaman kan davalarini ¢6zen bir ara bulucu, kimi zaman

ise bir agiretin/toplulugun lideriydiler.

Dis diinyayla olan baglantililar1 sebebiyle mistikler kirsal alanlarda yagayan koyliilerin
merkezi yonetimle olan iligkilerinde 6nemli bir rol iistlenmekteydi. Kendi topraklarinda
iiretim yapan ciftcilerin yasadig1 bir pagan koyiine ceviz hasadinda ¢alismak i¢in gelen
kesis Abraham burada kendisine bir ev tutmus ve etrafindakilere ilahiler okuyarak
misyonerlik faaliyetleri ylirlitmeye baslamisti. Bu faaliyetleri kdyde hos karsilanmayan
ve dislanan kesis, merkezde tanidigi bir arkadasi sayesinde koye gelen vergi
gorevlisinden kdy icin borg almasi, koyliiyle olan iligkisini de olumlu yonde degistirmisti
(Brown, 1989, s. 118). Ayni1 durum Osmanli toplumundaki dervisler i¢in de gegerliydi.
Tasrada insanlar merkeze iletmeleri gereken bir problemle karsilastiklarinda bunu
baskentteki ana dergaha bir dervisin araciligiyla iletebilir ve bu dergahin merkezdeki

etkinligine gore problemi divana kadar tasiyabilirlerdi (Faroghi, 1998, s. 77).
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Mistikler cogu zaman gittikleri bolgelerde diizenledikleri toplu ritiiellerle o bolgede
yasayanlarin kolektif kimliklerinin sekillenmesine de katkida bulunmaktaydilar. Mesela
bir felaketin yasandig1 bir koye giden kesis, kdyiin lizerindeki kétii sansin kalkmasi igin
toplu vaftiz toreni gibi bir ritiiel diizenleyebilir. Bu ritiielin 6ncesinde de kotli sansin
kalkmasi i¢in insanlarin bir kefaret 6demesi gerektigini one siirerek koyliiler arasinda
onceden bulunan kan davasi, kiiskiinliik gibi ayristirict etkenleri gidererek kdy ahalisinin
birlikteligini saglayabilirdi (Brown, 1989, s. 127). Gogebe Tiirkmen asiretleri arasindaki
mistik faaliyetleriyle bilinen Tiirkmen babalari, mensubu bulunduklar: asiretlerin hem
dini hem de siyasi lideri konumundaydilar. Islam &ncesi Orta Asya kiiltiiriinden geldigi
tahmin edilen bu gelenekte tipki samanlarin bulunduklar1 kabilenin hem reisi hem de dini
lideri olmalar1 gibi bu dervisler de kabilelerinin hem reisi hem de seyhiydiler (Ocak,
2002, s. 67). Bu baglamda bagli bulundugu Cepni boyuna mensup asiretin Dobruca’ya
olan gog¢iinii yoneten Sar1 Saltik, sozii edilen ¢ifte statiilii dervis tipolojisinin en 6nemli

orneklerindendi.

Mistiklerin toplum igerisindeki imajlarinin ne kadar etkin oldugu onlarin biiyiik ¢aplh
siyasi ve toplumsal olaylardaki rollerinden de anlagilmaktaydi. Onlarin bu rolleri kimi
zaman yoneticiler tarafindan kendi ¢ikarlart i¢in kullanildigir gibi, bazi durumlarda
yoneticilerin aleyhine ¢evrilmekteydi. Hacli Seferleri sirasinda Fransisken ve Dominiken
kesisleri papalik tarafindan seferlerin kamuoyu onayini almak amaciyla Avrupa
topraklarinda aktif olarak gdérevlendirilmislerdi. Iyi egitim almis iiyelerden olusan ve
tiniversitelerde de takipgileri bulunan bu tarikatlar seferlerin propagandasini yapmak i¢in
bicilmis kaftandi. Ozellikle Paris Universitesi'nde dgrenci olan kesisler seferler icin
yardim kampanyalar1 diizenlerken, daha deneyimli olan kesisler propaganda metinleri
hazirlamaktaydilar (Georgiou, 2018, s. 5). Donemin yazismalarindan da bu destegin
Papalik i¢in ne kadar 6nemli oldugu anlagilmaktaydi. Papa VI. Clemens o donemde
Aydmogullar1 Beyligi hakimiyetinde bulunan Izmir {izerine hagh seferi diizenleyecegi
zaman Fransisken tarikatinin liderine bir mektup gondermisti. Bu mektupta papa

Fransisken hareketinin etkili oldugu bolgelerde dort veya daha fazla ve bu is i¢in uygun
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kesislerin “ciddi, agirbasli ve 6zenli” bir sekilde seferler hakkinda kusku duyan insanlara

vaaz vermelerini istemekteydi (Georgiou, 2018, ss. 82-83).

13. yiizyilda Anadolu Selguklu Devleti’ne kars1 ¢ikarilan Babai isyant ise yukarida 6rnegi
verilen durumun tam tersi niteligindeydi. Bu sefer mistiklerin toplum igerisindeki vaaz
ve propaganda hareketleri yoneticilerin lehine degil aleyhine ¢evrilmisti. Sultanin vaktini
devlet isleri yerine icki meclislerinde ge¢irdigi, devlet adamlarinin da kendisine uydugu,
dolayisiyla Allah’in yolundan uzaklastiklari ve artik peygamberlerin ve halifelerin yolunu
takip etmedikleri gibi temalarin islendigi bu propaganda hareketleri, Baba Ilyas
tarafindan Tiirkmenler ve diger degisik kesimlerden edindigi miiritleri araciligiyla genis
bir kesime hizla yayilmisti. Baba Ilyas’in halife tayin ettigi miiritlerinin gittikleri
bolgelerde gesitli kerametler sergilemesi hareketin toplum tizerindeki etkisini ve yayilis
hizin1 da artirmisti (Ocak, 1996, s. 115). Baba Ilyas isyanin propaganda evresinde
Kalenderi, Yesevi ve Haydari tarikatlarina mensup Tirkmen babalarindan da yardim
almisti. Daha oOnce belirtildigi tizere, Tirkmen babalarinin ayni zamanda bagh
bulunduklar1 agiretlerin reisleri olmalar1 ve Tiirkmen asiretlerinin geleneksel olarak
reislerine kayitsiz sartsiz bagli olmalart durumu da isyanin yayilis hizinda ve hitap ettigi

kesimin genisliginde biiyiik rol oynamisti (Ocak, 1996).

Mistikler her zaman, yukarida verilen 6rneklerde oldugu gibi, toplum tarafindan hos
karsilanan ve saygi duyulan kisiler degillerdi. Ozellikle mensubu olduklari din icerisinde
heterodoks sayilan akimlara mensup olan ve ¢aligmay1 reddederek dilenmek, yar1 ¢iplak
dolasmak ve viicutlar1 lizerinde ¢esitli deformasyonlar yapmak gibi toplum tarafindan
norm dig1 sayilan uygulamalar barindiran bir yagam tarzi benimseyen mistiklerin halk
tarafindan tepki gordiigii ve dislandigi durumlar da yok degildi. Siirekli seyahat halindeki
kesisler seyahatleri sirasinda konakladiklari bazi kdylerde kusku ve diismanlikla
karsilanirlardi. Kesislerin ikameti sirasinda kdyde gerceklesen faili meghul cinayet veya
koyden bekar bir kizin hamile kalmasi durumlarinda suglanan ilk kisi onlar olurdu
(Brown, 1989, s. 114). Heterodoks dervislerde de bu durum farkli degildi. Siinni ulema

tarafindan ¢ogunlukla dinsizlik ve zindiklikla suclanan bu dervisler kimi zaman ¢ocuk
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kacirmak, esrar ve afyon kullanmak, kdpeklerle birlikte kalmak ve escinsel iligki gibi o

donem icin agir sayilabilecek suglarla da itham edilmekteydiler (Ay, 2008, s. 145).
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SONUC

Islam ve Hristiyan mistisizmi igerisinde, toplumdan uzak miinzevi bir yasam tarz1 ve
birtakim uygulamalar sonucu bireysel kurtulusa ulasmayir vadeden mistik Ogretiler
mevcuttu. Toplumu manevi gelisimin Oniinde bir engel olarak géren bu anlayisa mensup
mistikler, halktan uzak bir yagsam siirmekte ve ait olduklar1 toplumla her tiirlii bagi
kesmekteydiler. Islam ve Hristiyan mistisizminin erken dénemlerinde etkin olan bu
akimlarin yani sira, toplumla i¢ ice bir yasama dayali ve insanlara hizmeti manevi bir
kurtulus araci goren mistik akimlar da vardi. Zaman igerisinde, topluma hizmeti esas alan
bu akimlar inziva odakli mistik anlayisin 6niine gegmeye basladi. Bu siirecte gerceklesen
bir takim siyasi ve toplumsal gelismeler de topluma hizmet odakli anlayisin 6n plana
cikisini destekler nitelikteydi. Viking istilalari, Mogol akinlari, Hach seferleri ve i¢
savaglar gibi biiylik olaylarin sebep oldugu siyasi ve toplumsal bunalim ortami, topluma
hizmeti esas alan mistiklerin eylemlerini daha da degerli hale getirmisti. En ¢ok ihtiyag
duyduklar sirada gelen bu yardimlar, insanlarin mistik 6gretilere olan ilgisini artirmis ve

bu 6gretiler genis kitlelere yayilma imkani bulmustu.

Toplumla i¢ i¢e bir yasam tarzin1 benimsemis bu mistikler 6greti ve pratikleriyle de
digerlerinden ayrilmaktaydilar. Bu kisiler inziva temelli bir takim bireysel pratiklerle
ulagilmaya ¢alisilan kurtulus idealinin yerine, topluma hizmeti esas alan ve bireyin hem
kendi hem de toplumun kurtulusunu gergeklestirme idealini benimsemislerdi. Bu
baglamda toplumsal hizmet odakli pratikleri de beraberinde getiren bu ogretiler,
takipgilerine halk arasinda da inzivada oldugu gibi yaraticiyla 6zel bir baglanti kurmanin
yollarin1 gostermis ve toplumu giinah kaynagi olarak degil, bir manevi kurtulus yolu
olarak gdsteren ogretiler gelistirmislerdi. Bu dgretiler gercevesinde bir kurumsallasma
siirecine de adim atan Hristiyan ve Islam mistisizmi, kendisine yogun ilgi gosteren halkin
manevi desteginin yaninda maddi destegini de artirmasi sonucu hizmet faaliyetlerinin
kapsamini genisletme firsati bulmustu. Bu durumun beraberinde getirdigi ¢ok
fonksiyonlu yapilara duyulan ihtiyag, yapilan maddi yardimlar neticesi mistikler i¢in ¢ok
bliyiik bir problem teskil etmese gerekti ¢iinkii ¢cogu zaman bu yapilar yoneticiler

tarafindan insa ettirilip onlarin kullanimina tahsis edilmekteydi. Manastir ve tekke/zaviye
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ad1 verilen bu yapilar igerisinde barindirdiklari mistiklerin ibadet ve diger ritiiellerini
gerceklestirmelerine firsat vermelerinin yaninda, istlendikleri toplumsal faaliyetleri

yerine getirmelerine ve sosyallesmelerine olanak tanimaktaydilar.

Mistiklere sunulan yogun maddi destegin beraberinde getirmis olabilecegi topluma karsi
yogun sorumluluk duygusu, bu tezin iizerinde durmaya ¢alistig1 bir diger husustu. Teoride
yalnizca Yaratict’nin rizasimt kazanmak gibi manevi bir motivasyonla iistlenilen
toplumsal hizmetler, sunulan maddi destek sonucu toplumun diger kesimlerine nazaran
daha rahat bir yasam siirmenin karsiligin1 vermek gibi gorece sekiiler bir amagla yerine
getiriliyor da olabilirdi. Dahast Adam Smith’in toplumsal is boliimii (division of labor)
teorisinden yola cikilarak yapilabilecek bir diger yoruma goére mistiklerin toplum
tarafindan hasta ve sakatlarla ilgilenmek, yolcular1 agirlamak vb. gibi faaliyetlerle gorevli
kisiler olarak algilaniyor olmasi da miimkiindii. Tez igerisinde de 6rnekleri verildigi izere
insanlar mistiklere yardim yaparken bu yardimin nereye gideceginden emin olduklari
icin, adeta yardim degil de alinan bir hizmetin karsiligin1 6der gibi, rahat bir sekilde

yapmaktaydilar.

Topluma hizmeti bir manevi kurtulus yontemi olarak esas alan mistiklerin toplumdaki
faaliyetleri incelendiginde bu kisilerin toplum i¢in ne kadar 6nemli ve vazgecilmez kisiler
oldugu goriilmekteydi. Fakir halka erzak yardimi, hasta ve sakat insanlarin bakimi,
yolcular1 agirlama gibi ¢ogunlukla maddiyat agirlikli faaliyetlerinin yaninda, onlar
toplum icinde ¢ikan anlagsmazliklarda bir ara bulucu, dis diinyay1 merak eden kdyliilerin
sorularina yanit veren bir gezgin, halkin yoneticilerle olan sorunlariin ¢éziimiinde gérev
alan bir kopri, hatta ¢oziimiin saglanamadigi1 zamanlarda kitleleri ayaklandiran bir isyan
lider idiler. Bu olumlu islevlerinin yaninda halk tarafindan her zaman hos
karsilanmadiklar1 gibi, bir hirsiz, sahtekar, biiyiicii, ugursuz, zindik, zani, oglanci gibi
sifatlarla itham edildikleri de oluyordu. Buradan hareketle bu kisilerin eylemlerinin veya
bu eylemleri neden gergeklestirdiginin spesifik bir nedeninin sunulamayacagir da
anlasilmaktadir. Sonugta bu mistikler bir insandi ve yaptiklari islerin ardinda belirli bir

emelleri, niyetleri olmaliydi. Bir kisinin niyetini ondan daha iyi kim bilebilir?
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Bu yilizden bu calismada donemin kaynaklarini, donem tizerine yapilmis ¢alismalari
inceleyerek birtakim ¢ikarimlarda bulunmaya c¢alisildi. Hagiografilerdeki ve
menakipnamelerdeki motiflerden hareketle bu kisilerin yapip eylediklerini neden yapmis
olabileceklerini, eylemlerinin ardindaki motivasyonlari, bu eylemlerin donemin toplumu
tizerindeki etkilerini anlamaya calisirken, bu kaynaklarin dogrulugundan siliphe
duyuldugu noktada seyahatnameler, manastir kayitlar1 ve doneme ait edebi eserlere
miiracaat edildi, ¢ikarimlar daha saglam temellere oturtulmaya ¢aligildi. Bu yapilirken de
Hristiyanlik ve Islam gibi iki biiyiik semavi din icerisindeki mistik akimlar karsilastirmali
olarak incelenip benzerlikler ve farkliliklar1 ve bunlarin ardindaki tarihsel arka plani

gbrme imkan1 bulundu.
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